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4 1. سورة الحجر 
مشخصات كتاب 


سرشناسه:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان.1788 عنوان و نام يديدآور:قرآن مجيد به همراه 18 ترجمه و * تفسي ر/ مركز 
تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان .١18/‏ مشخصات 


ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 
موضوع:معارف قرآنى 
سوره الحجر 


بشم الل الرَحْمنٍ الوّحِيم 


الر تلك آياتٌ الكتاب و قَوْآنٍ مُبين )١(‏ 


نما 33 الذيق كقدو] لو كائوا مفلبيق () 
وَّما أَملكنا 0 
جلها وَ ما يَستَأَخوُونَ (0) 

وَ قاُوا يا أَبّهَا الَذِى نُزّلَ عَلَيهِ الذّكرُ إنَك لَمَجِنُونٌ () 
ل ما تَتينا بالْمَلائْكه إِنْ كُنْتَ مِنّ الصَادِقِينَ (/) 


ما نز الّملائكة إلا بالْحَقَّ وَ ما كاُوا إذا مُنْطَرِينَ (8) 


3 


3 


وَ ما يَأ 5220000 
كذلك تشلكة و كارف المعروية ا 


َو 2 


لا يُؤْمِنُونَ به وَ قَدَ خَلَتْ سُنّهُ الْوَّلِينَ (1) 


وَ لَو فحنا عَلَئهمْ باباًمِنَ السَماءِ قطَلُوا فيه يَغْجُونَ (18) 
لَقَانُوا إنّما 3506 اانا بل كو مَسْحُورُونَ (15) 
وَ لَقَدْ جَعَلنا فى السّماءِ بُرُوجاً وَ رَينّاها لِنَاظِرِينَ (*1) 

وَ حَفِظْناها مِنْ كل شَيِطانٍ ريم 017 

ِل مَن اسْترقَ المع عه شهابٌ مُبينٌ (18) 


وَ الأَرْض مَدَدْناها وَ أَلمَئِنا فيها رَواسِى و أنْبتّنا فيها مِنْ كل شَّئْءٍ مَوْزُونِ (19) 


الررياح لواقح فَأئرلنَا مِنّ السّماءِ ماءً فَأَسْفَيناكموةٌ وَ ما أن لَه بخازنِينَ (؟7) 
وَ إن لنَنُ نُخيى و نُمِيتٌ وَ نحن الْوارِثُونَ () 
وَ لَمَدْ عَلِمْا الْمُسْتَفْ دين نكم وَ لَقَدْ عِمْنا لْمَمتَخِرِينَ (18) 
وَإِنَ 2 هُوَ يَحْشْرُهُمْ إِنَّهُ حكيمٌ عَلِيمٌ (180) 
وَلَمَدْ حَلََْا الْإنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حم مَشنُو (8) 
وَ لجان لقنا مِْ قبل مِنْ نار السَمُوم 0 


وَإِدْ ذ قال رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى خالِقٌ بَشّراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونٍ (18) 


ذا سَوَّيْتَة هُ وَ تَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَه ساجِدِينَ (19) 
قسج الملائكة كلْهُعْ أَجْمَعُونَ (:") 
إلا تيس أَبى أَنْ يَكُوةٌ مم الشاجدين (1) 
لَ يا إتلييس ما لكك ألا تكوة مع الشَاجدينَ () 
قالَ لَمْ كن لِأُسْجدَ جد لِيَشَرِ خَلْفتهُ م مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حم مَسْنُونٍ (*) 
قال فَاخْد رخ مِنْها فَإنّكك رَحِيمْ (0) 
وَإِنَ عَلَبِك اللَعْنَه إلى يوم الدّين (م*) 
قال رب كَأنْونِى إلى يوم نِعقُونَ (9") 
قالَ فنك مِنَ الْممْطَرِينَ (/*) 
إلى يَؤم الَْفتِ الْمغلُوم (58) 
قال َب بها أَخؤيكق ريك له فى الأذض و لأخرئيم أ جَمَعِينَ (9*) 
لا بادك مِنْهُمْ الْمُخْلّصِينَ (60) 


قال هذا صراط عَلْىَ مُسْتَقِيمٌ ل 


إِنَ عِبادِى لَيِسَ لك عَلَتِهِمْ سُلْطانٌ إلا مَن اتبَكك مِنّ الْعاوِينَ (67) 


وَإِنَّ جَهَنّم لَمَؤْعِدُهُمْ أْجْمَعِينَ (67) 


5 50 


3 


لها سَبِعهُ أثواب لكل باب مِنْهعْ جَزْء مَفْسُوم (56) 

إن الْمْتِّينَ فى جَنَّاتِ وَ عُيُونٍ (8©) 

الخلوها بسَلام آمِنِينَ (92) 

وَترَعْنا ما فى صُدُورهِمْ مِنْ جل إخوانا على سُرْر مُتقايلينَ (/5) 
لا يَمَسّهُمْ فيها نَصَبٌ وَ ما هُمْ مِنْها بِمُحْرَجِينَ (58) 

ين عبادى أَنّى أَنا الْعَُودٌ الوَحِيمٌْ (9ع) 

وَ أَنَّ عَذابى هُوَ الَْذابٌ الْألِيمْ (0) 


0 
ع 4 .0 


وَ تََنْهُمْ عَنْ ضَيِفٍ إثراهيم )0١(‏ 


ِذْ دَخَلُوا ليه َقَانُوا سَلاماً قال إِنَا مِْكُمْ وَجِلُونَ (؟5) 
قَالُوا لا 0 

د قو علق أذ مق اعد فم مشووق (غ8) 
فاليا َناك بالْحَيٌّ قلا تَكنْ مِنَ الْقَانِطِينَ (ده) 

:183 تقلع كة وخسو ويه إلا المالوق (غ) 


حمة ع 
- 


قال قَما حَطبكم أَبّهَا الْمُوْسَلُونَ (80) 


و 
2 أ 


قالوا إنّا أَرْسِلنا إلى قَوْم مُجْرمِينَ (80) 


يد لمْنَبُوهُمْ أجَمَعِينَ (5ه) 

00 2 

قال إِنَكمْ قوم منْكرُونَ (67) 

قالُوا بل تناك بما كانُوا فيه يَمْترُونَ (#©) 

وَ أتتناك بالْحَقَّ وَ إن لَصَادِقُونَ (96) 

شر بلك بقطع م ِنَ الل و ا ع أَذباوهُم و لا بلتفث منكم أَخَد وَامْضو] حَيِتٌ تُؤْمَرُونَ (هع) 
وَقَضَينا إِليهِ ذلك الْأمْرَ أنَّ دابر هؤْلاء مَقْطوحٌ مُصْبِحِينَ (88) 
وَجاء أَهْلٌ الْمَدِيئَهِ يَسْتَِشِرُونَ (910) 

قال إِنَّ هؤْلاءِ ضَيِفى قلا تَفْضَحُونِ (/9) 

وَأتّقُواالله ولا ترون (وع) 

قالُوا أوَ لع تنهَك عَنِ الْعالَمِينَ (0/) 


قال هؤّلاءٍ بَناتى إِنْ كنْتُمْ فاعِلِينَ )/١(‏ 


َأْحَدَنْهُمْ الصّتْحَه مُشْرِقِينَ 0/9 

تجعلنا عالبيا سافلها وَ أَمْطْنا عله حجار مِنْ سِجِيلٍ (0/8 
إنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِلْمتَوَسّمِينَ (0/0 

وَ إِنَها لَبَبيلٍ مُقِيم (012 

إنَّ فى ذلك لَه لْمؤْمِنِينَ (0/9 

وَ إِنْ كان أَصْحابُ الْْكه لَظالِمِينَ (0/8 

قَانْتَهَمنا مِنْهُمْ وَ إِنَّهُما أبإمام بين (0/8 

وَ لَقَدْ كذَّبَ أَصْحابُ الْحجر الْمَؤسَلِينَ (80) 


وَ آتَتِنَاهُمْ آياتنا فكانوا عَنْها مُعْرضِينَ (81) 


َأَحَذَنْهُمُ الصَّبِحَهُ مُصْبِحِينَ (87) 


فما أغنى عَنْهُمْ ما كانوا يَكسِبُونَ (66) 


ل تبه فاضفح الصَّفح الجميل (065) 


3 لكك 1 لخادل عَم (8) 
وَ لَقَدْ آتبناك سَبعاً مِنَ الْمَثْانَى وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيم (810) 
لا تَمَدّنَّ يتيك إلى ما منّغنا به أزواجاً مِنّْهُ وَ لا تَخْرَنْ عَليِهِْ وَ الخفض جناحك لِلْمُؤْمِنِينَ (44) 
وَكَلْ إِنّى أنا الَذِيرٌ الْمَِينٌ (85) 
كما أَنْرَلْنا عَلَى الْمَفْتَسِمِينَ (940) 
جَعَلُوا الْقَوَآنَ عِضينَ (41) 


إفقة 


الِينَ 
َوَ رَبك لتَسْلهُمْ أجْمَعِينَ 


عا كانوا تفملوق (48) 
مر وَ أَعْرضٌ عَنْ الْمَشْرِكِينَ (48) 


فَاضدح يما توم 

إن كناك الْمَسْتَهْزِئِينَ (980) 

الَّذِينَ يَجْعَلُونَ مع اللَِّ إلهاً آحَرَ قَمَوْفٌ يَعْلْمُونَ (8) 
وَ لَقَد َْلمُ أنك يَضِيقٌ صَدْرْكٌ بما يَقُولُونَ (47) 
ُسبّخ بِحَمدٍ رَبك وَ كنْ مِنَ السَاجِدِينَ (48) 


وَ اعْبِدُ ركك عَسَّى يَأتيكك الْيَقِينُ (44) 


آشنابى با سوره 

6- حجر [نام سرزمين قوم ثمود] 

حجر نام سرزمينى بين مدينه و شام بود كه قوم ثمود آنجا مى زيستند و خداوند» حضرت اصالح را براى هدايت مردم ان 
داستانهاى تنذيرى و سركذشت اقوام ديكر در رابطه با نبوت» از مطالب ديكر اين سوره است. در جند آيه هم از خلقت اوليه 
ادم و دشمنى ابليس با انسان و برنامه هاى اغوا كرانه اش حث شده است. ينجاه و جهارمين سوره اى است كه قبل از هجرت» 


در سال جهارم بعثت در مكه نازل شده و 14 آيه دارد 


شان نزول 
ياداش نيكو انديشان 
شأن نزول آيه ى 7" سوره ى حجر 


بانكك الله اكبر» همه را به سوى مسجد فرا مى خواند. مردم يكى يكى از خانه ها بيرون مى آمدند و با شتاب» كوجه ها را يشت 
رفن كذاشسد نا هرجه زود شوويرا به مسحجد يرساتتك آثان ع حو سكيد يق سر افير دن غنق تحست قراو كيرلك خا از 
ثواب بى يايان نماز جماعت كه ييامبر فرموده بود» برخوردار شوند. ايشان به مردم فرموده بود كه خداوند و فرشتكان بر 


يشكانان ضف هاى جماعة» دوودافى فرميد, 


در اين ميانء خخانه ى برخى افراد از مسجد بسيار دور بود به كونه اى كه آنان براى رسيدن به جماعت و صف اول آن مى 
بايست ساعتها بيش از اذان» كار خود را تعطيل مى كردند. قبيله ى بنى عذره كه در شمار همين افراد بودند» تصميم كرفتند 
خانه هاى خود را بفروشند و در جايى نزديكك تراخانه بخرند. خداوند كه از تيت اين كروه از مؤمنان به خوبى آكاه بود آيه 


ى زير را نازل كرد و به 


آنان كوشزد كرد كه از نيت شما باخبرايم. همين كه دوست داريد و تصميم مى كيريد در صف اول باشيد» كافى است و 


ياداش خواهيد داشت» حتى اككر به صف اوّل نرسيد. خداوند در اين آيه مى فرمايد: 

به يقين يبشينيان شما را شناخته ايم و آيند كان (شما را نيز) مى شناسيم © (1) 

ياورقى: 

.768 ص 28؛ شأن نزول آيات» ص‎ 21١ نمونهى بينات» ص 1/ا؟؟ تفسير نمونه» ج‎ 18١ ص‎ 2١ مجمع البيان» ج‎ )١( 
بيم و اميد» دو عنصر تربيتى‎ 

شأن نزول آيه هاى 5 تا م سوره ى حجر 


بيم دادن يكى از روش هاى ييامبر براى بازداشتن كنه كاران از كناه ترغيب آنان به نيك وكارى بود. آيات فراوانى در قرآن» 
كافران و مشركان رابه دوزخ وعذاب الهى وعده داده است. هرجند وادار كردن آدميان به اسلام آوردن از راه تهديد» ايده 
آل نيست ولى هدف اصلى در اين بيم دادن است و شايد همين كارء بيش زمينه اى باشد براى روى آوردن به يرهيزكارى 


آيات ”5 و 58 سوره ى حجر در همين زمينه نازل شد و بيان داشت: 
ودوزخ» ميعاد كاه همه ى آنان است. هفت در دارد و براى هر درى» كروه معينى از آنان دسته بندى شده اندك. 


فرتمد اين آباث تهديد فيز نتوانست دريجه اى از نور به:روى قلت سباه مشر كان بكفاندء ولى مؤمتان راابه:وحشت افكتد و 
خاندان اهل بيت عليه السلام مى دانستء به هراس افتاد. هنكامى كه مسلمانان» اين نككرانى و اضطراب را در رخسار آن يار 


شناخته شده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ديدند» بيش از ييش نااميد شدند. 


مسجد رفتء ياد خدا مى كرد و بدنش مى لرزيد. آن روز به خانه رفت و ديكر به مسجد نيامد. سه روز بعدء او را با جهره اى 
رنكك يريده و بدنى لرزان در كوشه ى ويرانه اى بيرون از شهر يافتند. او سر به سجده نهاده بود و با آه و ناله اشكك مى ريخت 
وازخدا آمرزش مى خواست. زير بازويش را كرفتند واو را نزد رسول خدا آوردند. همين كه بيامبر را ديد. آيات تهديدآميز 
الهى را فرا ياد آورد و به لرزه افتاد. 


يبامبر اكرم علت را از او يرسيد. سلمان؛ لحظه اى به جهره ى يبامبر نكّاه كرد. سبس نككاهش را فرو كرفت» سر به يايين افكند 
و كفت: «يا رسول الله! هنكامى كه آن آيات تهديدآميز را درباره ى دوزخ شنيدم» هراسيدم و نتوانستم تاب بياورم). در اين 
هنككام؛ خداوند آياتى را دريازةى بشت وويز كى نهشتان تازل كرة: اين اساله ال اضول تزبعى انندت كه وست اند كارا 
تربيتى در خانه» مدرسه و اجتماع بايد آن را بكار ببندند؛ يعنى مربى بايد كاهى عنصر تهديد را به كار كيرد و كاهى از تشويق 


سود جويد. قرآن مى فرمايد: 


بى كمانء يرهيزكاران در باغ ها و جشمه سارانئد © (به آنان كويند:) «با سلامت و امنيت در آن جا داخل شويد). © و آن جه 
كينه (و شائبه هاى نفسانى) در سينه هاى آنان استء بركنيم. برادرانه به تخت هايى روبروى يكديكر نشسته اند «) نه رنجى در 


آن جا به آنان مى رسد و نه از آن جا بيرون رانده مى شوند © )١(‏ 

ياورقى: 

)١(‏ شأن نزول آيات» ص 68 تفسير نمونه» ج 21١‏ ص 96؛ نمونه ى بينات» ص #/ا8. 
بيم و اميد» دو عنصر تربيتى 

شأن نزول آيه هاى 5 تا م سوره ى حجر 


بيم دادن يكى 


از روش هاى يبامبر براى بازداشتن كنه كاران از كناه ترغيب آنان به نيك وكارى بود. آيات فراوانى در قرآن» كافران و مشركان 
را به دوزخ و عذاب الهى وعذه داده است. هرحجند وادار كردن آدميان به اسلام آوردن از راه تهديدء» ايده آل نيست ولى 


سوره ى حجر در همين زمينه نازل شد و بيان داشت: 
ودوزخ» ميعاد كاه همه ى آنان است. هفت در دارد و براى هر درى» كروه معينى از آنان دسته بندى شده اندك. 


مرجشد اين آبات تهديد امير نتوانست دزبحه اى :از نور به روئ قلب سياه مش ركان يكشابد» ولى مؤمتاق رابة وحقفت افكند و 
خاندان اهل بيت عليه السلام مى دانستء به هراس افتاد. هنكامى كه مسلمانان» اين نكرانى و اضطراب را در رخسار آن يار 


شناخته شده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ديدند» بيش از ييش نااميد شدند. 


سلمان آرام و قرار نداشت. از اين سو به آن سوى مسجد رفتء ياد خدا مى كرد و بدنش مى لرزيد. آن روز به خانه رفت و 
ديكر به مسجد نيامد. سه روز بعدء او را با جهره اى رنكك يريده و بدنى لرزان در كوشه ى ويرانه اى بيرون از شهر يافتند. او 
سر به سجده نهاده بود و با آه و ناله اشكك مى ريخت واز خخدا آمرزش مى خواستث. زير بازويش را كرفتئد واو را نزد رسول 


خدا آوردند. همين كه ييامبر را ديد» آيات تهديدآميز الهى را فرا ياد آورد و به لرزه افتاد. 


ييامبر اكرم علت 


راز أو برسيد: سلمان» لحظةاى بة-جهرةى تبامير نكاه كرك سيسس تكاعتن رافرو كرفت» سترابة يادي افكندك و كففت”؟ ونا 
رسول الله! هنكامى كه آن آيات تهديدآميز را درباره ى دوزخ شنيدم, هراسيدم و نتوانستم تاب بياورم). در اين هنكام 
خداوند آياتى را درباره ى بهشت و ويزكى بهشتيان نازل كرد. اين مسأله از اصول تربيتى است كه دست اند ركاران تربيتى در 
خانه. مدرسه و اجتماع بايد آن را بكار ببندند؛ يعنى مربى بايد كاهى عنصر تهديد را به كار كيرد و كاهى از تشويق سود 


جويد. قرآن مى فرمايد: 


فى كمان غير كاران در باغ ها و جشمه سارانئد © (به آنان كويند:) «با سلامت و امنيت در آن جا داخل شويد). » و آن جه 
كينه (و شائبه هاى نفسانى) در سينه هاى آنان استء بركنيم. برادرانه به تخت هايى روبروى يكديكر نشسته اند «) نه رنجى در 


آن جا به آنان مى رسد و نه از آن جا بيرون رانده مى شوند © )١(‏ 

ياورقى: 

)١(‏ شأن نزول آيات» ص 68 تفسير نمونه» ج 21١‏ ص 495 نمونه ى بينات» ص #/ا5. 
بيم و اميد» دو عنصر تربيتى 

شأن نزول آيه هاى 50 تا /؟ سوره ى حجر 


بيم دادن يكى از روش هاى ييامبر براى بازداشتن كنه كاران از كناه ترغيب آنان به نيك وكارى بود. آيات فراوانى در قرآن» 
كافران و مشركان رابه دوزخ وعذاب الهى وعذده داده است. هرجند وادار كردن آدميان به اسلام آوردن از راه تهديد» ايده 
آل نيست ولى هدف اصلى در اين بيم دادن است و شايد همين كارء بيش زمينه اى باشد براى روى آوردن به يرهيزكارى 


آيات ”5 و58 سوره ى حجر در همير" زمينه نازل شد و بيان داشت: 


ودوزخ» ميعاد كاه همه ى آنان است. هفت در دارد و براى 


هر درى» كروه معينى از آنان دسته بندى شده اند. 


فرعسد اين آبات تهديد اهيز نتوانسة. دريحه اى از' نور به زوق قلت سياه مشر كان بكفشايدء ولى مؤمتان رابة وحشت افكتد و 
خاندان اهل بيت عليه السلام مى دانستء به هراس افتاد. هنكامى كه مسلمانان» اين نككرانى و اضطراب را در رخسار آن يار 


شناخته شده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ديدند» بيش از ييش نااميد شدند. 


سلمان آرام و قرار نداشت. از اين سو به آن سوى مسجد رفتء ياد خدا مى كرد و بدنش مى لرزيد. آن روز به خانه رفت و 
ديكر به مسجد نيامد. سه روز بعدء او را با جهره اى رنكك يريده و بدنى لرزان در كوشه ى ويرانه اى بيرون از شهر يافتند. او 
مره سجده تهادم يوة وبا 1و ثاله اشكف :ف زوحت :و ازسد! اموؤزس.مى حخواسبة: زير: بازويشن .را كريد :و اوبوا تزد وسول 


خدا آوردند. همين كه ييامبر را ديد» آيات تهديدآميز الهى را فرا ياد آورد و به لرزه افتاد. 


ييامبر اكرم علت را از او يرسيد. سلمان؛ لحظه اى به جهره ى يبامبر نكاه كرد. سبس نككاهش را فرو كرفتء سر به يايين افكند 
و كفت: هيا رسول الله! هنكامى كه آن آيات تهديدآميز را درباره ى دوزخ شنيدم؛ هراسيدم و نتوانستم تاب بياورم». در اين 
هنككامء خداوند آياتى را درباره ى بهشت و ويزكى بهشتيان نازل كرد. اين مسأله از اصول تربيتى است كه دست اند ركاران 


تربيتى در خانه» مدرسه و اجتماع بايد آن را بكار ببندند؛ يعنى مربى بايد كاهى عنصر تهديد را به كار كيرد و كاهى 


از تشويق سود جويد. قرآن مى فرمايد: 


ون كمانة رفير كاران در باغ ها و جشمه سارانئد © (به آنان كويند:) «با سلامت و امنيت در آن جا داخل شويد). © و آن جه 
كينه (و شائبه هاى نفسانى) در سينه هاى آنان استء بركنيم. برادرانه به تخت هايى روبروى يكديكر نشسته اند «) نه رنجى در 


آن جا به آنان مى رسد و نه از آن جا بيرون رانده مى شوند © )١(‏ 

ياورقى: 

.5/7 ص 496 نمونه ى بينات» ص‎ 21١ شأن نزول آيات» ص 68 تفسير نمونه» ج‎ )١( 
بيم و اميد» دو عنصر تربيتى‎ 

شأن نزول آيه هاى 58 تا م سوره ى حجر 


بيم دادن يكى از روش هاى ييامبر براى بازداشتن كنه كاران از كناه ترغيب آنان به نيك وكارى بود. آيات فراوانى در قرآن» 
كافران و مشركان رابه دوزخ وعذاب الهى وعذده داده است. هرجند وادار كردن آدميان به اسلام آوردن از راه تهديد» ايده 
آل نيست ولى هدف اصلى در اين بيم دادن است و شايد همين كارء بيش زمينه اى باشد براى روى آوردن به يرهيزكارى 


آيات ”8 و 58 سوره ى حجر در همين زمينه نازل شد و بيان داشت: 
ودوزخ» ميعاد كاه همه ى آنان است. هفت در دارد و براى هر درى» كروه معينى از آنان دسته بندى شده اندك. 


هرحنة اين آناث تهذيد امير نتوانستة دويبهه اى از توويه زوئ قلب:سياة مش ركان بكفايد» ولى:هؤمتان را به:وحفت افكدو 


خاندان اهل بيت عليه السلام مى دانستء به هراس افتاد. هنكامى كه مسلمانان اين نككرانى و اضطراب را در رخسار آن يار 


شناخته شده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم ديدند» بيش از ييش نااميد شدند. 


به آن سوى مسجد رفتء ياد خدا مى كرد و بدنش مى لرزيد. آن روز به خانه رفت و ديكر به مسجد نيامد. سه روز بعدء او را 
با جهره اى رنكك يريده و بدنى لرزان در كوشه ى ويرانه اى بيرون از شهر يافتند. او سر به سجده نهاده بود و با آه و ناله اشكك 
مى ريخت واز خدا آمرزش مى خواست. زير بازويش را كرفتند واو را نزد رسول خدا آوردند. همين كه ييامبر را ديد» آيات 


تهديداميز الهى را فرا ياد آورد و به لرزه افتاد. 


يبامبر اكرم علت را از او بيرسيد. سلمان؛ لحظه اى به جهره ى يبامبر نكّاه كرد. سبس نككاهش را فرو كرفتء سر به يايين افكند 
و كفت: «يا رسول الله! هنكامى كه آن آيات تهديدآميز را درباره ى دوزخ شنيدم» هراسيدم و نتوانستم تاب بياورم). در اين 
هنككام؛ خداوند آياتى را دريازةى بشت وويز كى نهشتان تازل كرة: اين اساله ال اضول تزبعى انندت كه وست اند كارا 
تربيتى در خانه» مدرسه و اجتماع بايد آن را بكار ببندند؛ يعنى مربى بايد كاهى عنصر تهديد را به كار كيرد و كاهى از تشويق 


سود جويد. قرآن مى فرمايد: 


بى كمانء يرهيزكاران در باغ ها و جشمه سارانئد © (به آنان كويند:) «با سلامت و امنيت در آن جا داخل شويد). © و آن جه 
كينه (و شائبه هاى نفسانى) در سينه هاى آنان استء بركنيم. برادرانه به تخت هايى روبروى يكديكر نشسته اند «) نه رنجى در 


آن جا به آنان مى رسد و نه از آن جا بيرون رانده مى شوند © )١(‏ 

ياورقى: 

.8/ ص 96؛ نمونه ى بينات» ص‎ 21١ شأن نزول آيات» ص 68 تفسير نمونه» ج‎ )١( 
خنده ى رحمت‎ 

شأن نزول آيه هاى 54 و 2١٠‏ سوره ى حجر 


در همه جاى مكه. 


سخن از آياتى بود كه به تازكى نازل شده و به مؤمنان وعده بهشت داده بود. اين شكفتى و شور و اشتياق بدان دليل بود كه تا 
مدتهاء بيشتر آيات درباره ى جنكك و جهاد و شهادت بود؛ زيرا كافران» بر مسلمانان بسيار فشار مى آوردند و آنان بايد همراه 
وام اسكه اناد كىن اذا سيد افزوة ين ان سارف :اث اثعان ] ناك يفص (أكيد سعد اله شعده يرد برذ ادق 
روء بشارت قرآن به بهشت در جنين زمانى بسيار اميدوا ركننده و شادى بخش بود. حتى مشركان نيز ازاين وضعيت شككفت 
زده شده بودند؛ زيرا مى ديدند مسلمانان كه ييش از آن در غم از دست دادن بهترين عزيزان خود در جنكك احدء در اندوه و 
ماتم بودند, اينكك با شادمانى به يكديكر شادباش مى كويند. 


روزى كروهى از مؤمنان يكك جا كرد آمده بودند وازآيات بهشتى سخن مى كفتند. هريكك براى برخوردارى از نعمت هاى 
وعده داده شده آرزو مى كرد و به شوخى ديكرى را از آن محروم مى دانست واين كار افرادى را كه در آنجا حاضر بودند 
مى خنداند. در اين هنكام» ييامبر اسلام كه براى عبادت و طواف خانه ى خدا از آن نزديكى مى كذشت قهقهه شان را شنيد و 
لحظه اى ايستاد. آنان سكوت كردند و منتظر شدند تا ييامبر سخن بككويد. ييامبر فرمود: «ديككر نبينم (اينككونه) بخنديد). آنان 
شرمنده شدند ودر انديشه فرو رفتند. ييامبر به راه خود ادامه داد» ولى با شتاب بازكشت. همه ينداشتند كه بيامبر براى توبيخ 
دوباره و يند دادن نزدشان آمده استء ولى ييامبر خطاب به آنان فرمود: «وقتى از شما دور شدمء جبرييل بر من نازل شد و 
كفت: اى 


محمد! خداوند فرموده است جرا بند كان مرا نااميد كردى؟» 

در آيهى 58 سوره ى حجر نازل شد وو از رحمت الهى سخن كفت. البته براى برقرارى تعادل ميان بيم و اميد كه رمز تكامل و 
تربيت استء آيه ى تخويف را نيز نازل فرمود: 

به بندكان من خبر ده كه منم آمرزنده ى مهربان » و عذاب منء عذابى دردناكك است 0 (1) 

ياورقى: 

.51/6 ص 497 شأن نزول آيات» ص 768؛ نمونه ى بينات» ص‎ 2.1١ تفسير نمونه» ج‎ )١( 

خنده ى رحمت 

شأن نزول آيه هاى 54 و 2١٠‏ سوره ى حجر 


در همه جاى مكه. سخن از آياتى بود كه به تازكى نازل شده و به مؤمنان وعده بهشت داده بود. اين شكفتى و شور و اشتياق 
بدان دليل بود كه تا مدتهاء بيشتر آيات درباره ى جنكك و جهاد و شهادت بود؛ زيرا كافران» بر مسلمانان بسيار فشار مى 
آوزدتك:و انان باد همراه برائ جك اماد كن مى. داشتند. أفزوق بر آنه سياوئ ثا ان زهان آبات بهش را كمتر شتيده .يا 
اصلا تعليدة بودتد. ازااين وو نشاركقرآنانه بيست :دو جين زماتى سيان اصدوا ركنتدهوشادى يخقن بود .كن شه ركان نير 
ازاين وضعيت شكفت زده شده بودند؛ زيرا مى ديدند مسلمانان كه بيش از آن در غم از دست دادن بهترين عزيزان خود در 
جنكك احدء در اندوه و ماتم بودند اينكك با شادمانى به يكديكر شادباش مى كويند. 


روزى كروهى از مؤمئان يكك جا كرد آمده بودند واز آيات بهشتى سخن مى كفتند. هريكك براى برخوردارى از نعمت هاى 
وعده داده شده آرزو مى كرد و به شوخى ديكرى را از آن محروم مى دانست و اين كار افرادى را كه در آنجا حاضر بودندء 


اسلام كه براى عبادت و طواف خانه ى خدا از آن نزديكى مى كذشت قهقهه شان را شنيد و لحظه اى ايستاد. آنان سكوت 
كردند و منتظر شدند تا ييامبر سخن بككويد. بيامبر فرمود: «ديكر نبينم (اينككونه) بخنديد». آنان شرمنده شدند و در انديشه فرو 
رفتنك. بيامبر به راه خود ادامه داد» ولى با شتاب بازكشت. همه ينداشتند كه ييامبر براى توبيخ دوباره و يند دادن نزدشان آمده 
استء ولى ييامبر خطاب به آنان فرمود: «وقتى از شما دور شدم, جبرييل بر من نازل شد و كفت: اى محمد! خداوند فرموده 


است جرا بندكَان مرا نااميد كردى؟) 


در آيهى 58 سوره ى حجر نازل شد و از رحمت الهى سخن كفت. البته براى برقرارى تعادل ميان بيم و اميد كه رمز تكامل و 


تربيت استء آيه ى تخويف را نيز نازل فرمود: 

به بند كان من خبر ده كه منم آمرزنده ى مهربان © وعذاب منء عذابى دردناكك است © )١(‏ 
ياورقى: 

)١(‏ تفسير نمونه» ج 2.1١‏ ص 497 شأن نزول آيات» ص 768؛ نمونه ى بينات» ص 6/ا5. 
برترين سرمايه 

شأن نزول آيه هاى 417و 88 سوره ى حجر 


نا زوزع سلمانان در كرستكى وتكدسق قرزانتد ةا نه سر فى برثله ولن .معان خش ان درامد تاجير ود را ذو زاه 


جهاد و ييشرفت اسلام» هزينه مى كردند. آنان با توكل بر خدا و بردبارى بيشه كردنء روزكار مى كذراندند. 


در مقابل» يهوديان كه در كنار مسلمانان مى زيستند» از نظر مالى وضعيت سيار خوبى داشتند و در رفاه و آسايش بودند. آنان 
بادر دست كرفتن نبض اقتصاد مدينه و سرزمين هاى اطراف آنء سرمايه هاى كلانى براى خود انباشته بودند. داشتن اين همه 


سرمايه» بر بعضى مسلمانان فقير و ظاهربين» كران مى آمد و بيش از 


بيش بر حسرت و اندوه آنان مى افزود. 


روزى هفت كاروان از كاروان هاى بزركك يهوديان شامل عطرهاى كوناكونء زر و زيورء اشياء قيمتى و خوراكى هاى 
رنكارنكك, از شهر مدينه كذشت كه هر كاروان از صد شتر تشكيل مى شد. رسم براين بود كه هنكام كذشتن كاروان هاى 
بازركانى» مردم براى تماشا در دو سوى خيابان صف مى كشيدند. اين بار نيز جمعيت بى شمارى براى تماشاى كاروان ها 
بيرون آمده بود. يكى از مسلمانان كه طعم فقر را با همه ى وجود خويش حس كرده و در آن ساعت نيز كرسنكىء تاب او را 
ربوده بود» با ديدن آن كاروان هاء آهى از دل بركشيد. وى همان كونه كه آخرين شتر كاروان را با نكاهش بدرقه مى كرد به 
آسمان جشم دوخت و كفت: «خدايا! جه مى شد اكر همه ى اين كالاها از آنِ ما بود؟ در آن صورت از فقر و فلاكت بيرون 
مى آمديم و به زندكى خودء سر و سامان مى داديم. آنككاه مى توانستيم لشكر خويش را تجهيز كنيم و با خريد اسب هاى 
تندرو و سلاحهاى بيشتر نياز سياهيانمان را برآورده سازيم. باقى مانده ثروتمان را نيز انفاق مى كرديم). 


اين كروه از مسلمانان بى آن كه بدانند فقر و ثروت» وسيله ى آزمايش الهى است,. جنين آرزوهايى را در سر مى يروراندند. از 
اين روء خداوند آيات زير را نازل كرد و براى فرونشاندن شعله هاى حسرت اين كروه از مسلمانان» سرمايه ى واقعى را به 
ايشان شناساند. خداوند به آنان فهماند كه آنجه شما آرزويش مى كنيد» سرمايه ى واقعى نيست بلكه خمالى و نابودشدنى 


است. اين آيات با اين كه خطاب به ييامير استء ولى به همه ى مسلمانان نظر دارد: 


و به راستىء به تو سبع المثانى (سوره ى فاتحه) و قرآن بزركك را عطا 


كرديم ) و به آن جه ما دسته هايى از آنان (كافران) را بدان برخوردار ساخته ايم» جشم مدوز و بر ايشان اندوه مخور و بال 


خويش براى مؤمنان فرو كستر. 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.51 ص 4179 مجمع البيان» ج 1 ص‎ 21١ شأن نزول آيات» ص 4768 تفسير نمونه» ج‎ )١( 
برترين سرمايه‎ 

شأن نزول آيه هاى 417و 88 سوره ى حجر 


اثروزها مسلمانان در كوستكى و#تكدسقض قزانتدةاى نه سبرفى يرثك وان ممعتاة خش اندرامد اجر جود رادو زاه 


جهاد و ييشرفت اسلام» هزينه مى كردند. آنان با توكل بر خدا و بردبارى بيشه كردنء روزكار مى كذراندند. 


در مقابل» يهوديان كه در كنار مسلمانان مى زيستند» از نظر مالى وضعيت سيار خوبى داشتند و در رفاه و آسايش بودند. آنان 
بادر دست كرفتن نبض اقتصاد مدينه و سرزمين هاى اطراف آنء سرمايه هاى كلانى براى خود انباشته بودند. داشتن اين همه 


سرمايه» بر بعضى مسلمانان فقير و ظاهريين» كران مى آمد و بيش از بيش بر حسرت و اندوه آنان مى افزود. 


روزى هفت كاروان از كاروان هاى بزركك يهوديان شامل عطرهاى كوناكونء زر و زيورء اشياء قيمتى و خوراكى هاى 
رنكارنكك, از شهر مدينه كذشت كه هر كاروان از صد شتر تشكيل مى شد. رسم براين بود كه هنكام كذشتن كاروان هاى 
بازركانى» مردم براى تماشا در دو سوى خيابان صف مى كشيدند. اين بار نيز جمعيت بى شمارى براى تماشاى كاروان ها 
بيرون آمده بود. يكى از مسلمانان كه طعم فقر را با همه ى وجود خويش حس كرده و در آن ساعت نيز كرسنكىء تاب او را 
ربوده بود» با ديدن آن كاروان هاء آهى از دل بركشيد. وى همان كونه كه آخرين شتر كاروان را با نكاهش بدرقه مى كرد به 
آسمان 


جشم دوخت و كفت: «خدايا! جه مى شد اكر همه ى اين كالاها از آنِ ما بود؟ در آن صورت از فقر و فلا-كت بيرون مى 
آمديم و به زندكى خودء سر و سامان مى داديم. آنكاه مى توانستيم لشكر خويش را تجهيز كنيم و با خريد اسب هاى تندرو و 
سلاحهاى بيشتر نياز سياهيانمان را برآورده سازيم. باقى مانده ثروتمان را نيز انفاق مى كرديم). 


اين كروه از مسلمانان بى آن كه بدانند فقر و ثروت» وسيله ى آزمايش الهى استء. جنين آرزوهايى را در سر مى يروراندند. از 
اين روء خداوند آيات زير را نازل كرد و براى فرونشاندن شعله هاى حسرت اين كروه از مسلمانان» سرمايه ى واقعى را به 
ايشان شناساند. خداوند به آنان فهماند كه آنجه شما آرزويش مى كنيد. سرمايه ى واقعى نيست بلكه خيالى و نابودشدنى 


است. اين آيات با اين كه خطاب به ييامير استء ولى به همه ى مسلمانان نظر دارد: 


و به راستىء به تو سبع المثانى (سوره ى فاتحه) و قرآن بزركك را عطا كرديم « و به آن جه ما دسته هايى از آنان (كافران) را 


بدان برخوردار ساخته ايم» جشم مدوز و بر ايشان اندوه مخور و بال خويش براى مؤمنان فرو ككستر. 0 (1) 
ياورقى: 

.517 ص 4179 مجمع البيان» ج 1 ص‎ 1١ شأن نزول آيات» ص 4768 تفسير نمونهء ج‎ )١( 

رهرو آن است كه آهسته و يبوسته رود 

شأن نزول آيه هاى 95 تا /1 سوره ى حجر 


سه سال از آغاز رسالت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله وسلم مى ككذشت ودراين دوره؛ تنها شمار اندكى از خورشيد 
وجود ايشان بهره مند كشته بودند. اين اندكك ستا ركان كه از يرتو نور خورشيد» خود نيز مى درخشيدند عبارت بودند از: على 


و حضرت خديجه عليهاالسلام نخستين زن از ايمان آورندكان بودند. يس از آنان» ابوطالب به محمد صلى الله عليه و آله وسلم 


ايمان آورد و در شمار ياران او قرار كرفت. 


روزى ابوطالب به همراه فرزندشء» جعفر راهى خانه ى ييامير شد. در آنجا ييامبر را ديدند كه به نماز ايستاده و تنها على عليه 
السلام به او اقتدا كرده است. اين منظره براى ابوطالب و جعفر شكفت انككيز بود و آنان را واداشت تا در صف جماعت قرار 
كيرند و سربند كى بر آستان حق بسايند» ابوطالب در سمت راست على عليه السلام و جعفر در سمت جب او قرار كرفت. 


هرجند تنها بودند» ولى از عشق به خدا سرشار بود. 


مى دانيم كه در فضاى خفقان آورء سخن كفتن از توحيد ناب و درهم ريختن نظام شرك و بت يرستى» كارى بس خطير بود. 
در شرايطى كه دشمنان نادان هر ح ركتى را با خنده. استهزاء و آزار و تحقير» ياسخ مى كفتند» تنها نيروى الهى مى توانست 
شخصى را وادار كند كه بر خلاف ميل سران كفر. سخن بككويد و با مردود شمردن خدايان آنان؛ باورهايشان را يوج بشمارد. 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با قوت قلب و ايمان محكم خويش توانست بدون هراس از مشركان؛ آشكارا مردم را 
به سوى خحداى يككانه فرا خواند و با مخالفان به نبردى بى كير و فراكير برخيزد. به همين دليل» خداوند يس از ككذشت سه 


سال مأموريت جديد ييامبر را تعيين و به او ابلاغ كرد: 


همانا با خدا معبودى ديكر قرار مى دهند. يس به زودى (حقيقت را) خواهند دانست () و به 


يقين» مى دانيم كه سينه ى تو از آن جه مى كويند» تنكك مى شود 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.1517 ص‎ 2.1١ نمونه ى بينات» ص 516؟ تفسير نورالثقلين» ج "' ص 2"؟ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
رهرو آن است كه آهسته و يبوسته رود‎ 

شأن نزول آيه هاى 45 تا /1 سوره ى حجر 


سه سال از آغاز رسالت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله وسلم مى ككذشت ودراين دوره؛ تنها شمار اندكى از خورشيد 
وجود ايشان بهره مند كشته بودند. اين اندكك ستا ركان كه از يرتو نور خورشيد» خود نيز مى درخشيدند عبارت بودند از: على 
بن ابيطالب عليه السلام و خديجه همسر باوفاى ييامبراكرم. على عليه السلام نخستين مرد و حضرت خديجه عليهاالسلام نخستين 
زن ازايمان آورندكان بودند. يس از آنان» ابوطالب به محمد صلى الله عليه و آله وسلم ايمان آورد و در شمار ياران او قرار 


كوك 


روزى ابوطالب به همراه فرزندشء» جعفر راهى خانه ى ييامبر شد. در آنجا ييامبر را ديدند كه به نماز ايستاده و تنها على عليه 
السلام به او اقتدا كرده است. اين منظره براى ابوطالب و جعفر شكفت انككيز بود و آنان را واداشت تا در صف جماعت قرار 
كيرند و سربند كى بر آستان حق بسايند» ابوطالب در سمت راست على عليه السلام و جعفر در سمت جب او قرار كرفت. 
هرجند تنها بودند» ولى از عشق به خدا سرشار بود. 

مى دانيم كه در فضاى خفقان آورء سخن كفتن از توحيد ناب و درهم ريختن نظام شرك و بت يرستى» كارى بس خطير بود. 


در شرايطى كه دشمنان نادان هر ح ركتى را با خنده؛ استهزاء و آزار و تحقيره ياسخ مى كفتند» تنها نيروى الهى مى توانست 
شخصى را وادار كند كه بر خلاف ميل سران كفر. سخن بككويد و با مردود شمردن خدايان آنان؛ باورهايشان را يوج بشمارد. 


حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با قوت قلب و ايمان محكم خويش توانست بدون هراس از مشركانء آشكارا مردم را 
به سوى خداى يككانه فرا خواند و با مخالفان به نبردى بى كير و فراكير برخيزد. به همين دليل» خداوند يس از كذشت سه 


سال مأموريت جديد ييامبر را تعيين و به او ابلاغ كرد: 


همانا با خدا معبودى ديكر قرار مى دهند. يس به زودى (حقيقت را) خواهند دانست " و به يقين» مى دانيم كه سينه ى تواز 


آن جه مى كويند» تنكك مى شود 0 )1١(‏ 

ياورقى: 

.1517 ص‎ 2.1١ نمونه ى بينات» ص 516؟ تفسير نورالثقلين» ج "2 ص 2"؛ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
رهرو آناست كه آهسته و يبوسته رود‎ 

شأن نزول آيه هاى 95 تا /1 سوره ى حجر 


سه سال از آغاز رسالت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله وسلم مى ككذشت ودراين دوره؛ تنها شمار اندكى از خورشيد 
وجود ايشان بهره مند كشته بودند. اين اندكك ستا ركان كه از يرتو نور خورشيد» خود نيز مى درخشيدند عبارت بودند از: على 
بن ابيطالب عليه السلام و خديجه همسر باوفاى ييامبراكرم. على عليه السلام نخستين مرد و حضرت خديجه عليهاالسلام نخستين 
زن ازايمان آورندكان بودند. يس از آنان» ابوطالب به محمد صلى الله عليه و آله وسلم ايمان آورد و در شمار ياران او قرار 


رك 


روزى ابوطالب به همراه فرزندشء جعفر راهى خانه ى ييامبر شد. در آنجا ييامبر را ديدند كه به نماز ايستاده و تنها على عليه 
السلام به او اقتدا كرده است. اين منظره براى ابوطالب و جعفر شكفت انككيز بود و آنان را واداشت تا در صف جماعت قرار 


كله و سراد كي 


بر آستان حق بسايند» ابوطالب در سمت راست على عليه السلام و جعفر در سمت جب او قرار كرفت. هرجند تنها بودند» ولى 
از عشق به خدا سرشار بود. 

مى دانيم كه در فضاى خفقان آورء سخن كفتن از توحيد ناب و درهم ريختن نظام شرك و بت يرستى» كارى بس خطير بود. 
در شرايطى كه دشمنان نادان هر ح ركتى را با خنده. استهزاء و آزار و تحقير» ياسخ مى كفتند» تنها نيروى الهى مى توانست 
شخصى را وادار كند كه بر خلاف ميل سران كفر. سخن بككويد و با مردود شمردن خدايان آنان؛ باورهايشان را يوج بشمارد. 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با قوت قلب و ايمان محكم خويش توانست بدون هراس از مشركان؛ آشكارا مردم را 
به سوى خداى يككانه فرا خواند و با مخالفان به نبردى بى كير و فراكير برخيزد. به همين دليل» خداوند يس از كذشت سه 


سال مأموريت جديد ييامبر را تعيين و به او ابلاغ كرد: 


همانا با خدا معبودى ديكر قرار مى دهند. يس به زودى (حقيقت را) خواهند دانست " و به يقين» مى دانيم كه سينه ى تواز 


آن جه مى كويند» تنكك مى شود 0 )1١(‏ 

ياورقى: 

.1517 ص‎ 2.1١ نمونه ى بينات» ص 516؟ تفسير نورالثقلين» ج "2 ص 2"؟ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
رهرو آن است كه آهسته و يبوسته رود‎ 

شأن نزول آيه هاى 45 تا /1 سوره ى حجر 


سه سال از آغاز رسالت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله وسلم مى كذشت ودراين دوره» تنها شمار اندكى از خورشيد 


وخوذا ابشان هوه مند كشته يودتك. ابح اند كف استا ركان كة از برها نور خورشيد» خود 


نيز مى درخشيدند عبارت بودند از: على بن ابيطالب عليه السلام و خديجه همسر باوفاى ييامبراكرم. على عليه السلام نخستين 


وسلم ايمان آورد و در شمار ياران او قرار كرفت. 


روزى ابوطالب به همراه فرزندشء» جعفر راهى خانه ى ييامبر شد. در آنجا ييامبر را ديدند كه به نماز ايستاده و تنها على عليه 
السلام به او اقتدا كرده است. اين منظره براى ابوطالب و جعفر شكفت انككيز بود و آنان را واداشت تا در صف جماعت قرار 
كيرند و سربندكى بر آستان حق بسايند» ابوطالب در سمت راست على عليه السلام و جعفر در سمت جب او قرار كرفت. 


هرجند تنها بودند» ولى از عشق به خدا سرشار بود. 


مى دانيم كه در فضاى خفقان آورء سخن كفتن از توحيد ناب و درهم ريختن نظام شرك و بت يرستى» كارى بس خطير بود. 
در شرايطى كه دشمنان نادان هر حركتى را با خنده. استهزاء و آزار و تحقير» ياسخ مى كفتند» تنها نيروى الهى مى توانست 
شخصى را وادار كند كه بر خلاف ميل سران كفر. سخن بككويد و با مردود شمردن خدايان آنان؛ باورهايشان را يوج بشمارد. 
حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم با قوت قلب و ايمان محكم خويش توانست بدون هراس از مشركان؛ آشكارا مردم را 
به سوى خداى يككانه فرا خواند و با مخالفان به نبردى بى كير و فراكير برخيزد. به همين دليل» خداوند يس از كذشت سه 


سال مأموريت جديد ييامبر را تعيين و به او ابلاغ كرد: 


كرا همانا با خدا معبودى ديكر قرار مى دهند. يس به زودى (حقيقت را) خواهند دانست " و به يقين» مى دانيم كه سينه ى تو 


از آن جنه هئ كويئد تتكك هى شود (1) 

باورقى: 

.1517 ص‎ 2.1١ نمونه ى بينات» ص 516؛ تفسير نورالثقلين» ج "'. ص 25"؟ تفسير نمونه» ج‎ )١( 
اعراب آيات‎ 


[بشم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اللة !فاق البق محرون اذو مها غير قعل مقتنا اتعلوف /فامل محدوق 


[الؤخمن) نعت تابع [الرّحِيم] نعت تابع 


(الر؟ (تلّك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (آياتٌ) خبره مرفوع يا در محل رفع [الكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
[وَقَوْآنِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [مُبِينِ) نعت تابع 


(رُبما] حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) ([ِيَوَدٌ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى لِالَّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [كَفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لَؤْ1 حرف شرط غير جازم (كاثوا فعل 


(دَرْهُمْ) فعل امر مبنى بر سكون / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (يأكلوا) 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وَيَتَمَنْعُوا (و) حرف عطف /فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَيُلْهِهمْ] (و) حرف عطف / فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) 
() ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ِالَْمَلّ) فاعل» مرفوع 


يادر محل رفع [فَسَوْفَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف استقبال [ِيَعْلمُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
مومير متصل ار محل رفغ بو فاع 


وما (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [أْمْلّكنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
1 حرف جر زائد [قَوْيَه] حورل لجوافروكه اذو يدل لع إإلا) حرف استثنا وله (و) حاليه / حرف جر و اسم بعد 


إما حرف نفى غير عامل [تَسْبقٌ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْ) حرف جر زائد [أمّهِ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [أْجَلّها] مفعول به» منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوّما] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل (ِيَسْتَأْخِرُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(وَقالُوا) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ل 
مناداء منصوب يا در محل نصب /(ها) حرف تنبيه (الَذِى) بدل تابع (نُزّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[عَلَيهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الذَّكر) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع [إنَك) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن [لَمَجْنُونّ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


لما حرف عرض آتَأَتِيناا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى 


دروف 1017 مجر مقا تووميه حب هون له ادن فشي سق نك دو [بالّملائكه] حرف جر و اسم بعد 
ازآن مجرور [إِن] حرف شرط جازم [كنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [منَ] 


حرف جر الصَادقِينَ ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(ما1 حرف نفى غير عامل [ِننرّلْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
[التاشتكة 1 تقفو ل به عضوب ماك قل تفين:(إله] تحر اننا [بالْحَقّ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ْوَما) (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [إذاً) حرف 


جواب إمُنْظرِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[إنَا)ُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (نَحْنٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
زَلْنَا! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ 
ملو ل 11 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إوَإِنَا] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (لَّه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [لَحافِظونَ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع 
يادر محل رفع 


(وَلَقَدْإ (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [أْرْسَلْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون 


/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِنْ) حرف جر (قَيِلِك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [فى1 حرف جر [شيع 1 اسم مجرور يا در محل جر [الَوَلِينَ ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


زْوَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [يَأتِيهغْ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در 
ع ا 1 إمة ا عرق جر زائد (رَسُولِ فاعل» مرفوع يا در محل رفع إإلا) حرف استثنا [كانوا] فعل ماضى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَدْمَهْرِؤْنَ) فعل مضارع. 


[كذليك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [نشللكة! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


[لا حرف نفى غير عامل (يُؤْمِنُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بهِ حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور [وفذ! (و) :حرق اسعتاف عرق تحفيق [خَلتّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) 


[وَلَوْا (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم 


[فْتَخْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عَلَتِهغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(باباً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [يِنَ) حرف جر لالتّماء) اسم مجرور يا در محل جر (قََلواا(ف) حرف عطف 
/ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم ظل (فيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَعْرجُونَ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر ظل محذوف 


لَقالُوا1 (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنّماا حرف مكفوف (كافه و 
مكفوفه) [سكَرَتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث أَبْصارُنا) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع / 


محل رفع [محو رون 1 نعت تابع 


وَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إجَعَلَنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [فِى) حرف جر [السّماء] اسم تجزون ناتك محل جر الوجا) مفغول به منصوب بادز مخل ”تطبه (وَرَيكاها) 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب» 


مفعول به [لِنَاظِرِينَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[وُحَفْظناها؟ (و) حرف عطق #أفعل ماضئى»مبتى بو سكوة /(نا):ضحير 


متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 1 حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر 
(شَيِْطانِ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [رَجِيم ] نعت تابع 


تقدير [السّمْعَ 1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [فَأَتْعَة]1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/(5) ضمير متصل در محل نصبء. مفعول به [شهابٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع مُبِينٌ 1 نعت تابع 


وَالََدْضَ) (و) حرف عطف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ْمَدَدْناها) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إوَالَْينا (و) حرف عطف / فعل ماضىء 
مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفيها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إْرَواسَى] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب وَأَثْننا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إفيها؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنْ1 حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر [شَيْءِ مضاف اليه» مجرور يا 


در محل جر [مَوْرُونِ نعت تابع 


از آن مجرور [إفيها حرف جر واسم بعد از آن 


مجرور [مَعايش] مفعول به» منصوب يا در محل نصب إوَمَنْ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (لَشْحّغْ] فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم ليس إلَه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيرازقِينَ] (ب) حرف جر زائد / 


خبر ليبس» منصوب يا در محل نصب 


(وَإنْ) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [مِنْ) حرف جر زائد [ِشََيْءٍ) ميتداء مرفوع يا در محل رفع (إلأ1 حرف 
استثنا إِعِنْدَنا ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف 
[خَرْائة 1 مبتدا مؤخر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَما] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل إتزّلهُ! فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إلا حرف استثنا (بِقَدَرِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مَغْلوم) نعت تابع 


(وَأَرْمِلْنَا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرّياحَ] مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب إلَواقِح] حال منصوب ([آَبرْلْناا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [مِنَ) حرف جر [السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر إماءً] مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(فَأسْقَياكُمَوه) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) 


ضميز متضل دن محل اتضي» مفعول به الأو) حرق زائد براى اشباع: ميم / (0) صميز متضل 'در محل :نضب» مفعول به ثانالاذوع) 
وما (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [أَنكُمْ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع [ِلَهُ حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور [بخاززِينَ ] (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


وَإِنَا) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ لَنَحْنّ] (ل) 
حرف مزحلقه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [نخيى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ محذوف إوَنُمِيتٌ] (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إوَنَحْنُ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


[الُوارِثُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


وَلقَدُ (و) حرف عطف / (ل) حرف قسم / حرف تحقيق أعَلِمَا! فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [ِالْمَِمَقدِمِينَ! مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [منْكُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ولَقَدْ) (و) 
حرف عطف / (ل) حرف قسم / حرف تحقيق أعَلِمْنَا! فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الْمسْتَاَخِرِينَ 1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب 


وَإِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [رَبَك] اسم إن منصوب 


يادر محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (َهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَحْسْرُهُمْ) فعل مضارع 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در 
تقديريا محذوف يادر محل /خبر إِنَّ محذوف إإِنَّهُ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم إِنّ [حكيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم] خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


وَلَفَدُ (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق أخَلَقَنَاا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (الْإنْسانَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِمِنْ] حرف جر (صلْصالٍِ) اسم مجرور يا در محل جر (ينْ) 
فع ! 6 


حرف جر ما بدل تابع [مَشنون] نعت تابع 


(وَالجان؟ (( غوف عطاك سد لوه حضوت در تيدان سني اخلفية قعل مامتو ميت واسكوة 0(1ا) خر صل دن 
محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [من] حرف جر [قَئِلَ) اسم مجرور يا در محل جر [مِنْ) حرف 
جر [نار] اسم مجرور يا در محل جر [السَّمُوم) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[وَإِذْ (و) حرف استيناف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَبُكك] 


مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (خالِقٌ) خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع إبَشّراً) 
ناكول بهه منصوب يا در محل نصب إمِنْ] حرف جر ص لْصالٍ) اسم مجرور يا در محل جر [مِنْ) حرف جر حم بدل 


تابع (َمَسْنونِ] نعت تابع 


(قَإِذاا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب [مَوَئْتّ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل /() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إوَتَفَحْتُ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إفيه1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ! حرف جر [رُوجى] اسم 
مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فمَعُوا] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل له حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ساجدِينَ] حال» منصوب 


[فسَيجَدَ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِالْمَلائِكة] فاعلء مرفوع يا در محل رفع [ كله 
توكيد تابع / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [أْجْمَعُونَ] توكيد تابع 


[إلا حرف استثنا [إيْلِيسَ) مستثنى» منصوب [أبى1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أنْ] 
حرف نصب إيَكونَ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَ) ظرف يا 


مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب !السَاجِدِينَ؟ مضاف اليه مجرور يا 


در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


إقال) فعل عاضى مبتى بر فتحه ظاهرق با تقديرئ /فاعلء ضمير نسح (هو) در تقديز [نا) (نا) حرف ندا [ ئيس ] مناداء 
منصوب يا در محل نصب إما: مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا 
محذوف يادر محل أك) (أن) حرف نصب / (لا) حرف نفى غير عامل [تكزة) فل مشارع» منصوت :هفتح اظاهرى يا 
تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (مَعْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [َالسَّاجِدِينَ مضاف 


اليه» مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (لّ1 حرف جزم [أَكَنْ) فعل مضارع» 
مجزوم به سكون / اسم كان» ضمير تكو [1نا)اد ل تقدين :امد '(ل) حرق ححوة ا وتنصيي ترف قعل مضارع عون به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در تقدير [لبَسَ ر) حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور أخَلَفْتَهَ1 فعل ماضى.ء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء؛ در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعول به (مِنْ] حرف جر إصَلْصالٍِ) اسم مجرور يا در محل جر [مِنْ] حرف جر 5 بدل تابع [مَسْنُونِ] نعت تابع 


ل ارس برك 


فاعل ضمير مح (أنت) ون تقديز [منها) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فإنَك) (ف») حرف تعليل / حرف مشبه بالفعل 


يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (رَحِيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


[وَإِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إعَلَدكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ 
ميحلوك [اللعْنّه] اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب [إلى) حرف جر [يَؤْم) اسم مجووويا ومح دن( الديق ا تعفناك 


اليه مجرور يا در محل جر 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (َرَبَّ) منادا منصوب يا در محل نصب 
)ملاوع خروطع حتر شعتاف للد وا لان 1 رن رطا تسد حير ف لوط ندال اهو م و رك 1 
(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (إلى) حرف جر إيَوْم] اسم مجرور يا در 
محل جر إيُبِعَنُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفَِنَك) (ف) رابط جواب براى شرط 
/ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (مِنَ) حرف جر !الْمُنْظرِينَ 1 اسم مجرور 


يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف 
[إلى] حرف جر يَوْم] اسم مجرور يا در محل جر الْوَقْتَ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (الْمغلوم! نعت تابع 


(قال) فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رَبٌّ) مناداء منصوب يا در محل نصب /(ى) 
محذوفه در محل جرء مضاف اليه إيما] (ك) ترق جز احرف مصدرى [أغويق ] 1 مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
تمد واو تمك رفن ماعل :رن ) كوك رقا الى ا عير نما در فل ون در 0 27 :نا دزت ابقل 

مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [لَهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فِى) 
حرف جر [الْأَْضٍ) اسم مجرور يا در محل جر لطي (و) حرف عطف /(ل) حرف قسم / فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / 
لون كل قله :ل مركم ذوامدلن شم تمل ماقام «امممر سس ندر قدرن ‏ اية) توكيد تابع 


5 حرق ابسققا | عاذ كة ١‏ مستت تمتصوت كه اعد متصل قن مجسل جر قاف اله [مِنْهُم] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [الْمخْلْصِينَ 1 نعت تابع 


(قال) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [هذا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


(صِراط] خبر» مرفوع يا در محل رفع إِعَلّىَ حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر [مُسْتَقِيمٌ 1 نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [عبادى) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [ِلَيِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خخبر ليس 


5 


[عَلَئِهِهْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (سلْطانٌ] اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع / خبر إِنَّ محذوف [إلا) حرف استثنا 
ع ١‏ سكتق ) صرت (الفك ادل باق قو نر فك افر راتقدورى ركه )سرمي وكدكل تمك تسريه ول 1 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [منَ] حرف جر لِالْغْاوينَ اسم مجرور يا در محل جر 


(ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أْجْمَعِينَ أ توكيد تابع 


إلها) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إسَبِعَهُ] مبتدا مؤتحر [أثواب1 مضاف اليه. مجرور يا در محل 
جر إلكل) حرف جر واسم بعدازآن مجرور إباب] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف [منْهُمغ] حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور أجُرْء) مبتدا مؤخَر (مَقَسُوم) نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ٠الْمُتَّقِينَ)‏ اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب [فِى) حرف جر أجَنَّاتِ) اسم 


[ادْجُلُوها] فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 


نصب إبسَلام؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [آمِنِينَ أ حال» منصوب 


[وَتَرَعْنا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل (ما) مفعول به منصوب يا در محل نصب [فِى) حرف جر (ض دُورِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متص| 
در محل جرء مضاف اليه (يتن حرف جر (عَلَّ) اسم مجرور يا در محل جر (إخواناً) حال؛ منصوب أِعَلى) حرف جر 
شُوّرِ) اسم مجرور يا در محل جر (مْتقَايِينَ1 نعت تابع 


إلا حرف نفى غير عامل (ِيَمَسّهُْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 
به (فيها] حرف جر واسم بعدازآن مجرور [ِنَصَبٌ] فاعلء» مرفوع يادر محل رفع وما (و) حرف عطف / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ (َهُمْ] اسم ماء مرفوع يا در محل رفع [مِنْها حرف جر واسم بعد از آن مجرور [بمَخْرَجِينَ] (ب) 


حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب 


نين فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (عِبادِى) مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(ى) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
أن (أنَا] مبعداء مرفوع يا در محل رقع (الْعَفُورُ)ً خبر مرفوع يادر محل رفع /خبر إِنَّ محذوف ١‏ الوَحِيمم) بر ثان (دوم)» 
مرفوع يا در محل رفع 


ون (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [عذابى) اسم أن منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير 
متصل در محل جره مضاف اليه (هُوَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع /ِالْعَذْابُ) خبرء مرفوع يا در محل رفع / خبر أنَّ محذوف 
ٍالْأَلِيمُ1 خبر 


ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


وه (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) 


در تقدير [عَنْ) حرف جر أضَئِفٍ) اسم مجرور يا در محل جر [إثراهيم؟ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[إذْ ظرف يا مفعول فيه؛ منصوب يا در محل نصب (دَحَلُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [ِعَلَيهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إفَقَالُوا1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [سلاماً) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب [قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إإِنَا1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (ينكم) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَجِلُونَ) خبر إِنَّ» مرفوع يا در محل رفع 

(قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم [تَوْجَلَ) فعل مضارع؛ مجزوم به 
سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إإِنَّااُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إِنّ (تبشّرَك) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 


دنر (لحو أذ وقد كين إن محدوفق إبعلام) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أعَلِيم) نعت تابع 


(قال) فعل ماضىمبق بر فتحه ظاهرى يا تقديرق 


/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير ([أَبَشَوْتمُونِى] همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» 
در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به اك 
ل ا ا ا ]0 
در محل نصبء مفعول به [الكبر) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (فيم (ف) حرف عطف / (ب) حرف جر / اسم مجرور يا در 
محل جر إ!نبَشَّرُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبَشَّْناك] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ بالق ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور إقلا] 
(ف) حرف عطف / حرف جزم [تَكنْ] فعل مضارعء» مجزوم به سكون / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنَ) حرف 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَمَنْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع 


محذوف يا در محل [مِنْ 1 حرف جر [رَحْمَهِ] اسم مجرور 


اند ميد ترد ولد | كيدانت ننه مسد وكيا دروي سو( عم قم | در يتاتو مقت الس إلا تجوت اننا 
[الصَالُونَ 1 بدل تابع 


إقال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فُما1 (ف) رابط جواب براى شرط / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [حَطَبِكُمْ ) خبر مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [أَيّهَا مناداء 
منصوب يا در محل نصب / (ها) حرف تنبيه (الْمْوْسَلُونَ] بدل تابع 


[قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (أَزْستلنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر 


إن محذوف [إلى] حرف جر [قَؤْم] اسم مجرور يا در محل جر مُجْرمِينَ أ نعت تابع 


( 0ه حرق انهه آل ا سكت » اتصويه لوط اامضاف الث حوور زانداو نفدل عرد ]شرف مكيه بلعل با صرف تف 
ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصب. اسم إن (لَمُنَجُومُعْ) (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير 
متصل دن محل جر مضاف اليه (أَجْمَعِينَ) توكيد تابع 


إإلا) عرق اس اند سس سروت 1ه اعون بقض | ريسا عدرو نه فيا له د وا اافد اما ا 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إ[إِنّها) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم 


قَلَمَاا (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إجاءَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى [101 مفعول به. منصوب يا در محل نصب [لوطٍ] مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر [الْمُوْسلونَ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إِنَكمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 


نفى ناسخ / (كث) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (قَوْم] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع [مُنْكرُونَ) نعت تابع 


[قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل يِل حرف اضراب (جئناك) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إيما) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إيَمْتَرُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وَأتنااك] (و) حرف عطف / فعل ماضى» مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در 
معدا مدي تر ا [بالْحَقَّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَإِنَا) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (لَصَادِقُونَ] (ل) 


حرف مزحلقه / خبر إِنْء مرفوع يا در محل رفع 


[قأشر) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [بأئيك) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (بقطع) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
مِنَ) حرف جر [اللَيلِ) اسم مجرور يا در محل جر [وابع! (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل؛ ضمير مستتر 
(أنك) كو مقدير (أشبارقة | تمففول يماسطوت يا وح قطي 007 تمت مطل :ون حل جر ضاف اليه [وَلا) (و) حرف 
عطف / حرف جزم [يَلتَفِت فعل مضارع؛ مجزوم به سكون وك ) زوق جاو انتج عد ]د 1والشيروو 1ع فاع ممرفرع 
يادر محل رفع إْوَامْضُوا) (و) حرف عطف / فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَدِثٌ) 
ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (يُوْمَرُونَ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل 


وَقَضَيْنا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِلَيِه) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور إذلكك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [الْهرَ بدل تابع (أنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(داير) اسم أن منصوب يا در محل نصب [هؤلاء] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مَفْطوحٌ 1 خبر أنَّ مرفوع يا در محل 
رفع ([َمُصْبِحِينَ أ حال» منصوب 


زْوَجاءَ) (و) حرف استيناف / فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أهْيل) فاعلء مرفوع يا در محل رفع اديه مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
[يَسْتَْشِرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
مضاف اليه قلا (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم !تَفْضَحُونِ) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعول به 


[وَانَقَواا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ول وا 
در محل نصب [وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَخْرُونِ! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه /(ى) محذوف در محل نصبء مفعول به 


(قالُوا1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أُوَلَمْ) همزه (أ) حرف استفهام /(و) حرف عطف / 
حرف جزم (نتَوٌك) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [هؤُلاء] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إبَناتَى) خبر» مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه [إِنّْ) حرف شرط جازم كه ) تفف ل ماقنع تيك بر سكوة: (ت) عتبي تمل دو حل رق : 
اسم كان [فاعِلِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


لَعَمْرّك) (ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا 
محذوف يا در محل إإِنَّهُغْ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [لَفَى] (ل) 
حرف ملف (خزت جر (شاكرنهة | اسع دزو تادر محل جر 0(1 )امير عنصل در سكل جره مفدات الها خر إن 
محذوف إيَعْمَهُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


نادي رق خرف علف فل تاهو امن ين ع ةظافرى باتقتيرى ال(نع اليك 7 (0) حاير عشلا و وجل فين 
مفعول به [الصَّبِحَةُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مُشْرِقِينَ حال» منصوب 


(مَجَعَلَنا] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عاليها] مفعول به منصوب 
باادو ستل :01 مسن حتفيل در سمخل جر عمنات: اله[ بنافلها لمعل يفا رفوم اانتصيوت واد رسكل نسي نه 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَمْطَوْنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل عليه ] حرف جرو 


اسم بعد از آن مجرور (حِجارَةٌ! مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنْ] حرف جر (سِجيل) اسم مجرور يا در محل جر 


[إِدذّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [فى] حرف جر إذلِك] اسم مجرور يا دن محل جر كبر إن محذوف إلآياتِ] 


(ل) حرف مزحلقه / اسم إن منصوب يا در محل نصب للْمُتَوَسّمِينَ 1 (ل) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر 


(وَإِنها) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /() ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [لَبِسَبيلٍ) (ل) 


حرف مزحلقه / (ب) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف [مُقِيم] نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [فِى) حرف جر إذلكك) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف [لَآَيهَ) 


(ل) حرف مزحلقه / اسم إن منصوب يا در محل نصب [ِللْمُؤْمِنينَ (ل) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر 


(َوَإِنْ (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل (إن) مخففّه از مثقله / اسم إِنْ (هو) [كانَّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى [أَضْحابٌ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع (الْأَبْكه] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [لَظَالِمِينَ1 (ل) فارقه / خبر 


كان» منصوب يا در محل نصب / خبر إِنْ محذوف 


[فَائتَقَمْنا1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُغْ] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور وَإِنَهُما) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم 


ِنَّ (لَبإمام1 (ل) حرف مزحلقه / (ب) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف مين نعت تابع 


وَلَقَدْ! (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [كذّبَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أضر حابٌ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع الْحجِر] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر ١ِالْمُرْسَلِينَ‏ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


[وَآتَيْناهُغْ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
معي م 1 [آياتنا؟ مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
[فكانوا] (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أعَنّْها) حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور [مُعْرضِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[وَكانوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إِيَنْحِيُونَ فعل مضارع: 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير (مِنَ) حرف جر (الْجبالِ) اسم 


مجرور يا در محل جر (ببُوتاً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب [آمِنِينَ حال» منصوب 


تأَتَذَّنْهُمُ1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /() ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به [الصَّبِحَة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مُصْبِحِينَ أ حال» منصوب 


كا تروف مرق ريت اند ربقل عرو صافل ا خق اقمل ماضن مقن 


بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إما] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [كانُوا) فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إيَكبِديُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


وما (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل إِخَلَقََاا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لياراك متو :زه طوجوا دربي شن الاو (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَما) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إبَينْهُما) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآ1 حرف 
استثنا إبِالْحَقَ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَإِنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [السَاعَةَ 
اسم إن منصوب يا در محل نصب [إِلَآتيْةَ1 (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع قاض مَح) (ف) رابط جواب 
براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [الصَفحَ] ول طن ا لت ةا 


الحمبل] نعت تابع 


شرك سفبه الكل ابا تحرت نف السك ( ركد انعو إثاء ماطيؤوث يادو ماحل لضي 7ك ) لتسمين متيل اودر 
مضاف اليه (هُوَ ضمير فصل بدون محل !الْحَلَاقَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع ١ِالْعَلِيم]‏ خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در 
مخل رفع 


ماضى» مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به عا مفعول به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [مِنَ1 حرف جر !ِالْمَانِى] اسم مجرور يا در محل جر إوَالْقَوْآنَ (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (َالْعَظِي) نعت تابع 


إلا1 حرف جزم ١تَمُدَّنَّ1‏ فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِعَيَيِكك) مفعول 
به» منصوب يا در محل نصب / (0ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إلى1 حرف جر ما اسم مجرور يا در محل جر 
متنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل به حرف جر و اسم فاو هجوو روجا 
مفعول به منصوب يا در محل نصب متهم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم 
[تَخْرّنْ] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير أعَلَيهِمْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
شه ١‏ زر حرف عطت: انه ام مج بن ككرن قاف بحس مهن الك فو جمدي حماسي )مول رن سن 
در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِلِلْمُؤْمِنِينَ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


(وَشْلُ) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنّى] حرف مشبه بالفعل يا حرف 


نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [أَنَا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [النَذِيرَ! خبر. مرفوع يا 


در محل رفع / خبر إِنَّ محذوف [الْمُبِينٌ 1 خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[كما؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([أَنْرَلْناا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَى) 
حرف جر (ِالْمَقَتَسِمِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر 


[الَّذِينَ1 نعت تابع [جَعَلُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [القواف !ستول به منصوب يا 


(فَوَ (ف) حرف استيناف / (و) حرف قسم (رَبَك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
الند له ) (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 


ضمير مستتر (نحن) در تقدير [أْجْمَعِينَ أ توكيد تابع 


[عَمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كانوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 
[يَعْمَلُونَ ا فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان محذوف يا در تقدير 


(فَاضْدّع] (ف) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إيما حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إتُوْمَرْ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (وَأَغرض) رو 
حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (عَنِ حرف جر [الْمُشْرِكِينَ؟ اسم مجرور يا در 
محل جر 


نا 


حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصب. اسم إِنّ [كمَيْناك) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) 
يادر محل نصب 


[الَِينَ نعت تابع [يَجْعَلُونَ! فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مَعْ] ظرف يا مفعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب (ِاللّهو] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إلها) مفعول به منصوب يا در محل نصب ١‏ آخَرَ] 
نعت تابع [فَسَؤْفَ) (ف) حرف استيناف / حرف استقبال إيَعْلْمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
موقل :رقع :وافاغل 


[وَلَهَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إنَعْلَمٌ] فعل مضارع., مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» 
صمي سك (نحن )ند و تقدير: [ الك ) حرق مشي القع بالخ رع لفى لالخ /(كد) صميو مقصيل د رامعل لضي اننم أن 
[ِيَضيقٌ أ فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (صذرك] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه / خبر أنَّ محذوف (إبما) (ب) حرف جر / حرف مصدرى يَقُولُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) 


صمير متصل:ذن محل رفغو فاعل 


فسخ (ف) فصيحه / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبِحَمدِ) حرف جر واسم بعد ازآن 
مجرور إرَبُكك] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 


اليه (وَكنْ1 (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إمِنَ حرف جر [السَّاجِدِينَ] 


اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [2نََّى1 حرف نصب كه قدا مشبارم تيوت يذ افيه 


آوانكارى قرآن 


أممععطق كات أمخصطق فاق أطدااه اماداة. 

١.اأطععطلاطما‏ طأصمة-كنا30/ا 1ط3غألاات ةلات اانا ت-ممقا-]زام 

؟.13اع© اكلام 00ضق)ا /1اةا 3320| تمعع3113]5 /1ل300/لاةل/ا قطنا 

*. 1001713 3اخخ3/ 3لا 13531/13 /ل١|303-ا3‏ نال اأطاطانالا3/لا 3]313348800/إ3لا 00الاا/ 3لا ملاناطزقط [ 
ع. 34341001 نطناط قا 3ط313/لا 13اأ منأت/ 03 ملم تمكاداطة تممدنلا 

ذ. 0013 أطا/ ]35لا 1/3103 31313113 0113117 اما لاو0أط35] 13 

.11017 3300| ةلاطا ناكا أطناج أطالإداححم 13أ22نام عع3!13]5 خطانالالاج جلا 303100/لا 
3155301063 3ناأما 3غألناكا مآ 1أ3)!ا-313مأأواط جمععغ/13 جم /ثاها 

1 ع3 انال مقطا 0ممضقكا 03قنلا أ3!300أط 3غ|أ هأت!-313م!|ا3 بااأد32انام 3لا 
5 | ناطا3| قضصا-قللا قاط غات هما03223 لامططقط 10113 

٠١‏ عع اللاة-ا3 نكخمقل/لأطد عع؟ واأاط03 صلم جما353 313030/لا 

١--2آ35]3لإ‏ أطتلط موصقها 13لا مألهممكق صام مطاطعع ,هلا همجنلا 

7ع ]| زنالاا3 أطموانالن عع بااناكانااكةم ]11 33> 

.1١‏ تاعع/3/لاللاة-|3 11أ113لاناد أ313ط>ا 1/3030 أطاط 1700103 /نالا جا 


003.١5‏ زنا لك خخ/ل أطاعع؟ 1331100 أ-55303ا3 قناما لقطقط مطاطلإجاحكم دصط3ج1 نناداح /الا 


130010013 اناا/ا3 لااطقط |03 3ثانا؛ 3653 غ13لكاكاناد 03103اطأا 303100 ا 

ء١.‏ قلاعع أ أقصضصائا طقلم ةلالا ة32/لا 00(30]ناط |-3مم 3|553 عع؟ درواحل4 3[ 313030/لا 
١7‏ لاأممعع(ز13 متصةطلاهط؟ الأبكا صلم قطقصط ع خطق/لا 

لاع ع ناما تلاط 3ط أطك ئا 133634843 315531443 1513303 أمتما 1113 


4 أأأناكا ملم قطعع؟ 33063603 3ل/إأ 311/35 قطعع؟ 03لإ1/33103 3030033 331-303/لا 
731200 لاا لاخطك 


لط باطقا لالاأ35| 3031لا تاودالا حخلم3مط قطعع؟ دحاناكا تا 3م|43م3 زجلا 


".|| مادلإقطك صلم مانالا 


34/100 610303115 113 ناأنااا1322الاط 303ثلا لاأناما-6323كا 3م3لدطاثم 


7 .لا 700!ناكا03/إ133503 0331 |-3/155303 قطأمط 03ا133023 3طأوة/اةا ط هلكات جما ت335/لا 
عع مأ قطااط باطقا ماناامة 3ماقللا 


". 00113آ3118/لااة ناطط303نلا ننأعع7( انام ةللا ععلإطناط لامطقم3ا قمصا-جنالا 

ع؟. تلاعع] لطا 3غأكناممطاة قضص! أا هكم 81/313030 لالكاماما تناعع0أ300أكنامطاة قصصط أاحكم 313030/لا 
7.١‏ الاطماعع| تلم لاناماعع3|1آ نالأةلاطأ لاناطنالناطكط3لا 3تثاناط 366313 قمامأ-ق/انا 

.351001111 لاأدقصضقط عتم صأاةداة5 متم قمدكماحاق 3م3130ككا 313030/لا 

.001111 311ل طأمما باأطقن ضام باطقصو3اقطكا هممصم 3[(ا33/لا 


8" لأدةلطقط متم مألةكاق5 صتم مقعقطكقط وناو أاقطا ععصما نأقاا- اقم انا هكاناطط23 0313 طأ-د/لا 
مأ 3500م 


4 لاا ةا 130344800 ععآ00 لالم أطعع؟ بأطكات3031/ا لا أ بلاج /ثاللاة5 تطا!- ها 
33001 7الالانا|اناكا اأ3|أ-313ممطاة 52353303 

1113 3اع31553(106 34843( 3003لا 30 303 ود5ععلطأ‎ .*١ 

03اعع3/553[10 13443 13100103 13ا3 ١313‏ 3م نادعءاط 3لا 0313 

“.177351001111 لادةلطقط صلم مطألقكاة5 طلم ناطقأ30اقطكا مق ط35!|! 03 ز35-ذا منكاة مذا 3ا03 
ع" الاماعع(13 6اقططا-13 قطمام زنمضطا130 0313 

ه* أمعع3100 أمانلاقلز 3اأ هأخدصكخمدااح و الاحاحكَم قمما-ق/لا 

ع 0013 قلمطنال أمانخاقتل/ز 3اأ ععمءأطغأم133 اطق 0313 

ال تطع 31 الامطاة ققاممط مكاقصما-ج؟ 01 

1 343/410 |3 3011لثاات أمانلاخل 113 


ل قاة عع (الاطةا 3663(الإلاج<130ا١‏ عع تالإ/ثاط30 3مطأط أططقت1 03/3 


جاع ع3 لماناط ةطصطق/إأ لاط 3130لا 
٠ع‏ 3اع356الكانامطاة ناماناططامط 0313 تطنثم 1١١3‏ 
.ماع06 كلام 3لإ/إ3|3ثلم نالأة!5 3طغأ3ط 0313 


".لط 636344316 أمقط 3الأ لالامة اناد (مالطلداهم اا 3دلإجا عع30طأحلم 103 
ع ع /ا 31013 


*ع. جمرعع 30346 لانا 031/43/10 ةا تطقصطط 33[ قمما-ق/الا 

.7305001111 2-01ئناز الاأطاما ملطقط (لأبكانا مأطج/ثاط3 بأ حخ4ط53 قطقا 

ذع. أ 0 0لإلاكظرم3 نلا 3231[ عع جداعع30 لاطا 10113 

عع. 3معع لأمطة متمق 3ذأط حطمماناط !00 

/اء. ماع16أ303آناما مأانا ناك تاهكم مقطة لاطا مذااتطو متم متط مولبد عع؟ هم وصكخمح032ق/لا 
مع. 3طع1713[6>الامطاط قطأطاما قلاط 303لا مناط0353 قاعع1 17انالانا 3355لا ا 

4ع لاطاع 31131 310130011 303 ععمصمق عع30طأكحم أطمطجلىا 

١ة.ناماعع|3-ا3‏ ناط3حكماة 3نثاناط ععطتط حلم حمم33 /الا 

١ذ.‏ تلاعع 3ط ]لاج محكم ماناطا/أططنم ثلا 

7. 1100113 ز3للا الاك طامط قطاماأ 031/3 5313030 1303100 االزإاحكم 3100 |03 111 

؟ن. لاأمطاعع| تلم ماما ةاناطواط قكانا الاك ط35ةطنام قماطأ |31[/لا3] 3| 03100 

عة. 551001 ةطب 136103 /ا1 اا 3/إ1 023553 ماق 313خم ع100ل31ك 3635 0313 
هه. 3لاعع310301 تنام ماناكاةغ 5313 3|53001أط |33 طكط35ط 03100 

ءه. 310031100113 13اأ تطاتططة؟ اأقغطة؟ امم 3003ل مجماق3للا 3ا03 


/اذ. 13203 0313 


3 "انامأ 3الالإالات ماناكاناطأقطا 

ة. لعأ زناما ملم ا/لا03 13 تصاأد:ه قصماً 03100 

4 36 لانا|13((00النا31| لامأ 1000 313 1١13‏ 

٠ع‏ عع أط3لال31 تللم قا قطقضطا 03003203 ناط8أ33 أ 1113 
١‏ "النامطاة متأهه! 3ا3 33[ 3لطمواو] 

؟*. 3100113>| ناا تلاط الات اناا قلاما 0313 

**. 0131001713 3ل أطعع؟ ممصقها 3خمطئط 6ا3م/أز اقم 03100 

عاء. 135301000113 قلططا-ق/لا 53001 |3أط 6ا3م/إ3312/لا 


دء. انماما 3131لا 313ثلا لاناط 306313 رخا ط 8/313 االإداات خمتلمط وأكخأأاط وا أاطج-أط ,335 
3 نا لاطالاقط 305000 3لا 33010 


عء. لاعع 7 أطكبالط ملاك 20306004 أ-3013ط 3أ036 ققص3 ةلاق واتاقط أمطلاقاا وملإة3030/لا 
/اء. 0013 أ طاو ط353ل تأجمعع30ماق بااطج 3(33/لا 

مع. 18036001 1913 عع]/ا3ل أ-وامقط قضمصا 0313 

.12001 انا 3ا3/ثا 3طخنالم 313000/لا 

ع“ أمحكم 03316 ذا جثلاج 03100 

اا تمعع)| لم13 انا ناكا مأ 83013-10303166 0313 

"7 30013 لطفكم3/ لمطأطتات )|53 عع135 مانا ةلاطا كال تمطقخمة ا 

*/. ع1 أكناما نأقطلا553ا3 لالاناط-3ط3ككات3؟ 

علا لاأاعع [زاك5 ماما 30غ323[اط مصتطلإجات كخم 330]813للا 531133 3ط 3لإأاحكم جداتخمح زح ] 


ه. 3اع355176/لاةأنامنانا متأهلا33|١‏ واأاقطأ ع1 تنانآ 


علا لاأمععوبام مأاععط دؤتطقا حطهصما-جثلا 

/الا. 3(اعع ألم /ناممانا مقغأدلا33ا و اأاقطأ عع1 دنآ 

تومعع ما أاقط3| تنأو الاج-اة باطهط-35 تمتها مأ-جن/الا 

4 لاأاععطناطا لأمقصطا-تطق| 3لاناطةصصا-قللا مالاطصام قممم 303 أملوع 
٠‏ قاع»531الالطاة أنزاطاة ناطقط-دة قطقط عطقا 313030/لا 

1١‏ عع اخلخظباما تطمحخكم 0مصضقا3؟ 3/303 مطاناط3م/(33163/لا 

7 310162113 30غأ0ملإناط أأقطأزاة قصتلم قصمم]أطمقلا مممق>اق الا 

3١‏ تنلاع[ أطكباما بأ ةطالإ553ا3 لاماناط- 33 كاق3؟ 

6 013 3510لا 200ق>ا 203 لاناطد تكم قنطط30 قلطة] 


ه. 3لطأ-3للا |315300أط 3ط 3لاناط3طلا3ط 03نقللا 3203-ا33/ا 1أ3/ثاةم 553ا3 قمو3اقطكا 3ممتن/لا 
3ع 5533ا3 أطق]ذأة] نالأ ةلإنأ ١33‏ 3155384313 


ع6 لاماعع3/64831 /ا301|ااقطااة 3ثثالاط ١3663163‏ 11113 
ام لاع عت خكخماة 303-نا33|0/لا ع3أ3مطاة تنتمط محكخط3؟5 0316/إ313 313030/لا 


13234 313لا انماما 3(310/لا32 أطلط 3خث324ط 3ط 13 تالاجم /ا كم 003003(اة] ها 
مع عام نامط انا هقط ص3[ لأكط اقنلا مساطلإحاحلم 


3 لااععطلامطاة لافععط3صماق همق ععصما انا0ج/لا 

١‏ اماق تاكلم قتدما3023 03ة>ا 
١ع‏ غلم 303-ناواة 0ماتخلخم3ز جدمعع]3اام 

اع 334 لالاط3035-313003| 6 أط336لا3] 
و 1003 3 ترم 3/ا 00مرقا تماماةلم 


عو. ججاعع)| اطكنامطاق امحخكخ 3348110 1 1731/ناا تمطاط لرخرج3150] 


ذه. 3ماعع-3121أ5ناطاات 13ةم/إت؟3! 1103 

37003.42 الم/3/ 135311/13 31313 لقط3|أ أطداام ك3 3م 3دهماقخ4زّة/ل تمعع]3اام 
3000100113لإ 3ماأط 3كانا530 لا0ع306ل/! 300313 باماقاككمقت0 313030/لا 

و. 3ع31553[106 03آطما ناباك| 3لا 3ا|أططق؟ الماقطاط طأطط 353 

ع3 3,/!/313ل/ا 133 360316 0م304 /لا 

قرجمه سوره 

ترجمه فارسى استاد فولادوند 

به نام خداوند رحمتكر مهربان 


الف» 


لام؛ راء. اين است آيات كتاب [آسمانى و قرآن روشتكر. )١(‏ 

جه بسا كسانى كه كافر شدند آرزو كنند كه كاش مسلمان بودند. (؟) 

كذ رشان 0 مخور ته نو ركوو او نكو رذ و[ ها | عبد كزسشان دوو ود عو هق السك 001 
و هيج شهرى را هلاك نكرديم مكر اينكه براى آن اجلى معيّن بود. (©) 

هيج امتى از اجل خويش نه ييش مى افتد و نه يس مى ماند. (0) 

و كفتند: «اى كسى كه قرآن بر او نازل شده استء به يقين تو ديوانه اى. (8) 

اكريزاشة م كو حدزا فرشتدها و] بيقن ما 'تمى اورش 1( 

فرشتككان را جز به حق فرو نمى فرستيم؛ و در آن هنكام ديككر مهلت نيابند. (8) 

بى ترديدء ما اين قرآن را به تدريج نازل كرده ايم» و قطعاً نكهبان آن خواهيم بود. (9) 

و به يقين» بيش از تو [نيز] در كروههاى بيشينيان [يبامبرانى فرستاديم. )٠١(‏ 

و هيج يبامبرى برايشان نيامد جز آنكه او را به مسخره مى كرفتند. )1١(‏ 

بدين كونه آن [استهزا] را در دل بزهكاران راه مى دهيم؛ (؟1١)‏ 

[كه به او ايمان نمى آورندء و راه [و رسم يبشينيان ييوسته جنين بوده است. (17) 

واكر درى از آسمان بر آنان مى كشوديم كه همواره از آن بالا مى رفتند, (18) 

قطعاً مى كفتند: «در حقيقت, ما جشم بندى شده ايمء بلكه ما مردمى هستيم كه افسون شده ايم.» (15) 
و به يقين» ما در آسمان بُرجهايى قرار داديم و آن را براى تماشاكران آراستيم. (18) 

و آن رااز هر شيطان رانده شده اى حفظ كرديم. (17) 

مكر آن كس كه دزديده كوش فرا دهد كه شهابى روشن او را دنبال مى كند. (18) 


وزمين را 


كسترانيديم و در آن كوههاى استوار افكنديم و از هر جيز سنجيده اى در آن رويانيديم. (19) 
و براى شما و هر كس كه شما روزى دهنده او نيستيد» در آن وسايل زندكى قرار داديم. )7١(‏ 
و هيج جيز نيست مكر آنكه كنجينه هاى آن نزد ماستء و ما آن را جز به اندازه اى معين فرو نمى فرستيم. )1١1(‏ 


وبادهارا باردار كننده فرستاديم واز آسمانء آبى نازل كرديم»ء يس شما را بدان سيراب نموديم؛ و شما خزانه دار آن نيستيد. 


إففة 

و بى ترديد, اين ماييم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم» و ما وارث [همه هستيم. (57) 

و به يقين» يبشينيان شما را شناخته ايم و آيند كان [شما را نيز] شناخته ايم. (7) 

و مسلماً برورد كار توست كه آنان را محشور خواهد كرد جرا كه او حكيم داناست. (0؟) 
ودر حقيقتء انسان رااز كُلى خشكك از كلى سياه و بدبوء آفريديم. (18) 

ويبش از آنء جن رااز آتشى سوزان و بى دود خلق كرديم. (707) 


و[ياد كن هنكامى را كه يرورد كار تو به فرشتكان كفت: «من بشرى را از كلى خشكك. از كلى سياه و بدبوه خواهم آفريد. 
إقة 


يس وقتى آن رادرست كردم واز روح خود در آن دميدم» بيش او به سجده درافتيد. (19) 

عن فر شتكان همك كوه شحج كرد لك 080 

جز ابليس كه خوددارى كرد از اينكه با سجده كنندكان باشد. (1*) 

فرمود: «اى ابليس» تو را جه شده است كه با سجده كنند كان نيستى؟) (5*) 

كفت: «من آن نيستم كه براى بشرى كه او رااز كلى خشكك. از كلى سياه و بدبو» آفريده اى» سجده كنم.) (98) 


فرمود: «از اين [مقام 


بيرون شو كه تو رانده شده اى. (ع”7) 

وتاروز جزا بر تو لعنت باشد. (0”) 

كفت: «بروردكاراء يس مرا تا روزى كه برانككيخته خواهند شد مهلت ده.» (98) 
فرمود: «توو از مهلت يافتكانى» (/”) 

تا روز [و] وقت معلوم. (7) 


كفت: «يرورد كاراء به سبب آنكه مرا كمراه ساختى» من [هم كناهانشان را] در زمين برايشان مى آرايم و همه را كمراه خواهم 
ساخت» (9) 


مكر ند كان خالص تو ازميان انان ونه (0©) 

فرمود: «اين راهى است راست [كه به سوى من [منتهى مى شود]. )5١(‏ 

در حقيقت» تو را بر بند كان من تسلطى نيستء مكر كسانى از كمراهان كه تو را بيروى كنندء (67) 
فطع وعده كاه همه آنان دوزخ استء (6#) 

[دوزخى كه براى آن هفت در استء واز هر درى بخشى معين از آنان [وارد مى شوند]. (©) 

ف كما برقبر كارا دق اغهابو تمه ساواكتد: 0 

[به آنان كويند:] «با سلامت و ايمنى در آنجا داخل شويد.» (8*) 

و آنجه كينه [و شائبه هاى نفسانى در سينه هاى آنان است بركنيم؛ نؤادراته بر تختهاى رويروق يكديكر نقسته ان (/ا8) 
نه رنجى در آنجا به آنان مى رسد و نه از آنجا بيرون رانده مى شوند. (68) 

به بندكان من خبر ده كه منم آمرزنده مهربان. (69) 

واينكه عذاب منء عذابى است دردناكك. (00) 

واز مهمانان ابراهيم به آنان خبر دهء )0١(‏ 


هنكامى كه براو وارد شدند و سلام كفتند. [ابراهيم كفت: «ما از شما بيمناكيم.» (87) 


كفتند: «مترسء كه ما تو را به يسرى دانا مده مى دهيم.) [#رل4 


كفت: «آيا با اينكه مرا يبرى فرا رسيده است بشارتم مى دهيد؟ به جه بشارت مى دهيد؟) 


(عهم) 

كفتند: «ما تو را به حق بشارت داديم. يسء از نوميدان مباش.» (00) 

كفت: «جه كسى -جز كمراهان- از رحمت يرورد كارش نوميد مى شود؟) (08) 
[سيس كفت: «اى فرشتكانء [ديكر] كارتان جيست؟) (7ه) 

كفتند: «ما به سوى كروه مجرمان فرستاده شده ايم» (08) 

مكر خانواده لوطء كه ما قطعاً همه آنان را نجات مى دهيم, (84) 

جز آنش را كه مقدر كرديم او از بازماندكان [در عذاب باشد. (20) 

سن جوةفرتتكان تزه خاتدان لوظ امندئد (81) 

الوط] كفت رهما مردفى "اشنا سين 2977 

كفتند: «[نه»] بلكه براى تو جيزى آورده ايم كه در آن ترديد مى كردندء (29) 
توما براى تو آورده ايم و قطعاً ما راستككويانيم؛ (8) 


يس» ياسى از شب [ككذشته خانواده ات را حركت ده و [خودت به دنبال آنان برو» و هيج يكك از شما نبايد به عقب بنكرد» و 


هن حا به شما دستوو'داده مئ شود برويك (28) 

واو راازاين امر آكاه كرديم كه ريشه آن كروه صبحكاهان بريده خواهد شد. (282) 

و مردم شهرء شادى كنان روى آوردند. (/21) 

الوط] كفتك «انتاق“مهماناث متندة هرا رسوا مكنيد (برع) 

واازكداتوروا كبن واعرااخو ان سار يد اروع) 

كفتند: «آيا تو را [از مهمان كردن مردم بيكانه منع نكرديم؟) )0/١(‏ 

كفت: «اككر مى خواهيد [كارى مشروع انجام دهيدء اينان دختران منند [با آنان ازدواج كنيد].» )0/١(‏ 


يس به هنكام طلوع آفتاب» فرياد [مركبار] آنان را فرو كرفت. (7/) 


وآن[شهر]را زير و زبر كرديم و بر آنان سنكهابى از سلكك كل 


بارانديم. (ع07 

به يقين» در اين | كيفر] براى هوشياران عبرتهاست. (0/0 

و[آثار] آن [شهر هنوز] بر سر راهى [داير] برجاست. (8/) 

بئ مان كرابم براق أموهان قوق انك ربا 

و راستى اهل «ايكه) ستمكر بودند. (0/8 

يسء از آنان انتقام كرفتيم» و آن دو [شهرء اكنون بر سر راهى آشكاراست. (0/4) 
و اهل «حجر» [نيز] ييامبران [ما] را تكذيب كردند. (60) 

وآيات خود را به آنان داديم» و[لى از آنها اعراض كردند. (81) 
وإبراى خود] از كوهها خانه هايى مى تراشيدند كه در امان بمانند. (85) 
يس صبحدم» فرياد [م ركبار]» آنان را فرو كرفت. (87) 

و آنجه به دست مى آوردندء به كارشان نخورد. (2865) 


وما آسمانها و زمين و آنجه را كه ميان آن دو است جز به حق نيافريده ايم» و يقيناً قيامت فرا خواهد رسيد. يس به خوبى 


صرف نظر كن, (60) 
زيرا يرورد كار تو همان آفريننده داناست. (868) 
و به راستىء به تو سبع المثانى [-سوره فاتحه و قرآن بزركك را عطا كرديم. (41) 


وبه آنجه ما دسته هايى از آنان [-كافران را بدان برخوردار ساخته ايم جشم مدوزء و بر ايشان اندوه مخورء و بال خويش براى 
مؤمنان فرو كستر. (/8) 


وك «من همان هشداردهنده آشكارم.) (69) 
همان كونه كه [عذاب را] بر تقسيم كنندكان نازل كرديم: (940) 
همانان كه قرآن را جزء جزء كردند [به برخى از آن عمل كردند و بعضى را رها نمودند]. (41) 


يس سوكند به يرورد كارت كه از همه آنان خواهيم يرسيد, (45) 


كه 


ما [شر] ريشخند كران را از تو برطرف خواهيم كرد. (40) 

همانان كه با خدا معبودى ديكر قرار مى دهند. يس به زودى [حقيقت را] خواهند دانست. (88) 

و قطعاً مى دانيم كه سينه تو از آنجه مى كويند تنكك مى شود. (97) 

يس با ستايش يرورد كارت تسبيح كوى و از سجده كنند كان باش. (98) 

روود كارك وا برستشن كن نا اينكه مركك تو قرا رسد؛ (49ة) 

ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 

به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 

١١‏ الرء اين آيات كتابء و قرآن مبين است. 

كافران [هنكامى كه آثار شوم اعمال خود را ببينند»] جه بسا آرزو مى كنند كه اى كاش مسلمان بودند! 
«*" بكنذار آنها بخورندء و بهره كيرند» و آرزوها آنان را غافل سازد؛ ولى بزودى خواهند فهميد! 

«6) ما اهل هيج شهر و ديارى را هلاكك نكرديم مكر اينكه اجل معد معن |و زمان تغيير نايذيرى] داشتند! 
«0) هيج كروهى از اجل خود بيشى نمى كيرد؛ واز آن عقب نخواهد افتاد! 

«© و كفتند: (اى كسى كه (ذكر) [- قرآن] براو نازل شده؛ مسلماً تو ديوانه اى! 

01 كر راستت عن كرين تدرا فرشتدكاة رانرد بان زور ؟1) 


[امَا اينها بايد بدانند] ما فرشتككان راء جز بحقء نازل نمى كنيمء؛ و هركاه نازل شوند؛ ديكر به اينها مهلت داده نمى شود [؛و 


در صورت انكارء به عذاب الهى نابود مى كردند]! 

«4 ما قرآن را نازل كرديم؛ و ما بطور قطع نككهدار آنيم! 

0٠١‏ ما بيش از تو |: نيز] بيامبرانى در ميان امتهاى نخستين فرستاديم. 

هيج ييامبرى به سراغ آنها نمى آمد مككر اينكه او را مسخره مى كردند. 


0 ما اينجنين [و از هر طريق ممكن] قرآن را به درون دلهاى مجرمان راه مى دهيم! 


»* 


[اما با اين حالء] آنها به آن ايمان نمى آورند؛ روش اقوام يبشين نيز جنين بود! 

198و اكرهرى ان آسَمَان به روي آنان بككشاييم و آنها بوستة دز أن بالااروتد.:: 

)١6«‏ باز مى كويند: (ما را جشم بندى كرده اند؛ بلكه ما [سر تا يا] سحر شده ايم!) 

08 مادر آسمان برجهايى قرار داديم؛ و آن را براى بينند كان آراستيم. 

١36‏ و آن رااز هر شيطان رانده شده اى حفظ كرديم؛ 

0 مككر آن كس كه استراق سمع كند [و دزدانه كوش فرا دهد] كه (شهاب مبين) او را تعقيب مى كند [و مى راند] 
«9) و زمين را كسترديم؛ و در آن كوه هافن تاي افكنديم؛ و از هر كياه موزون, در آن رويانديم؛ 

0 و براى شما انواع وسايل زندكى در آن قرار داديم؛ همجنين براى كسانى كه شما نمى توانيد به آنها روزى دهيد! 
و خزائن همه جيز» تنها نزد ماست؛ ولى ما جز به اندازه معتين آن را نازل نمى كنيم! 


19"") ما بادها را براى بارور ساختن [ابرها و كياهان] فرستاديم؛ واز آسمان آبى نازل كرديمء و شما را با آن سيراب ساختيم؛ 
در حالى كه شما توانايى حفظ و نككهدارى آن را نداشتيد! 


*”237 ماييم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم؛ و ماييم وارث [همه جهان !! 

"35١‏ ماء هم يبشينيان شما را دانستيم؛ و هم متأخَران را! 

«10" برورد كار تو قطعاً آنها را [در قيامت] جمع و محشور مى كند؛ جرا كه او حكيم و داناست! 

«8” ما انسان را از كل خشكيده اى [همجون سفال] كه از كل بد بوى [تيره رنككى] كرفته شده بود آفريديم! 


250 و جن را بيش از آن از اتش 


كرم و سوزان خلق كرديم! 


28 و [به خاطر بياور] هنكامى كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: (من بشرى رااز كل خشكيده اى كه از كل بدبويى كرفته 


شده» مى آفرينم. 


4 هنككامى كه كار آن را به يايان رساندم» و در اواز روح خود [يكك روح شايسته و بزركك] دميدم؛ همكى براى او سجده 
كتيد!) 


(0) همه فرشتكان» بى استثناء سجده كردنك... 
"*”“١‏ جز ابليسء, كه ابا كرد از اينكه با سجده كنند كان باشد. 
«”” [خداوند] فرمود: (اى ابليس! جرا با سجده كنند كان نيستى؟!) 


”3 كفت: (من هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده اى كه از كل بدبويى كرفته شده است آفريده اى» سجده نخواهم 


دا 

«ع*"» فرمود: (از صف آنها [- فرشتكان] بيرون روء كه رانده شده اى [از دركاه ما!]. 
0" و لعنت [و دورى از رحمت حق] تا روز قيامت بر تو خواهد بود!) 

182 كفيك ريووود كار ]اما تانؤوان رمتاحز ميك :ذه 1و رننه ركدار!)) 

0" فرمود: (تو از مهلت يافتككانى! 

78 [امّا نه تا روز رستاخيزء بلكه] تا روز وقت معتينى.) 


كفت: (يروردكارا! جون مرا كمراه ساختى»؛ من [نعمتهاى مادّى را] در زمين در نظر آنها زينت مى دهم؛ و همككى را 
كمراه خواهم ساخت»ء 


خرن مكر .يلد كان مخلصت را.) 
6١‏ فرمود: (اين راه مستقيمى است كه بر عهده من است [و سنّت هميشكيم ]... 
1 كه بر بند كانم تسلط نخواهى يافت؛ مكر كمراهانى كه از تو بيروى مى كنند؛ 


لع ودوزخ» ميعاد كاه همه آنهاست! 


«؟» هفت در دارد؛ و براى هر درى» كروه معيّنى از آنها تقسيم شده اند! 
«0) به يقين» يرهيز كاران در باغها[رى سرسبز بهشت] و در كنار جشمه ها هستند. 


«©» [فرشتكان 


به آنها مى كويند:] داخل اين باغها شويد با سلامت و امنتيت! 


60 هر كونه ل [- حسد و كينه ودشمنى] را از سينه آنها برمى كنيم [و روحشان را ياك مى سازيم]؛ در حالى كه همه 
برابرند» و بر تختها روبه روى يكديككر قرار دارند. 

هيج خستكى و تعبى در آنجا به آنها نمى رسدء و هيج كاه از آن اخراج نمى كردند! 

روع) بند كانم را آكاه كن كه من بخشنده مهربانم! 

و[|اينكه] عذاب و كيفر من» همان عذاب دردناك است! 

0 وبه آنها از مهمانهاى ابراهيم خبر ده! 

07 هنكامى كه بر او وارد شدند و سلام كردند؛ [ابراهيم] كفت: (ما از شما بيمناكيم!) 

وكام كفقنة: (لدرس مايق ارا به يسرى دانا بشارت مى دهيم!) 

© كفت: (آيا به من [جنين] بشارت مى دهيد با اينكه بير شده ام؟! به جه جيز بشارت مى دهيد؟!) 
«00) كفتند: (تو را به حق بشارت داديم؛ ال ها بوشاة فناقي!) 

«85) كفت: (جز كمراهان» جه كسى از رحمت يرورد كارش مأيوس مى شود؟!) 

الآذا [سيس] كفت: (مأموريت شما ست اى فرستاد كان عد |؟) 

0 كفتند: (ما به سوى قومى كنهكار مأموريت يافته ايم [تا آنها را هلاكك كنيم ]! 

مككر خاندان لوط كه همككى آنها را نجات خواهيم داد... 

60 بجز همسرشء كه مقدّر داشتيم از بازماند كان [در شهرء و هلاكك شوندكان] باشد!) 

2 هنكامى كه فرستاد كان [خدا] به سراغ خاندان لوط آمدند... 

67 [لوط] كفت: (شما كروه ناشناسى هستيد!) 


269 كفتند: (ما همان جيزى را براى تو آورده ايم كه آنها [- كافران] در آن ترديد داشتند [آرى»] ما مأمور عذابيم]! 


166 ما واقعتت مسلمى را براى تو آورده ايم؛ و راست مى كوييم! 


«20 يسء خانواده ات را 


ذزاواخر شت با شود بردارةىازاتجنا بر وعودت بها دسال انها حر كة كن و كسس ال شما'بة شت سراخويتن النكرة؛ 


مأمور هستيد برويد!) 

28 و ما به لوط اين موضوع را وحى فرستاديم كه صبحكاهان» همه آنها ريشه كن خواهند شد. 

230 [از سوى ديككرء] اهل شهر [از ورود ميهمانان با خبر شدند» و بطرف خانه لوط] آمدند در حالى كه شادمان بودند. 
68 [لوط] كفت: (ابنها ميهمانان متند؛ آبروئ مرا تريزيد! 

«24) واز خدا بترسيدء و مرا شرمنده نسازيد!) 

كفتند: (مكر ما تو رااز جهانيان نهى نكرديم [و نكفتيم كسى را به ميهمانى نيذير؟!) 


١لا‏ كفت: (دختران من حاضرندء اكر مى خواهيد كار صحيحى انجام دهيد [با آنها ازدواج 5: كنيد واز كناه و الودكّى 


بيرهيزيد!]) 

7 به جان تو سوكند, اينها در مستى خود سركردانند [و عقل و شعور خود رااز دست داده اند]! 

0/7 سرانجام» هنكام طلوع آفتاب» صيحه [مركبار - بصورت صاعقه يا زمين لرزه - ] آنها را فراكرفت! 

076 سيس [شهر و آبادى آنها را زير و رو كرديم؛] بالاى آن را يايين قرار داديم؛ و بارانى از سنكك بر آنها فرو ريختيم! 
(8/ ذنابنخ سر كلاشت:عيرت انكير ]'نشائه'هانن اسث :برا هوشياران! 

0/8 و ويرانه هاى سرزمين آنهاء بر سر راه [كاروانها]» همواره ثابت و برقرار است؛ 

0/7 در اين» نشانه اى است براى مؤمنان! 

(اصحاب الأيكه) [- صاحبان سرزمينهاى يردرخت - قوم شعيب] مسلماً قوم ستمكرى بودند! 


09 ما از آنها انتقام كرفتيم؛ ؛و[شهرهاى ويران شده]اين دو [- قوم لوط و اصحاب الأيكه] بر سر راه [شما در سفرهاى شام]ء 
آشكار 


است! 

٠‏ و (اصحاب حجر) [- قوم ثمود] ييامبران را تكذيب كردند! 

4١‏ ما آيات خود را به آنان داديم؛ ولى آنها از آن روى كرداندند! 
87 آنها خانه هاى امن در دل كوه ها مى تراشيدند. 

8 امنا سرانجام صيحه إم ركبار ]» صبحكاهان آنان رافرا كرفت؛ 

«85 و آنجه را به دست آورده بودند» آنها رااز عذاب الهى نجات نداد! 


«80 ما آسمانها و زمين و آنجه را ميان آن دو است,ء جز بحق نيافريديم؛ و ساعت موعود كاقافك] قطعا | راقن ريسيد أو 


جزاى هر كس به او مى رسد]! يسء از آنها به طرز شايسته اى صرف نظر كن [و آنها را بر نادانيهايشان ملامت ننما]! 
659 به يقين» يرورد كار تو آفريننده آكاه است! 
ما به تو سوره حمد و قرآن عظيم داديم! 


38 [بناير اين»] ه ركز جشم خود زآابة تعمتهاى [ماذئ]ء كدبه كروه فايئ از انها[ كفار] داديم» ميفكن! و بخاطر آنجه آنها 


دارند» غمكين مباش! و بال [عطوفت] خود را براى مؤمنين فرود آر! 

4 و بككو: (من انذاركننده آشكارم!) 

40 إما بر آنها عذابى مى فرستيم] همان كونه كه بر تجزيه كران [آيات الهى] فرستاديم! 

همانها كه قرآن را تقسيم كردند |؛1آنجه را به سودشان بود يذيرفتند» و آنجه را بر خلاف هوسهايشان بود رها نمودند]! 
4 به يرورد كارت سو كند» [در قيامت] از همه آنها سؤال خواهيم كرد... 

49 از آنجه عمل مى كردند! 

«4 آنجه را مأموريت دارى»؛ آشكارا بيان كن! و از مشركان روى كردان [و به آنها اعتنا تكن]! 

«40) ما شرٌ استهزاكنندكَان را از تو دفع خواهيم كرد؛ 


«48) همانها كه معبود ديكرى با خدا قرار دادند؛ اما 


بزودى مى فهمند! 

97 ما مى دانيم سينه ات از آنجه آنها مى كويند تنكك مى شود [و تورا سخت ناراحت مى كنند]. 
648 [براى دفع تاواخنى آتان] يرورد كارت را تسبيح وتحفد كوا و از سجده كتند كان باش! 

و يروردكارت را عبادت كن تا يقين [- مركك] تو فرا رسد! 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 

به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 

الر - اين [آيات بلندمرتبه] آيات كتاب الهى و آيات قرآنٍ روشنكر [با عظمت] است. )١(‏ 

كافران [هنكام روبرو شدن با عذاب] جه بسا آرزو مى كنند كه كاش تسليم [فرمان هاى خدا] بودند. (؟) 


يكذارشان #ااكورتك و [با لذاد غادى و :زود كذر] كامراقى كنده و آر زوهاء سر كرمقاة نمايد؛ سبس [حقّائيت اسلام و فرجام 


شوم خود را] خواهند فهميد. (7) 


وهيج شهرى را [به خاطر فساد فراكيرش] نابود نكرديم مكر اينكه براى آن سرنوشتى معين [و روزكار ودوره اى تغييرنايذير] 
بود. رع 


هيج ملتى از اجل معين خود نه يبش مى افتد و نه يس مى ماند. (0) 
و كفتند: اى كسى كه قرآن بر او نازل شده! قطعاً تو ديوانه اى! (2) 
كر [دربارة وباميرقع ابت] راس فى كوي بعر فرش كان راخزة بانس اررس 1 


[اينان بدانند كه] ما فرشتكان را جز به درستى و راستى نازل نمى كنيمء و در آن هنكام [كه نازل شوندء اين منكران لجوج از 


دجار شدن به عذاب] مهلت نمى يابند. (8) 

همانا ما قرآن را نازل كرديمء و يقيناً ما نككّهبان آن [از تحريف و زوال] هستيم. (4) 
و بى ترديد ما يبش از تو هم ييامبرانى را در امت هاى ييشين فرستاديم. )٠١(‏ 

و هيج ييامبرى به سوى آنان نمى آمد مكر آنكه او را مسخره مى كردند. (11) 


مايق 


كونه [كه قابل فهميدن باشد] قرآن را وارد قلوب بدكاران مى كنيم. (؟1) 


[بااين همه] به آن ايمان نمى آورندء و البته روش يبشينيان هم [در مسخره كردن آيات خدا و استهزاى ييامبران] به همين 


صورت بوده است. )١7(‏ 

واكر [براى دريافت حقايق ومعارف] درى از آسمان به روى آنان بككشاييم» كه همواره از آن بالا روند. (18) 

باز خواهند كفت: يقيناً ما جشم بندى شده ايم بلكه كروهى جادو شده هستيم. (15) 

به راستى كه ما در آسمانء برج هايى قرار داديم و آن را براى بينند كان [به شكل صورت هاى فلكى] آراستيم. (18) 
و آن رااز هر شيطان رانده شده اى حفظ كرديم. (107) 

مكر آنكه دزدانه [خبرهاى عالم بالا را] بشنود» كه شهابى روشن او را دنبال مى كند. (18) 

و زمين را كسترانديم و در آن كوه هاى استوار افكنديمء واز هر كياه موزون وسنجيده اى در آن رويانديم. (19) 
ودر آن براى شما و كسانى كه روزى دهنده آنان نيستيد» انواع وسايل و ابزار معيشت قرار داديم. )٠١(‏ 

و هيج جيزى نيست مكر آنكه خزانه هايش نزد ماستء و آن را جز به اندازه معين نازل نمى كنيم. )5١(‏ 


و بادها را باردار كننده فرستاديم؛ و از آسمان آبى نازل كرديم و شما را با آن سيراب ساختيم و شما ذخيره كننده آن نيستيد. 


إفقة 

و يقيناً ماييم كه حيات مى دهيمء و مى ميرانيم و ما وارث [جهان و جهانيان] هستيم. (57) 
و بى ترديد [حالات» اعمال و شمار] ييشينيان شما و ايند كانتان را مى دانيم. (56) 

و مسلماً برورد كار توست كه محشورشان مى كند؛ زيرا او حكيم و داناست. (0؟) 


وما انسان رااز كُلى خشكك كه بركرفته از 


لجنى متعفّن و تيره رنكك استء آفريديم. (9؟) 


و جن را بيش از آن از آتشى سوزان و بيدود يديد آورديم. (707) 


و[باد كن] هنكامى را كه يرورد كارث به فرشتكان كفت: من بشرى از كل خشكك كه ب ركرفته از لجنى متعفن و تيره رذكك 


استء مى آفرينم. (58) 

يس جون او را درست و نيكو كردانم واز روح خود دراو بدممء براى او سجده كنان بيفتيد. (19) 
ون همه فرشتكان بون استثناء سكده كردتد (2:0) 

مكر ابليس كه از اينكه با سجده كنان باشدء امتناع كرد. (91) 

[خدا] ككفت: اى ابليس! تو را جه شده كه با سجده كنان نيستى؟ (7*) 

كفت: من آن نيستم كه براى بشرى كه او رااز كلى خشكك و بركرفته از لجنى متعفّن و تيره رنكك آفريدى» سجده كنم!! (*") 
[خدا] كفت: از اين [جايكاه والا كه مقام مقربان است] بيرون رو كه رانده شده اى. (ع”) 

وبى ترديد تا روز قيامت لعنت بر تو خواهد بود. (20) 

كفت: يروردكارا! يس مرا تا روزى كه [همكان] برانكيخته مى شوند» مهلت ده. (8*) 

[خدا] كفت: تواز مهلت يافتكانى؛ (/”) 

تا روز [آن]وقت معين. (/9) 


كفت: يروردكارا! به سبب اينكه مرا كمراه نمودى؛ من هم يقيناً [همه كارهاى زشت را] در زمين براى آنان مى آرايم [تا 


ارتكاب زشتى ها براى آنان آسان شود] و مسلماً همه را كمراه مى كنم. (8”) 
مكر [آن] بندكانت را كه خالص شدكَانٍ [از هر نوع آلودكى ظاهرى و باطنى ]اند. (60) 


خدا فرمود: اين [بيراسته شدن از هر ناخالصى] راهى است مستقيم [كه تحفّقش در وجود بندكان مخلصم] برعهده من [است.] 
ودع 


قطعاً تو را بر بند كانم تسلّطى نيست» 


مكز بن كمراهائق: كه اق تو نيزوؤق أمى كنند. (87) 

5 دوزخ؛ وعده كاه همككى آنان است. (87) 

براى آن هفت در استء براى هر درى كروهى از ييروان شيطان تقسيم شده اند. (©) 

به يقين» يرهي زكاران در بهشت ها و جشمه سارها هستند. (60) 

[نه نان كرويكلة ] تنا سداظ موت نو مقت دوا زه ]دخا شويد رم 

و آنجه از دشمنى و كينه در سينه هايشان بوده بركنده ايم كه برادروار بر تخت هايى روبروى يكديكرند. (607) 
در آنجا خستكى و رنجى به آنان نمى رسد و هيج كاه از آنجا اخراج نمى شوند. (68) 

به بندكانم خبر ده كه يقيناً من [نسبت به مؤمنان] بسيار آمرزنده و مهربانم. (88) 

واينكه عذابم [براى مجرمان] همان عذاب دردناكك است. (80) 

و نيز آنان راز مهمانان ابراهيم خبر ده. )0١(‏ 

هنكامى كه بر او وارد شدند» يس سلام كفتند. [ابراهيم] كفت: ما از شما ترسانيم. (؟0) 

كفتند: نترس كه ما تو را به يسرى دانا مده مى دهيم. (7ه) 

كفت: آيا با آنكه بيرى به من رسيد, مده ام مى دهيد؟ به جه مزده مى دهيد؟ (06) 

كفتند: تو را به بشارتى درست و به حق [كه واقع شدنى است] مزده داديم؛ بنابراين از نااميدان مباش. (00) 
كفت: جه كسى جز كأمراهان از رحمت يرورد كارش نااميد مى شود؟! (06) 

[سيس] كفت: اى فرستادكان! كار مهم شما جيست؟ (017) 

كفتند: ما به سوى قومى كنهكار فرستاده شده ايم [تا نابودشان كنيم.] (08) 

مكر خاندان لوط را كه قطعاً همه آنان را نجات مى دهيم, (84) 

مكر همسرش را كه [به سبب روى كردانى اش از حق] مقدّر كرده ايم از بازماند كان [در شهر و نابودشوندكان] باشد. (20) 


يس هنكامى كه فرستاد كان خدا نزد خاندان 


لوط آمدند. )28١(‏ 

لوظ كقفتدى تيك :شما كروهى ‏ اشناحئة اند (820) 

كفتند: [نه» ما آشنا هستيم] با جيزى نزد تو آمده ايم كه قومت همواره در آن ترديد داشتند. (27) 

و ما واقعيتى قطعى و مسلّم را [كه همان عذاب الهى استء جهت نابودى مردم] براى تو آورده ايم و يقيناً راستكوييم. (6©) 


يس [جون] ياره اى از شب [كنذشت] خاندانت را كوج ده و خودت دنبال آنان برو و هيج يكك از شما [به شهر] بازنكردد؛ و 


آنجا كه مأمور هستيد» برويد. (20) 


ما [كيفيت] اين حادثه [بز ركك] را به او وحى كرديم كه هنكامى كه مجرمان وارد صبح شوندء بنيادشان بركنده خواهد شد. 
رءعع2) 


واهل شهر [با آكاه شدن از مهمانان لوط] شادى كنان [به خانه لوط] آمدند. (810) 

لوط كفت: اينان مهمانان منند» آبروى مرا نبريد. (/8) 

از خدا يروا كنيد و مرا [نزد مهمانانم ]| خوار و بيمقدار نسازيد. (89) 

كفتند: مكر ما تو را [از مهمان كردن] مردمان نهى نكرديم؟ )0/١(‏ 

[لوط] كفت: اكر مى خواهيد [كار درست و معقولى] انجام دهيد, اينان دختران منند [كه براى ازدواج مناسبند.] (0/1) 
[اى بيامير!] به جان تو سوكند» آنان در مستى خود فرو رفته و سركردان بودند. (؟/0) 

يس به هنكام طلوع آفتاب» صدايى [مركبار و وحشتناك و غَرّشى سهمكين] آنان را فرا ككرفت. (0/9) 

در نتيجه آن شهر را زير و رو كرديم و بر آنان سنكك هايى از جنس سنكك كل بارانديم. (0/8 


[كه جستج و كر علل حوادث اند] وجود دارد. (0/0 


وآن [آثارو بقاياى شهر ويران 


شده قوم لوط] بر سر راهى است كه يابرجاست. (0/2 

كبلما ادي | شهر وكراان قده] براق موسق اساي [ يند مور السك (607 

و بى ترديد اهل ايكه [قوم شعيب] ستمكار بودند. (//0 

در نتيجه از آنان انتقام كرفتيم» و [آثار] دو شهر نابود شده [قوم لوط و شعيب] بر سر جاده اى آشكار قرار دارد. (0/8) 
و به راستى اهل [ديار] حجر [كه سرزمينى ميان مدينه و شام است] ييامبران را تكذيب كردند. (60) 

و ما آيات و نشانه هاى خود را به آنان نشان داديم» ولى از آنان روى كردان شدند. (41) 


و همواره از كوه ها خانه ها مى تراشيدند در حالى كه [به خيال خود به سبب استحكام آن خانه ها] ايمن [از حوادث] بودند. 


)03 
وآنحجه [از بناهاى محكم و استوارى كه] فراهم مى آوردند» عذاب خدا رااز آنان دفع نكرد. (86) 


و آسمان هاو زمين و آنجه را ميان آن دوتاستء جز به حق نيافريديم؛ و بى ترديد قيامت آمدنى است؛ يس إدر برابر 
ناهنجارى هاى مردم] كذشتى كريمانه داشته باش. (88) 


بقيناً روود كارت همان آفريننده داناست. (8628) 
و به راستى كه هفت آيه از مثانى [يعنى سوره حمد] و قرآن بزركك را به توعطا كرديم. (417) 


بنابراين به امكانات مادى [و ثروت و اولادى] كه برخى از كروه هاى آنان رااز آن برخوردار كرديم» جشم مدوزء و بر آنان 


[به سبب اينكه يذيراى حق نيستند] اندوه مخورء وير و بال [لطف و مهربانى] خود را براى مؤمنان فرو كير. (/8) 


و [به اخلال كران در امر دين] بكُو: بى ترديد 


من بيم دهنده آشكارم. (84) 

[عذابى به سوى شما مى فرستيم] همان كونه كه بر تفرقه افكنان [در دين] فرستاديم. (40) 

همانان كه قرآن را بخش بخش كردند [بخشى را يذيرفتند واز يذيرفتن بخشى ديككر روى كرداندند.] (841) 
به برورد كارت سوكند, قطعاً از همه آنان بازخواست مى كنيم. (87) 

از اعمالى كه همواره انجام مى داده اند. (4) 

يس آنجه را به آن مأمورى اظهار كن و از مشركان روى بككردان. (9) 

كه ما [سْبّ] استهز اكنند كان رااز تو بازداشته ايم. (90) 


همانان كه با خدا معبود ديكرى قرار مى دهند» يس خواهند دانست [كه مرتكب جه خطاى بزركى شده اند و مستحقٌ جه 


عذابى هستند.] (48) 

ما مى دانيم كه تو از آنجه [مشركان] مى كويند» دلتنكك مى شوى. (81) 

يس [براى دفع دلشكى] بورد كاروكة وا تسعراه يا سياس مها بقن تسبيح كوى واز سجده كنان باش. (48) 
و يروردكارت را تا هنكامى كه تو را مركك بيايد» بندكى كن. (44) 

ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 

بنام خداوند بخشنده مهربان 


الو اسوان اده عجرو ف قرع داو وسول است اك بات كتانب عدا واقراتى كدوادسة وياظل وا زوشويو اشكار شكروائد 
000 


اى رسول ما اين كافران لجوج را بخورد و خواب طبيعت و لذات حيوانى واككذار تا آمال و اوهام دنيوى آنان را غافل كرداند 


كه عقاب نتيجه اين كامرانى بيهوده را بزودى خواهند يافت (0) 
وما هيج ملك و ملتى را هلاك نكرديم جز بهنكامى معين (©) 


اجل هيج قومى از آنجه در علم حق معين است يكك لحظه مقدم و موخر نخواهد شد 


لل 


كافران كويند اى كسى كه مدعى آنى كه قرآن از جانب خدا بر من نازل شده تو به عقيده ما محققا ديوانه اى كه جنين دعوى 


ميكنى (8) 
اكر راست مى كوئى و بر تو فرشتككان خدا نازل ميشوند جرا فرشتكان بر ما نازل نميشوند؟ (/) 


اى رسول ما ياسخ اين سخن به آنها بككو ما فرشتكان را جز براى حق و حكمت و مصلحت نخواهيم فرستاد و آنكاه كه 
بفرستيم ديككر كافران لحظه اى بر عذاب و هلاكتشان مهلتى نخواهند يافت (8) 


البته ما قرآن را بر تو نازل كرديم و ما هم او را محققا از آسيب حسودان و منكران محفوظ خواهيم داشت (4) 
وما بيش از تو هم رسولانى برامم سالفه فرستاديم )٠١(‏ 

ولى هيج رسولى براين مردم ناشايسته نميايد جز آنكه بجاى اطاعت به انكار و استهزاى او مييردازند )1١(‏ 
اينكونه ما قرآن را روشن در دل زشتكاران و كافران براى هدايتشان وارد سازيم (17) 


ليكن كافران عنودء به آن ايمان نمى آورند و نسبت برسولان و كتب آسمانى عادتامم سابقه هم مانند امت تو بر همين انكار و 
استهزاء كذشت (1) 


واكر ما بر اين كافران امتت درى از آسمان بككشائيم تا دايم بر آسمانها عروج يا فرشتكان بر آنها نزول كنند (18) 
باز هم بر رد و انكار تو خواهند كفت جشمان ما را محمد (ص) فروبسته ودر ماسحر و جادوئى بكار برده است (18) 


و آن رااز دستبرد شيطان مردود محفوظ داشتيم 


007 


ليكن هر شيطانى براى سرقت سمع يعنى براى دزديدن و دريافتن سخن فرشتكان عالم بالا باسمان نزديكك شد تير شهاب شعله 
آسمانى حجج و ادله عقلى قرآن او را تعقيبكرد (18) 


وزمين راهم ما بككسترديم ودر آن كوه هاى عظيم برنهاديم واز آن هر كياه وهر نبات مناسب و موافق حكمت وعنايت 


برويانيديم )009 


و دراين زمين هم لوازم معاش و زندكانى شما نوع بشر را مهيا كرديم و هم برساير حيوانات از طيور و دواب و سباع و غيره 
كه شما به آنها روزى نميدهيد قوت و غذا فراهم ساختيم )5١(‏ 


و بدان كه هيج جيز در عالم نيست جز آنكه منبع و خزانه آن نزد ما خواهد بود ولى مااز آن بر عالم خلق الا بقدر معين كه 


مصلحت است نميفرستيم )5١(‏ 


و ما بادهاى آبستن كن رحم طبيعت را فرستاديم و هم باران رااز آسمان فرود آورديم تا بدان آب شما و نباتات و حيوانات 
شمارا سيراب كردانيديم وكرنه شمانمى توانستيد آبهائى براى وقت حاجت خود در هر جاى زمين از كوه و دره و بيابان و 


صحرا منبع ساخته و جارى سازيد (52) 
و مائيم كه خلايق را زنده ميكنيم و ميميرانيم و وارث همه خلق كه فانى ميشوندما هستيم (17) 
و البته علم ما بهمه كذشتكان و آيندكان شما احاطه كامل دارد (8؟) 


والبته خداى تو همه خلا-يق را در قيامت محشور خواهد كرد كه كار او از روى علم و حكمت است خلق را بيهوده و عبث 


نيافريده بلكه براى بقا تا ابد و براى آنها ثواب 


وجزاء ابدى مقرر است )7١8(‏ 

و همانا ما انسانى را از كل و لاى سالخورده تغبير يافته بيافريديم (18) 

و طايفه ديوان را ييشتر از آتش كدازنده خلق كرديم (017) 

و آنككاه كه بروردكار بفرشتكان عالم اظهار فرمود كه من بشرى از ماده كل و لاى كهنه متغير خلق خواهم كرد (18) 


يس جون آن عنصر را معتدل بيارايم و در آن از روح خويش بدمم همه از جهت حرمت و عظمت آن روح الهى براو سجده 
كنيد (59) 


جون فرمان حق بسجده آدم دررسيد همه فرشتكان و قواى فعاله عالم سجده كردند (90) 

مكر ابليس كه از سجده آدم امتناع ورزيد (91) 

خدا بشيطان فرمود كه اى شيطان براى جه تو با ساجدان عالم بسجده آدم سر فرود نياوردى (7*) 
شيطان ياسخ داد كه من هر كز به بشرى كه از كل و لاى كهنه خلقت كرده اى سجده نخواهم كرد (8”) 


خدا هم باو قهر و عتاب فرمود كه يس جون سجلده نميكنى از صف ساجدان و از بهشت مطيعان خارج شو كه تو رانده دركاه 
ما شدى (ع7) 


والعتتااما تاوو و جراين تو محفق :و حتفن كرديك 8م 


شيطان جون مردود شد از خدا درخواست كرد كه يرورد كارا يس مرا تا روز قيامت كه خلق مبعوث ميشوند مهلت و طول عمر 
عطا فرما (2") 


خدا فرمود آرى تو را مهلت خواهد بود (/1”) 


تا بوقت معين و روز معلوم شايد مراد تا قيامت يا نفحه صور اول يا ظهور دولتولى عصر يا ظهور حكومت عقل انسان بر نفس و 


هواى او باشد (028) 


آنكاه كه شيطان مهلت يافت 


بمعارضه با خدا برخاست و كفت خدايا جنانكه مرا كمراه كردى من نيز در زمين همه جيز را در نظر فرزندان آدم جلوه ميدهم 


تا از ياد تو غافل شوند و همه آنها را كمراه خواهم كرد (99) 
بجز بند كان ياكك و خالص تو را (60) 
خدا فرمود همين اخلاص و ياكى سريرت راه مستقيم به دركاه رضاى منست )61١(‏ 


و هركز تورا بر بندكان با خلوص من تسلط و غلبه نخواهد بود ليكن اقتدار و سلطه تو بر مردم نادان كمراهى است كه يبرو تو 


شوند (؟67) 

و البته وعده كاه جميع آن مردم كمراه نيز مانند تو آتش دوزخ خواهد بود (7©) 

كه آن دوزخ را هفت در است وهر درى براى ورود دسته اى از كمراهان معين كرديده است (68) 
وال كقوى را القذور بيقك باغها واتهرهاى تجار لشواهد برد زق) 

به آنها خطاب شود كه شما با درود و سلام و با كمال ايمنى و احترام به بهشت ابد وارد شويد (68) 


وما آثينه دلهاى ياكك آنها رااز كدورت كينه و حسد وهر خلق نايسند بكلى ياكك و ياكيزه سازيم تا همه با هم برادر و 


دوستدار هم شوند و روبروى يكديككر بر تخت عزت بنشينند (67) 

در حالتى كه هيج رنج و زحمت در آنجا به آنها نرسد و هركز از آن بهشت ابد بيرونشان نكنند (8©) 
اى رسول ما بندكان مرا آكاه ساز و مزده بده كه من بسيار آمرزنده و مهرباتم (69) 

وكيد اأنؤانوا شر كان غم عدات قورمها بشكت دوذ اك انيذا هذا 


وهم بند كانم را 


از حكايت فرشتكان مهمانان ابراهيم آكاه ساز )0١(‏ 


و بككو كه جون آن مهمانان بر ابراهيم وارد شدند و براو سلام دادند ابراهيم مضطرب شده و كفت من از اينكه شما بدون اذن 


و بى موقع بر من درآمديد بيمناكم (05) 

فرشتكان كفتند هيج مترس كه ما آمده ايم تو را بفرزندى دانا از جانب خدا بشارت دهيم (07) 
ابراهيم كفت آيا مرا در اين سن ييرى مزده فرزند ميدهيد؟ نشانه اين مده جيست؟ (06) 
كفتند ما تو را بحق و حقيقت بشارت داديم و تو هركز از لطف خدا نوميد مباش (00) 

ابراهيم كفت آرى هركز بجز مردم نادان مادى كمراه كسى از لطف خدا نوميد نيست (08) 
آنكاه ابراهيم يرسش كرد كه اى رسولان حق بازكوئيد بر جه كار مبعوث شده ايد (21) 
فرشتكان ياسخ دادند كه ما را بر هلاكك قومى زشتكار فرستاده اند (/8) 


كه آن قوم مجرم لوطند كه بجرم عمل بد هلاءك شوند مككر اهلبيت لوط و خانواده نبوتكه آنها را همه از بلا نجات خواهيم 
داد (09) 


جز زن لوط كه آنهم جون با بدان همدست است جنين مقرر داشتيم كه با زشتكاران هلاكك شود (6:0) 

آنكاء كه فرشتكان فريتتادة حو نير لوط و خانواده اووازة شدتد زاع) 

لوط با فرشتكان جون بى سابقه در خانه او آمدند كفت شما اشخاص ناآشنائيد و من هيج شما را نمى شناسم (87) 
فرشتككان ياسخ دادند كه ما بر انجام وعده عذاب كه قومت در آن بشكك و انكار بودند فرستاده شديم (87) 


و بحق و راستى بسوى تو آمده ايم واز آنجه كوئيم صدق محض است (88) 


يس تو اى لوط با خانواده ات شبانه از اين ديار بيرون شو و همه اهلبيت بيشاييش و خود از بى آنان برويد و هيجيكك بازيس 


ننكريد بلكه بدان سو كه ماموريد بسرعت روان شويد (288) 
و آنككاه بر قوم لوط حكم هلاكك داديم و براين فرمان را كه قومت تا آخرين افراد» صبحكاه هلاك ميشوند وحى كرديم (928) 


ودر آن شب كه فرشتكان بشكل جوائهاى زيبا بخانه لوط درآمدند قوم لوط آكاه شده خوشحال بخيال كامرانى بخانه او 


شدند (لاع) 
لوب بقوم خود كفت اين جوانان در منزل من مهمانند مرا به آزردن ايشان شرمسار مكنيد (/8) 
از خدا بترسيد و در كار مهمان غريب مرا خجل مكردانيد (89) 


قوم كفتند آياما تو رااز حمايت عالميان منع نكرديم؟ و نكفتيم كه غريبان را از ما ينهان مكن و در خانه خود يناه مده؟ جرا 
كردى؟ 00١(‏ 


لوب بقوم خود كفت من اين دخترانم را بنكاح شما ميدهم تااكر خيال عملى داريد انجام دهيد و با مهمانانم قصد بد مكنيد 
)0/1 


اى محمد بجان تو قسم كه اين مردم دنيا هميشه مست شهوات نفسانى و بحيرت و غفلت و كمراهى خواهند بود (0/7) 

بارى قوم لوط هنكام طلوع آفتاب بصيحه آسمانى همه هلاكك شدند (0/8) 

و شهر و ديار آنها را زير و زبر ساخته و آن قوم شتكازان عذاب كرديم (0/6) 

ودراين عذاب هوشمندان را عبرت و بصيرت بسيار است (0/8 

واين ويرانه شهر سدوم و ديار قوم لوط است كه اكنون راهى و حجتى برقرار و طريقى براى عبرت صاحبان افكار است (0/2 


همانا در 


اين عقوبت بدكاران عالم اهل ايمان راآيت وعبرت است (/7) 
و اهل شهر ايكه قوم شعيب هم بسيار مردم ستمكارى بودند (01/8 


آنها را نيز بكيفر رسانيديم و اين هر دو شهر يعنى شهر ايكه و سدوم يا مدين كه ديار قوم لوط و شعيب بود براى اهل اعتبار 


راهى روشن و آشكار است (0/4 

واصحاب حجر هم رسولان را بكلى تكذيب كردند (60) 
وازآياتى كه ما بر آنان فرستاديم روكردانيدند (81) 

ودر كوه ها منزل ميساختند تا از خطر ايمن باشند (85) 
صبحكاهى صيحه عذاب قهر ما آنها را نابود كرد (87) 

و بفراز كوه با همه ذخائر و ثروت از هلاكك ايمن نكرديدند (68) 


وما آسمانها و زمين و هر جه در بين آنهاست بجز براى مقصودى صحيح و حكمتى بزركخلق نكرده ايم و البته ساعت قيامت 
كه غرض و مقصود اصلى خلقت شماست خواهد آمداكئون تواى رسول مااز اين منكران نيكو دركذر يعنى با خلق خوش 
آنها را بحق دعوت كن و اكر نيذيرند دلتتكك مباش (88) 


محققا يرورد كار تو آفريننده دانائيست بى مقصود خلق را نيافريده البته هر كسى به نتيجه عملا خواهد رسيد (82) 


اى محمد همانا هفت آيت با ثنا و دعا كه قسمت بين خدا و عبد شده و در هر نماز دوبار خوانده ميشود يعنى سوره حمد واين 


توازاين ناقبال متاع دنيوى كه به طايفه اى از مردم كافر براى امتحان داديم البته جشم بيوش و بر اينان اندوه مخور و اهل 


ايمان را زير ير و 


بال علم و حكمت و لطف و رحمت خود كير و با كمال حسن خلق بيروران (80) 
و بكو من رسولم كه براى اندرز و ترسانيدن خلق از عذاب قهر خدا با دليلى روشن آمده ام (85) 


آنكونه عذابى كه بر كسانى كه آيات خدا را قسمت كردند يعنى يهود و نصارى كه به ميل خود تجزيه كردند نازل نموديم 
)60 


آنانكه قرآن را بميل خود و غرض فاسد خويش جزر جزر و ياره ياره كردند بعضى راقبول و بعضى را رد كردند (41) 
قسم بخداى تو كه از همه آنها سخت مواخذه خواهيم كرد (45) 

روزى از آنجه ميكنند بازخواست ميشوند (97) 

يس تو به صداى بلند آنجه مامورى بخلق برسان و از مشركان روى بككردان (9) 


همانا كه خداى مقتدر و توانائيم تو رااز شر تمسخر و استهزاء كنند كان مشركك كه جند نفر از اشراف قريش بودند محفوظ 
ميداريم مفسرين كفتند مراد وليد مغيره و عاص وائل و اسود مطلب و اسود عبد يغوث و حارث غيث است كه به دعاى ييغمبر 


هر ينج بمردند (ه4ة) 


آنانكه با خداى يكتا خدائى ديكر كرفتند بزودى خواهند دانست كه در جه جهل و اشتباهى بوده اند و با جه شقاوت و عذابى 


محشور ميشوند (48) 
ما ميدانيم كه تو از آنجه امت در طعنه و تكذيب تو ميكويند سخت دلتنكك ميشوى (87) 
غم مخور و بذكر اوصاف كمال يرورد كارت تسبيح كو و از نمازكزاران باش تا به ياد خدا شاد خاطر شوى (48) 


و دايم به يرستش خداى خود مشغول باش تا ساعت مركك و هنكام لقاى ما به يقين بر تو فرا رسد 


)494( 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 

به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 

الف لام راء؛ آن است آيات كتاب (آسمانى) و قرآن روشن و روشتككر. )١(‏ 
جه بسا كسانى كه كفر ورزيدند آرزو دارند كه اى كاش مسلمان بودند. (5) 


آنان را (به حال خود) رها كن تا بخورند و بهره مند شوند و آرزوها سركرمشان كند» يس به زودى (نتيجه اين بى تفاوتى ها 


را) خواهند فهميد. (”*) 

وما اهل هيج قريه اى را هلاك نكرديم مكر آنكه براى آن (كارنامه و) كتابى معلوم بود. (6) 
هيج امتى از اجل خود نه بيش مى افتد و نه يس مى ماند. (0) 

و كفار كفتند: اى كسى كه (ادعا دارى) ذكر (الهى) بر اونازل شده به يقين تو ديوانه اى. (2) 
اكراز واشت كوياتى جيرا فرشمكان را بيقن عا تي اورق 0 


(غافل از آنكه) ما فرشتكان را جز بر اساس حق نمى فرستيم و در آن صورت ديككر كفار مهلت داده نمى شوند. (و قهر فورى 
الهى آنان را خواهد كرفت). (8) 


همانا ما خود قرآن را نازل كرديم و قطعا ما خود آن را نككاه داريم. (8) 

و همانا ما بيش از تو در ميان اقوام و كروه هاى بيشين (نيز يبامبرانى) فرستاديم. )٠١(‏ 
و هيج بيامبرى برايشان نمى آمدء مكر آنكه به استهزاى او مى يرداختند. )1١(‏ 

اينكونه ما (براى اتمام حجت) قرآن را در دل هاى مجرمان راه مى دهيم. (17) 

(81ا) اناؤييه اذ اهان فى أزوتن و سشكه و ره كقان ييشين 14 ايدكوته وافة اسك 19 
واكر از آسمان درى بر روى آنان بككشاييم تا همواره در آن بالا روند. (18) 


0 در حقيقت ما جشم بندى شده ايم بلكه ما قومى جادو شده ايم. (18) 


همانا ما در آسمان برج هايى قرار داديم و آن را براى بينندكان زينت داديم. (18) 

و آنها را از (دسترس) هر شيطان رانده شده اىء حفظ كرديم. (107) 

مكر آنكه دزدانه كوش فرا داد كه شهابى روشن او را دنبال نمود. (18) 

و زمين را كسترانديم و در آن كوه هاى استوار افكنديم و در آن از هر جيز سنجيده و به اندازه» رويانديم. (19) 
ودر آن زمينء براى شما و آنكه شما روزى دهنده او نيستيد» وسيله ى زندكى قرار داديم. )٠١(‏ 

و هيج جيز نيست مكر آنكه منابع و كنجينه هاى آن نزد ماست و ما جز به مقدار معين فرو نمى فرستيم. )1١(‏ 


حالى كه شما نه خزينه دار بارانيد و نه مى توانيد آن را براى خود (در ابرها يا در زمين) ذخيره كنيد. (17) 

والبته اين مائيم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم و مائيم كه (بعد از مركك همه؛ باقى مانده و) وارث مى شويم. (379) 
و بدون شكك ما به يبشينيان از شما علم داريم و به آيند كان نيز آكاهيم. (©7) 

و همانا يرورد كار تواست كه همه آنان را محشور خواهد كردء زيرا كه او حكيم و عليم است. (10) 

و همانا ما انسان رااز كلى خشكك. از كلى سياه متغير و بو كرفته» آفريديم. (18) 

و قبل ازانسان» جن را از آتشى سوزان و نافد آفريديم. (507) 


و(ياد كن) آنكماه كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: همانا من بشرى را از كلى خشكك سياه و بدبو شده 


خلق مى كنم. (58) 

يس هركاه معتدل و استوارش ساختم و از روح خود در او دميدم يس سجده كنان بيش او بافتيد. (19) 
يس فرشتكان همكى با هم و يكك سره سجده كردند. (0:0) 

مك ابليسن كه از اكه با سجذه كتان اش حودذارئ كرد دم 

(خداؤئد) فرمودة اق ابليس! عه شن ترا كه همراه (فرشتكان) سجذه كتان سس ؟ (بم) 

(ابليس) كفت: من اينككونه نيستم كه براى بشرى كه او را از كلى خشككء از كلى سياه و بدبو آفريده اى» سجده كنم. (*) 
(خداوند) فرمود: يس از صف فرشتكان (و اين مقام) خارج شو كه همانا تو رانده و مطرودى. (ع") 

ق اليك خانووة حرا رخو لعتت اهترود زو 

(ابليس) كفت: يروردكارا! يس مرا تا روزى كه مردم برانكيخته شوند, مهلت بده (و زنده بدار). (02) 
(خداوند) فرمود: يس همانا تواز مهلت يافتككانى. (/م) 

(امَا نه تا روز قيامتء بلكه) تا روزى كه وقت آن معلوم است. (70) 


(ابليس) كفت: يرورد كارا! به سبب آنكه مرا كمراه ساختى» من هم در زمين (بدى ها را) برايشان مى آرايم و همه را فريب 


خواهم داد. (99) 

مككر بندكان اخلاص مند (و بركزيده تو را از ميان آنان. (60) 

(خداوند) فرمود: اين (اخلاص و نجات مخلصين) راه مستقيمى است كه خود برعهده دارم. )8١(‏ 
همانا براى تو بر بندكان (بركزيده) من تسلطى نيستء مكر از كمراهانى كه تو را بيروى كنند. (67) 
و البته دوزخ وعده كاه همككى آنهاست. (67) 

براى آن هفت در است» براى هر در بخشى از آن كمراهان تقسيم شده اند. (©) 

هنانا يزقيز كاراك دن ناغها و (كتار) تمه ساراتيك. (28) 


(به آنان خطاب مى شود:) با سلامت و 


منيت به باغها وارد شويد. (88) 

و ما هركونه كينه اى در سينه هاى آنان را بركنده ايم» (در نتيجه آنان) برادرانه بر تخت ها روبروى يكديكرند. (607) 
در آنجا هيجكونه رنجى به آنان نمى رسد از آنجا بيرون شدنى نيستند. (8©) 

(اى ييامبر) به بند كانم خبر ده كه همانا من خودم بسيار بخشنده و مهربانم. (69) 

و البته عذاب من نيز همان عذاب دردناكك است. (8:0) 

و آنان را از (داستان) مهمانان ابراهيم خبر ده. )8١(‏ 

آنكاة كه بر او وارد شده و سلام كردندء ابراهيم كفت: همانا ما از شما بيمناكيم. (؟0) 

كفتند: مترس كه ما تو را به نوجوانى دانا مده مى دهيم. (07) 

ابراهيم كفت: آيا با اينكه يبرى به من رسيده. مرا جنين بشارتى مى دهيد؟ يس به جه جيز (عجيبى) بشارت مى دهيد. (06) 
(مهمانان) كفتند: ما تو را به حقيقت بشارت داديم» يس از نااميدان مباش. (00) 

(ابراهيم) كفت: جز كمراهان جه كسى از رحمت يرورد كارش مأ يوس مى شود. (08) 

سيس (ابراهيم) كفت: اى فرستاد كان (الهى) كار شما جيست.؟ (017) 

كفتند: ما به سوى قومى تبه كار فرستاده شده ايم (تا آنان را هلاكك كنيم). (/0) 

مككر خاندان لوط كه ما قطعا همه آنان را از هلاكت نجات مى دهيم. (09) 

مكر همسرش كه مقدر كرده ايم او از بازماند كان (ذر كيفر) باشد. (٠غ)‏ 

يس جون فرستادكان (الهى) به سراغ خاندان لوط آمدند. )8١1(‏ 

(لوكظ) كنع تنبا كر وهى تاقناش شعي 2 

(فرشتكان) كفتند: در واقع ما آنجه را (از نزول عذاب كه) درباره اش ترديد داشتند» براى تو آورده ايم. (87) 

وما به حق نزد تو آمده ايم و قطعا ما راستكويانيم. (8) 


فد لخاندافث اناه اشن (كنشة )عدر فت 


بده وخودت از يشت سرشان برو و هيج يكك از شما (به يشت سر خويش) توه نكند و به آنجا كه مأ مور شده ايد برويد. 
(هع) 


و به لوط اين امر حتمى را رسانديم كه ريشه و بن اين كروه تبه كارء صبحكاهان قطع شده است. (88) 

و اهل شهر شادى كنان (براى تعرض به مهمانان به سراغ خانه لوط) آمدند. (80) 

لوط كفت: همانا اين كروه مهمان من هستند يس مرا (در برابر آنان) رسوا نكنيد. (/8) 

واز خدايروا كنيد و مرا خوار و شرمنده نسازيد. (29) 

(تبه كاران شهر) كفتند: آيا ما تو رااز (مهمان كردن) مردم منع نكرديم. )0/١(‏ 

(لوط) كفت: اككر شما قصد كارى داريد اينها دختران من هستند. (با آنان ازدواج كنيد و از آلودكى به لواط ببرهيزيد). )0/١(‏ 
(اى ييامبر) به جان تو سوكند كه آنان در مستى خود س ركردان بودند. (؟/) 

يس به هنكام طلوع آفتاب صيحه اى مر كبار آنان را فراكرفت. (7/) 

يس آن شهر را زيرورو كرديم و بر آنان سنكك هائى از كل سخت بارانديم. (0/8 

همانا در اين س ركذشتء براى اشارت فهمان و تيزبينان نشانه هايى روشن اسث. (0/0) 

و(ويرانه هاى) آن سرزمين (هنوز) در كنار راه (كاروان ها) يا بيرجاست. (072) 

همانا در اين ماجرا براى مؤمنان نشانه اى روشن است. (017/7) 

وءية“راست :اغا سرمي ابكة (ثير) ستمكن بودثل؛ (6/8 

يس از آنان انتقام كرفتيم و همانا (شهرهاى ويران شده) اين دو منطقه در برابر جشمان شما آشكار است. (0/8) 
وهمانا (قوم ثمود) اهالى حجر نيز ييامبران را تكذيب كردندء. (60) 


وما آيات خود را به آنان ارائه داديم» ولى آنها 


از آيات ما روى كردان شوند. )8١1(‏ 

و آنان خانه هاى امن در دل كوه ها مى تراشيدند. (45) 

(امَا سرانجام) صيحه (مر كبار) صبحكاهان آنان را فراكرفت. (87) 
وآنجه را بدست آورده بودند بكارشان نيامد. (8) 


لغزش ها) صرف نظر كن. (68) 
همانا يرورد كار نو اوست آفريننده دانا. (868) 
و همانا ما به تو سبع المثانى (سوره حمد) و قرآن بزركك داديم. (4107) 


اى ييامبر به آنجه كه ما با آن كروه هاى از كفار را كامياب كرده ايم» جشم مدوز و بر آنان اندوه مخور و بال محبت خويش 


را براى مؤمنان فر وكستر. (/8) 

و بكو همانا من همان هشدار دهنده روشنكرم. (88) 

(ما بر آنها عذابى مى فرستيم) همانكونه كه بر تجزيه كنند كان آيات الهى فرستاديم. (40) 

آنان كه قرآن را قطعه قطعه كردند. (آنجه به سودشان بود كرفتند و آنجه نبود رها كردند). (11) 
ين نه يزؤرذ كارك سو كندما اهمه انان (در قيامت) حتما بازخواست خواهيم كرد. (91) 

از آنجه انجام مى داده اند. (95) 

يس آنجه را بدان مأ مور شده اى آشكار كن و از مشركان اعراض نما (و به آنان اعتنا نكن). (1) 
همانا ما تو را از (شرٌ) استهزاكنند كان كفايت كرديم. (90) 

همانان كه معبود ديكرى را در كنار خداوند قرار مى دهند. يس به زودى حقيقت را خواهند فهميد. (48) 


(اى بيامبر) البته ما مى دانيم كه سينه ات بواسطه آنجه مى كويند» تنكك مى شود. (417) 


من اراق تقومث خره) وروود كازت زرا سياس و ستعايفن تاكن ياف كناو ان سحدة كنيكه كان اض» 


8) 

فايروود كاوك را ورستفن كن نا اكه (بركف) شين توا فرارينك: (9ة) 

ترجمه فارسى استاد مجتبوى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الفء لام را. اين است آيه هاى كتاب و قرآن روشن و روشنكننده. )١(‏ 

جه بسا كسانى كه كافر شدند آرزو كنند كه كاش مسلمان بودند. (؟) 

واكذارشان تا بخورند و برخوردار شوند و آرزو سركرمشان كندء زودا كه بدانند. (*) 
و [مردم] هيج شهرى را هلاك نكرديم مكر آنكه آن را نوشته اى - حكمى و سرنوشتى و زمانى - معلوم بود. (6) 
هيج امتى از سرآمد خود نه بيشى كيرد و نه وايس افتد. (0) 

و كفتند: اى آن كسى كه قرآن بر او فرو آمده؛ همانا تو ديوانه اى؛ (8) 

اكز واسية كن "كو وجهزا فزشكان ر انروما فسن آرى؟ ا 

ما فرشتكان را جز بحق فرو نفرستيم» و آنككاه ديكر [اين كافران] مهلت نيابند. (8) 
همانا ما اين ذكر - ياد و يند قرآن - را فرو فرستاديمء و هرآينه ما نككاه دار آنيم. (4) 
و هرآينه بيش از تو [فرستادكان خود را] در ميان كروه هاى يبشين فرستاديم. )٠١(‏ 

و هيج فرستاده اى نمى آمدشان مكر آنكه او را استهزاء مى كردند. )1١(‏ 

اينجنين آن (ذكر قرآن) را در دلهاى بدكاران راه مى دهيمء (؟1) 


[و حال آنكه] به آن ايمان نمى آورند» و آيين و روش ييشينيان [براين] رفته است [كه ييامبران را تكذيب و نعمت خداوند را 


اشاس كنل 177) 
واكزدرض از أسيان بر آنا بككشاييم تا بيوسته در آن بالا روند [و قدرت و معجزات ما را بنككرند]» (18) 


هرآينه كويند: جشمان ما را يوششى برنهاده اند - ما را جشمبندى كرده اند -» بلكه ما كروهى جادو 


زده ايم. (15) 

وهرآينه در آسمان برجهايى يديد كرديم و آن رااز بهر بينند كان بياراستيم» (18) 

از [وزوة] فر هطات رائده داق كاه داشتيم» (107) 

مكر آن كه دزداله: سختى يشثوذ كه شهاى روشن و اشكاندنالش كنذ. (18) 

وزمين را كسترديم و در آن كوه هاى استوار افكنديم و در آن از هر جيز سنجيده و به اندازه رويانديم. (19) 


ودر آن براى شما و آنها كه شما روزى دهنده آنها نيستيد - يرند كان و حيوانات وحشى - اسباب زندكى و روزى قرار داديم. 
00 


و هيج جيزى نيست مكر آنكه كنجينه هاى آن نزد ماستء و آن را جز به اندازه معلوم فرو نمى فرستيم. (١؟)‏ 


و ما بادها را بارداركننده [درختان] فرستاديم» و از آسمان آبى فرو فرستاده شما را از آن سيراب ساختيم و شما ذخيره كننده و 


تكافذ ان ان سي 

وهرآينه ما زنده مى كنيم و مى ميرانيم و ما ميراث برانيم - يس از شما همه جيز در اختيار ماست -. (517) 
وهرآينه ما يبشينيان شما را مى دانيم و يسينيان را هم مى دانيم. (؟؟) 

و همانا يرورد كار تو [هنككام رستاخيز] آنان را برانكيزد و فراهم آردء كه او استوار كار و داناست. (18) 
وهرآينه آدمى رااز كلى خشكك برآمده از لجنى بويناكك آفريديم. (18) 

ويريان را ييش از آناز اتش سوزان بى دود و نفوذ كننده آفريديم. (917) 


و[ياد كن] آنككاه كه يرورد كار تو فرشتكان را كفت كه همانا من آفريننده ام آدميى را از كلى خشكك بر آمده از لجنى 


يس جون اندام او را درست و آراسته كردم و 


از روح خويش دراو دميدم او را سجده كنان در افتيد. (19) 

يمن فرشتكان همكى سجذه كرةندة (00) 

مك اتليس كةاسز ياوزة :از اننكة با سجده كنان باشك 01 

[خداى] كفت: اى ابليس» تو را جيست كه با سجده كنان نباشى؟ (9*) 

كفت: من نه آنم كه براى بشرى كه او رااز كلى خشكك برآمده از لجنى بويناكك آفريده اى سجده كنم. (8”) 
كفت: يس از آنيجا نيرون رو كةاثو رآنذةا'ائء (عم) 

وتهمانا تاءزوةز ياذافن: و كفر ير تو لعقنة الست: (ه) 

كفت: خداونداء يس مرا تا روزى كه برانكيخته مى شوند مهلت ده. (5*) 

كفت: تو از مهلت يافتكانى؛ (/”*) 

تا 1ن هنكام دانسته. (/9) 


كفت: خداونداء به سبب آنكه مرا به راه هلا-كت افكندى هرآينه در زمين [باطل را] در نظرشان مى آرايم - آنان را خواهم 
فريفت - و همكيشان را به راه هلاكت مى برم (98) 


مكر أن :جد كانت از مئان آنان» كه ياكك.و ويه و تركزيده تو باشتد(0) 

[خداى] كفت: اين راهى است راست كه [نككاه داشت آن] بر من اسث. (81) 

همانا تو وان بند كان [ويذه ]امن دستاى وجي ر كن تست مكر روتد كان رآه هلااكت كد تؤنرا يورو كد (ع) 
و همانا دوزخ وعده كاه همه آنهاست, (67) 

آن را هفت در است كه هر درى را بخشى جداكانه از آنان (كمراهان) است. (ع©) 

همانا يرهيز كاران در بوستانها و جشمه سارهايند. (60) 

[كويندشان:] به سلامت و ايمنى در آنها درآييد. (68) 


وهر بدخواهى و كينه اى كه در سينه هاشان بود بركنديمء برادرانى بر تختهايى روياروى هماند. (817) 


در آنجا رنجى بديشان نرسد واز آنجا بيرونشان 


تكنند. (/ع) 

بندكانم را خبر ده كه من آمرزكار و مهربانم» (69) 

واينكه عذاب من عذاب دردناكك است. (00) 

و آنان رااز مهمانان ابراهيم خبر ده. )0١(‏ 

آنكاه كه براو در آمدند و سلام كفتند. [ابراهيم ]| كفت: ما از شما هراسانيم. (87) 
كفتند: مترسء ما تو را به يسرى دانا مده مى دهيم. (07) 

كفت: آيا مرا با آنكه بيرى به من رسيده مزده مى دهيد؟ به جه جيز مزده مى دهيد؟ (08) 
كفيك ناتو يرا درست مؤده داديم» يس از نوميدان مباش. (00) 

كفت: جز كمراهان جه كسى از رحمت يرورد كار خويش نوميد مى شود؟ (02) 
كفت:اى فرستاد كان كار شما حيست (0ه) 

كفتند: ما به سوى كروهى بزه كار فرستاده شده ايم. (8) 

مكر خاندان لوط؛ كه همكيقان را رهاننده ايم (09) 

جز زن اوء كه مقدر كرده ايم كه از ماندكان باشد [و هلاكك شود]. (90) 

يس جون فرستاد كان به نزد خاندان لوط آمدند. )28١(‏ 

[لوط] كفت: شما كروهى ناشناخته و بيككانه ايد. (؟8) 

كفتند: بلكه تو را جيزى آورده ايم كه درباره آن شكك مى كردند - يعنى عذاب -. (89) 
وتورا[خبر]راست و درست آورده ايم و ما راستكويانيم. (26) 


يس به ياسى از شب خاندان خويش را بيرون بر و خود از بى آنها روانه شوء و هيج يكك از شما به وايس ننكرد. و به آنجا كه 


فرمانتان دهند برويد. (20) 


و آن كار را به او وحى كرديم - يا خبر داديم - كه بيخ و بنياد آنان هنككامى كه بامداد كنند بريده و بركنده خواهد شد. (982) 


واهل آن شهر شادى كنان بيامدند. (/210) 


كفت: اينها مهمانان مناند» مرا رسوا مكنيد» (/8) 


واز خدا بترسيد و مرا شرمنده مسازيد. (89) 
كفتند: مكر ما تو را از [ميزبانى و حمايت] مردمان باز نداشته بوديم؟ 0/١(‏ 


كفت: اينان دختران مناند - مى توانيد با آنان ازدواج كنيد - اكر مى خواهيد كارى بكنيد - يعنى اككر قصد زناشويى داريد -. 
)0/1 


ند جان تو س و كند كة آنها دن مستى و كمراهئى خويش س ركشتة ؤ كوردل فى ندند (9/) 

يس هنكام برآمدن آفتاب بانكك هولناك كشنده بكرفتشان» (8/9) 

آنكاه آن شهر را زير و رو كرديم و بر آنها سنككهايى از سجيل - سنكك كلء كلوخى از سنكك و كل - باريديم؛ (8/) 
هرآ ينه دز ابن [داستان] هؤشنتذان وا نشانه ها وعبرتهاست: (8/) 

وآن شهر - سدوم - هنوز بر سر راهى است كه بر جاى مانده است - كاروانيان در آن رفت و آمد دارند -. (/0 
وهرآينه مومنان را در آن نشانه اى و عبرتى است. (07/7) 

و همانا مردم ايكه - قوم شعيب - ستم كار بودند. (//017 

يسء از آنان كين ستانديم و هرآينه آن دو شهر - شهر لوط و شهر شعيب - بر رهكذرى آشكار و هويداست. (0/8 
و هرآينه مردم حجر - ثمودء قوم صالح - فرستاد كان را دروغكو شمردند. (00) 

و نشانه هاى خود را به آنان داديم يسء از آنها رو كردانيدند. (81) 

واز كوه ها خانه ها مى تراشيدند در حالى كه ايمن و آسوده بودند. (85) 

يس بانكك عذاب هنككامى كه به بامداد در آمدند بككرفتشان. (87) 

و آنجه مى كردند هيج سودشان نداشت - عذاب رااز آنان باز نداشت -. (68) 


براستى و درستى نيافريديم» و قيامت هرآينه آينده است» يس د ركذرء د ركذشتن نيكو. (80) 
همانا نووزه كاز م عمويية آفريد كار دانا. (868) 


جشمان خويش را به آنجه كروه هايى از آنان - كافران - را بدان برخوردارى داديم مكشائ د بة دثياذاران متكر عد وير آنان 
اندوه مخور [كه جرا ايمان نمى آورند] و بال خويش براى مومنان فرو دار - مومنان را فروتن باشء يا با ايشان به نرمى و مدارا 
زندكانى كن -. (88) 


و بككو: همانا من بيم دهنده آشكارم [به عذابى كه بر شما فرود آيد]» (64) 

آنسان كه [عذابى] بر بخش كنند كان فرو فرستاديم» (940) 

آنها كه قرآن را ياره ها كردند - به سحر و شعر و كهانت وافسانه هاى ييشينيان نسبت دادند -» (41) 
نه بروزد كاوت سوكند كه همكيشان زا بازخواست مى كنيم» (47) 

از آنجه مى كردند. (97) 

يس آنجه را بدان فرمان يافتى آشكار كن و از مشركان روى بككّردان. (9) 

هرآينه ما تو رااز استهزاء كنندكان كفايت كرديمء (90) 

آنان كه با خداى يكتا خدايى ديكر كيرند» بس زودا كه [سرانجام كمراهى و كيفر خويش] بدانند. (©4) 
وهرآينه ما مى دانيم كه سينه ات بدانجه مى كويند تنكك مى كردد. (1) 

سن بروره كارت را باسياس و شستايقن به ياكى باد كن و ال سجده آرئد كان بافن. زيية) 

و يرورد كارت را يرستش كن تا آنكاه كه ثو را يقين --مركك - فرارسد. (49ة) 

ترجمه فارسى استاد آيتى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الفء لام را. اين است آيات كتاب و قرآن روشتكر. )١(‏ 


بسا كه كافران آرزو كنند كه اى كاش مسلمان مى بودند. (؟) 


واكذارشان تا بخورند و بهره ور شوند و آرزو به خود مشغولشان دارد» زودا كه خواهند دانست. (*) 
هيج قريه اى را هلاك نكرديمء مكر آنكه زمانى معلوم داشت. (©6) 

هيج امتى از اجل خويش نه ييش مى افتد و نه يس مى ماند. (0) 

و كفتند: اى مردى كه قرآن بر تو نازل شده » حقا كه تو ديوانه اى . (8) 

كر واشكدم كوا هرا فوشكان زاترائ فانمى اروف 0/0 

ما فرشتكان را جز به حق نازل نمى كنيم و در آن هنكام ديكر مهلتشان ندهند. (8) 

ما قرآن را خود نازل كرده ايم و خود نككهبانش هستيم. (8) 

وما رسولان خود را بيش از تو به ميان اقوام بيشين فرستاده ايم. )٠1١(‏ 

هيج ييامبرى بر آنها مبعوث نشد جز آنكه مسخره اش كردند. )١١(‏ 

راهش را در دل مجرمان اينجنين مى كشاييم. (17) 

به آن ايمان نمى آورند و سنت بيشينيان جنين بوده است. (17) 

اكرعر نشاف ان اسحاة دويق بككشاييم كه از آن بالا روند. (ع١)‏ 

كويند: جشمان ما را جادو كرده اند بلكه ما مردمى جادو زده هستيم. (18) 

وهر آينه در آسمان برجهايى آفريديم و براى ننتك كانشنان بياراستيم. (18) 

واز هر شيطان رجيمى حفظشان كرديم. (17) 

مكر آنكه دزدانه كوش مى داد و شهابى روشن تعقييش كرد. (18) 

و زمين را كسترديم ودر آن كوههاى عظيم افكنديم. و از هرجيز به شيوه اى سنجيده در آن رويانيديم. (14) 
و معيشت شما و كسانى را كه شما روزى دهشان نيستيد» در آنجا قرار داديم. )5١0(‏ 


هر جه هست خزاين آن نزد 


ماست و ما جز به اندازه اى معين آن را فرو نمى فرستيم. (1١؟)‏ 


و بادهاى آبستنكننده را فرستاديم؛ و از آسمان آبى نازل كرديم و شما را بدان سيراب ساختيم و شما را نرسد كه خازنان آن 


باشيد. (757) 

هر آينه ما هستيم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم و بعد از همه باقى مى مانيم (57) 
و مى دانيم جه كسانى از شما از اين بيش رفته اند و جه كسانى وايس مانده اند (5) 
و يروردكار تو همه را محشور مى كرداند» زيرا اوست كه حكيم و داناست. (10) 
ما آدمى رااز كل خشككء از لجن بويناكك آفريديم. (18) 


وجن را يبش از آن از آتش سوزنده بى دود آفريده بوديم. (717) 

و يرورد كارت به فرشتكان كفت: مى خواهم بشرى از كل خشككء از لجن بويناك بيافرينم. (5) 
جون آفرينشش را به يايان بردم و از روح خود در آن دميدم, در برابر او به سجده بيفتيد. (9؟) 
فرشتكان همكّى سجده كردند. (:) 

فكر ابلس كداسر ياؤؤد كة ها سحده كنند كا نشد :راع 

كفت اى اتلس بكرا "از سجاه كتند كان 'تبودى .290 

كفت: من براى بشرى كه از كل خشكك. از لجن بويناكك آفريده اى سجده نمى كنم. (7) 
كفت: از آنجا بيرون شو كه مطرود هستى . (”) 

تا روز قيامت بر تو لعنت است. (7”0) 

كفت: اى يرورد كار منء مرا تا روزى كه دوباره زنده مى شوند مهلت ده . (78) 

كفت: تو در شمار مهلت يافتكانى . (/0©) 

تا آن روزى كه وقتش معلوم است. (70) 


م - ١‏ 7 
كفت: اى يرورد كار من» جون مرا نوميد 


كردى » در روى زمين بديها را در نظرشان بيارايم و همكان را كمراه كنم. (99) 
مكر آنها كه بند كان با اخلاص تو باشند. (80) 

كفت: راه اخلاص راه راستى است كه به من مى رسد. )8١(‏ 

تو را بر بندكان من تسلطى نيستء مككر بر آن كمراهانى كه تو را بيروى كنند (67) 
و جهنم ميعاد كاه همه است. (7©) 

هفت در دارد و براى هر در كروهى از آنان معين شده اند. (*6) 

يزه كازان ذو تونعياء كنار كعشم هه ماراتية (0) 

به سلامت و ايمنى داخل شويد. (628) 

هر كينه اى را از دلشان بركنده ايم» همه برادرند» بر تختها رو به روى همند (97) 
هيج رنجى به آنها نمى رسد واز آنجا بيرونشان نرانند. (68) 

به بند كانم خبر ده كه من آمرزنده و مهربانم. (69) 

وعذاب من عذابى دردآور است. (00) 

واز مهمانان ابراهيم خبردارشان كن. )8١(‏ 

آنككاه كه براو داخل شدند و كفتند: سلام. ابراهيم كفت: ما از شما مى ترسيم. (؟8) 
كفتند: مترسء ما تو را به يسرى دانا بشارت مى دهيم. (07) 

كفت: آيا مرا بشارت مى دهيد با آنكه بير شده ام؟ به جه جيز بشارتم مى دهيد. (06) 
كفتند: به حق بشارتت داديمء از نوميدان مباش. (00) 

كقتخر كمزاهان جه كس البرعسة روود كارش وميد من قوف (2ه) 

كفت: اى رسولان» كار شما جيست. (217) 


كفتك ما بين هدم كنهكار فرستاده شده ايم. (ىهة) 


مككر خاندان لوط؛ كه همه را نجات مى دهيم. (09) 
جز زنش را كه مقرر كرده ايم كه از باقى ماندكان باشد. (20) 


حون رمو لأن اد فخا انا لوط | مدقن 


راع 

لظ كف تيا مكاتة انك :6 

كفتند: نه » جيزى .را كه در آن شكك مى كردئد آورده ايم. (99) 
ما تو را خبر راست آورده ايم و ما راستكويانيم. (8) 


جون ياسى از شب بككذرد. خاندان خود را بيرون ببر. و خود از بى آنها رو و نبايد هيج يكك از شما به عقب بنكرد. به هرجا كه 
فرمانتان داده اند برويد. (20) 


و براى او حادثه را حكايت كرديم كه جون صبح فرا رسد ريشه آنها بركنده شود. (82) 
اهل شهر شادى كنان آمدند. (81) 

كفت ابنان مهنتانان متنك موا وسو مكتيد: :رع) 

از خداوند بترسيد و مرا شرمسار مسازيد. (29) 

كفتند: مكر تو رااز مردم منع نكرده بوديم. )0/١0(‏ 

كفت: اكر قصدى داريد» اينكك دختران من هستند. )/١(‏ 

به جان تو سوكند كه آنها در مستى خويش سركشته بودند. (؟/) 
جون صبح طالع شد آنان را صيحه فرو ككرفت. (0/7 

شهر را زير و زبر كرديم و بارانى از سجيل بر آنان بارانيديم. (؟/0 
در اين عبرتهاست براى يثوهند كان. (ه/) 

وا شير كتوق ون زه كازؤائنات اننت 02 

و مومنان را در آن عبرتى است. (/9) 

مردم ايكه نيز ستمكار بودند. (0/8 


از آنان انتقام كرفتيم و شهرهاى آن دو قوم آشكارا بر سر راهند. (0/9 


مردم حجر نيز بيامبران را به دروغ نسبت دادند. )6١(‏ 

آيات خويش را بر آنان رسانيديم ولى از آن اعراض مى كردند. (01) 
خانه هاى خود را تا ايمن باشند در كوهها مى كندند. (857) 
صبحكاهان آنان را صيحه فرو كرفت. (87) 

كردارشان از آنان دفع بلا نكرد. (865) 


آسمانها وزمين 


و آنجه را كه ميان آنهاست جز به حق نيافريده ايم. و بى ترديد قيامت فرا مى رسد. يس كذشت كنء كذشتى نيكو. (880) 
هر آينه يرورد كار تو آفريننده اى دائناست. 0ن 


اكر بعضى از مردان و زنانشان را به جيزى بهره ور ساخته ايم تو بدان نككّاه مكن. و غم آنان را مخور. و در برابر مومنان فروتن 
باش. (/8) 


و يكو مخ نيمدهتده اى روشنكرم. (88) 

همانند عذابى كه بر تقسيمكنند كان نازل كرديم: (10) 

آنان كه قرآن را به اقسام تقسيم كرده بودند. (41) 

به يرورد كارت سوكند كه همه را بازخواست كنيمء (987) 

به خاطر كارهايى كه مى كرده اند. (*9) 

به هر جه مامور شده اى صريح و بلند بكو واز مشركان رويكردان باش. (86) 
ما مسخره كنند كان را از تو باز مى داريم» (40) 

آنان كه با الله خداى ديكر قائل مى شوند. يس به زودى خواهند دانست. (98) 
و مى دانيم كه تو از كفتارشان دلتنكك مى شوى . (87) 

به ستايش برورد كارت تسبيح كن و از سجده كنند كان باش. (48) 

و يرورد كارت را بيرست»ء تا لحظه مركت فرا رسد. (18) 

ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 

به نام خداوند بخشنده مهربان 

الر (الف. لام. را») اين آيات كتاب آسمانى و قرآن مبين است )١(‏ 


جه بسا كافران آرزو كنند كه كاش مسلمان بودند (5) 


رهايشان كن تا بخورند و بهره مند شوندء و آرزوها سركرمشان بدارد» زودا كه بدانند (") 
و ما [اهل] هيج شهرى را نابود نكرديم مكر آنكه اجل مكتوب و معينى داشت (6) 


هيج امتى از اجلش بيش و يس نيفتد (0) 


و كفتند اى كسى كه قرآن بر او نازل شده استء به يقين تو ديوانه اى (8) 

كر رايت ىن كوي جر فرششكاق زا براق ها نل وى( 

[بايد بدانند كه] ما فرشتكان را جز به حق نازل نمى كنيم؛ و در آن صورت هم [كه نازل كنيم] مهلت نخواهند يافت (8) 
همانا ما قرآن را نازل كرده ايم و ما خود نككهبان آنيم (4) 

و به راستى بيش از تو [بيامبرانى ] به ميان امتهاى نخستين فرستاده ايم )٠١(‏ 

و هيج ييامبرى براى آنان نيامد مكر آنكه او را ريشخند مى كردند )1١(‏ 

بدينسان آن را در دل كناهكاران راه مى دهيم (؟1) 

[كه] به آن ايمان نمى آورند» و سنت بيشينيان [نيز جنين] ككذشته است (17) 

واكر بر آنان درى از [درهاى] آسمان مى كشوديم و آنان به آن عروج مى كردند )١5(‏ 

باز بى شبهه مى كفتند ما فقط جشمبندى شده ايم» بلكه قومى جادوزده هستيم (15) 

و به راستى در آسمان برجهايى آفريديم و آن را در جشم تماشاكران آراستيم (18) 

واز [دستبرد] هر شيطان مطرودى محفوظ داشتيم (17) 

مكر كسى كه دزدانه [رازى] بشنود» كه شهابى روشن در يى او خواهد افتاد (18) 

و زمين را كسترانيديم و در آن كوه هاى استوار در انداختيم و در آن از هر جيز سنجيده اى رويانيديم (19) 
ودر آن براى شما و براى آنان كه شما روزى دهشان نيستيد» زيستمايه ها يديد آورديم )5١(‏ 

و هيج جيز نيست مكر آنكه كنجينه هايش نزد ماستء و جز به اندازه معين از آن يديد نمى آوريم (١؟)‏ 


وبادهاى بارآور را فرستاديم و از آسمان آبى فرو فرستاديم» آنككاه شما را از آن سيراب كرديم و شما خزانه دار آن 


ا 

و ماييم كه زنده مى داريم و مى ميرانيم و ما بازمانده [جاويد ايم (57) 

و بيشينيان و يسينيانشما را به خوبى مى شناسيم (؟) 

وق كناف يروو كاوتك ]تان را محغوو: كروائدة كه اوفرزائه واناستك :0 

و انسان [/ آدم] رااز كل خشكك بازمانده از لجنى بويناكك آفريده ايم (18) 

و يبشتر جن [/ ابليس] را از اتشباد آفريده بوديم (97) 

و جنين بود كه يرورد كارت به فرشتكان فرمود من آفريننده انسانى از كل خشكك بازمانده از لجنى بويناك هستم (58) 
يس جون او را سامان دادم و در آن از روح خود دميدم در برابر او به سجده در افتيد (19) 

آنكاه فرشتكان همكّى سجده بردند (:*) 

مك ابليس كه از اينكه ا سجده كد كان باشدء سر باززة (20) 

فرمود اى ابليس تو را جه مى شود كه از سجده كنند كان نيستى؟ (97*) 

كفت من كسى نيستم كه به انسانى كه از كل خشكك بازمانده از لجنى بويناكش آفريده اى» سجده برم (") 
فرمود يس از آن [بهشت] بيرون شو كه تو مطرودى (6”) 

وتاروز جزا بير تو لعنت باد (58) 

كفت يرورد كارا يس مرا تا روزى كه [همكان] برانكيخته شوند» مهلت ده (8") 

فرمود تواز مهلت يافتككانى (/0”) 

تا روز و هنكام معين (/9) 


كفت يرورد كارا از آنجا كه مرا فريفتى» در روى زمين در نظر آنان [بدى را نيكك] خواهم آراستء و همككى آنان را به 
كمراهى خواهم كشاند (88) 


مكر آن بندكان اخلاص يافته ات را (0©) 


فرمود اين راهى است كه تا به بيشكاه من مستقيم است )6١(‏ 


بدان كه بر بندكان [خالص] من دست نخواهى يافت» مكر كسانى از كمراهان كه از 


تو ييروى كنند (87) 

و بى كمان جهنم ميعاد كاه همككى آنان است (7#©) 

كه هفت طبقه دارد و بخشى جدا كرده از آنان خاص هر طبقه است (8*©) 

[اما] يرهيزكاران در باغهازى بهشتى] و جشمه سارانند (60) 

[به آنان كويئد:] به سلامت و در امن و امان به آنجا درآييد (82) 

واز سينه هاى آنان هر كونه كينه اى را مى زداييم» و دوستانه بر تختها روياروى بنشينند (817) 
نه به آنان در آنجا خستكى و ماندكى رسدء و نه از آنجا بيرونشان كنند (68) 

به بند كان من خبر ده كه من آمرزكار مهربانم (69) 

و[در جاى خود] عذاب من هم عذابى دردناك است (00) 

و به آنان از مهما[نا]ن ابراهيم خبر ده )0١(‏ 

هنكامى كه [فرشتككان] براو وارد شدند و سلام كفتند» كفت ما از شما هراسانيم (؟0) 
كفتند مترس ما تو را به فرزندى دانا بشارت مى دهيم (07) 

كفت با وجود اينكه يبرى من بالا كرفته است به من بشارت مى دهيدء جكونه بشارتى به من مى دهيد؟ (06) 
كفتند ما به راستى و درستى به تو بشارت مى دهيمء از نوميدان مباش (00) 

كفت و جر كمراهان كسى از رحمت برؤرد كارش نوميد تمى شود (2ه) 

كفا فرشتكان حال كارو ناز شنا جيية؟ (اه) 

كفتند ما به سروقت قومى كنهكار فرستاده شده ايم (08) 

غير از آل لوط كه ما رهاننده همككى آنان هستيم (09) 

مكر همسرش كه مقدر كرده ايم كه از وايسماندكان [در عذاب] باشد (20) 


آنككاه جون فرشتكان به نزد آل لوط آمدند )28١(‏ 


[لوط] كفت شما كروهى ناشناس هستيد (؟81) 


كفتند نهء بلكه ما جيزى را كه آنان در آن ترديد مى كردند» براى تو 


آورده ايم (87) 
و [همان] حق را برايت آورده ايم وما راستكوييم (9) 


يس ياسى از شب كذشته» خانواده ات را همراه ببر و از بى آنان روان شوء و هيج يكك از شما باز يس ننككرد, و به جايى كه به 


شما دستور داده مى شود روانه شويد (88) 

واين امر را با او در ميان كذاشتيم كه بامدادان ريشه اينان بركنده خواهد شد (2928) 
و[اسوف: ديكر] مردم شهر شادى كنان باز آمدند (817) 

[لوط] كفت اينان مهمانان من هستند مرا رسوا مسازيد (/8) 

واز خداوند يروا كنيد و مرا خوار و خفيف مسازيد (29) 

كفتند مككر تو رااز [مهمان كردن] مردمان نهى نكرده بوديم؟ 0/١(‏ 

كفت اكر [از طريق مشروع] كارى داريدء اينها دختران من هستند )0/١(‏ 

سوكند به جان تو كه آنان [قوم لوط] در سرمستى شان سركشته بودند (0/1 
آنكاه هنكام طلوع آفتابء بانكك م ركبار آنان را فرو كرفت (0/9) 

و آن رازير و زبر كرديم و بر آن سنكياره هايى از سنكك كل فرو باريديم (8/) 
دز اين امر براق اشارت.ذانان مابه.هائ عغبرت'اسث (0/8) 

و[آثار] آن [شهر] بر سرراهى يايدار است (2/) 

بى كمان در اين امر براى مومئان مايه عبرت اسث (/7/7) 

واهل ايكه ستمكار بودند (07/8 

ازاين روى از آنان انتقام كرفتيم و آنها بر سر راهى آشكار هستند (0/9 

و به راستى كه اهل حجر ييامبران را دروغزن شمردند (60) 


و معجزات خود را به آنان بخشيديم ولى از آنها رويكردان بودند (81) 


واز كوه ها خانه هايى [براى خود] مى تراشيدند كه در امان بمانند (85) 


آنكاه بامدادان بانكك مركبار آنان را فرو كرفت (87) 


و دستاوردشان إعذاب الهى را] از آنان باز نداشت (68) 


وما آسمانها و زمين و آنجه در ميان آنهاست جز به حق نيافريده ايم» و قيامت آمدنى استء يس [از آنان] در كذر و كذشتى 


نيكو يبشه كن (60) 

همانا يرورد كارت آفرينشكر داناست (88) 

و به راستى كه به تو سبع المثانى و [همكى] قرآن عظيم را بخشيديم (807) 

به جيزى كه اصنافى از آنان را به آن بهره مند كردانده ايم» جشم مدوزء و غمخوار آنان مباش و با مومنان فروتنى كن (88) 
و بكو منم كه هشداردهنده آشكارم (85) 

همجنانكه [عذاب را] بر تفرقه كرايان نيز نازل كرده ايم (40) 

كسانى كه قرآن را بخش بخش كردند (11) 

سوكند به برورد كارت كه از همككى آنان خواهيم يرسيد (945) 

از آنجه مى كرده اند (97) 

يس آنجه دستور يافته اى آشكار كن و از مشركان روى بككردان (98) 

ها تؤرا ال [شر] ويشخد كندد كان كفايت [و حمايت] مى كنيم (46) 

كسانى كه در جنب خداوند به خدايى ديكر قائلند» زودا كه [حقيقت را] بدانند (98) 
و به خوبى مى دانيم كه از آنجه مى كويند دلتنكك مى شوى (817) 

يس سياسكزارانه يرورد كارت را تسبيح كوى و از ساجدان باش (48) 

و روز د كارث را بيرسث تااثو :واه ر كك فرارسد (9) 

ترجمه فارسى استاد معزى 

بنام خداوند بخشاينده مهربان 


اين است آيتهاى كتاب و قرآنى آشكار )١(‏ 


بسا دوست دارند آنان كه كفر ورزيدند كاش مى بودند مسلمانان (5) 

بككذارشان بخورند و كام روا دارند و سركرمشان سازد آرزو يس زود است بدانند © 
و نابود نكرديم شهرى را جز آنكه بود آن را كتابى دانسته (©) 

فايشئ كيزد اق بير ا مد خو يكن وا نوانة بين افنه ه) 


و 18 هوا 


اى آنكه فرود آورده شده است بر او قرآن همانا توثئى ديوانه (8) 

جرا نياورى ما را به فرشتكان اكر هستى از راستكويان (7) 

نمى فرستيم فرشتكان را جز به حقٌّ و نيستند در آن هنكام مهلت دادكان (8) 

همانا ما فرستاديم قرآن را و همانا مائيم مر آن را نككهدارندكان (8) 

و همانا فرستاديم بيبش از تو در توده هاى يبشينيان )٠١(‏ 

و نيامدشان فرستاده اى جز آنكه بودند بدو استهزاء كنند كان )1١(‏ 

نديسان نمدا سفن 5ن ذلياى كبيكاراق 070 

انماث ثباولة يدان تساك كه كذقيت ان مشفان 0 

واكر بككشائيم بر ايشان درى را از آسمان يس آغاز كنند در آن بالا روند (1) 

هر آينه كويند جز اين نيست كه جشم بند شديم بلكه مائيم كروهى جادوشد كان (18) 

و همانا نهاديم در آسمان برجهائى و آراستيم آنها را براى بينند كان )١18(‏ 

و حفظ كرديم آنها رااز هر شيطانى رانده شده (117) 

مكر آنكه بدزدد شنيدن را (دزدكى شنود) كه در بيبش افتد شهابى آشكار (18) 

وزمين را كسترانيديم و افكنديم در آن لنكرهائى و رويانيديم در آ ناز هر جيزى زيبا (19) 
وقرار داديم براى شما در آن روزى هائى (زند كى هائى) و آن كس را كه نيستيد مرا او را روزى دهندكان 25١(‏ 
و بست جز جد ]كه 11 ها انيت كتجهاكن و تقو مشيتفق مكرارةاتذاؤه ذافشة 0 


0200 


و همانا ما زنده كنيم و بميرانيم و مائيم ارث برندكان (07) 


و همانا دانستيم بيشينيان را از شما و دانستيم يس آيندكان را (78) 


ا م 
وهمانا يرورد كار نو 


برانكيزاندشان همانا او است حكيم دانا (50) 

و همانا آفريديم انسان را از كل خشكك از كلى تيره ريخته شده (78) 

و جن را بيافريديم از بيش از آتشى كه بوى او است كشنده (917) 

و هنكامى كه كفت برورد كار تو به فرشتكان كه همانا منم آفريننده بشرى از كل خشكك از كلى تيره رنكك ريخته شده (58) 
يس كاهى كه آراستمش و دميدم در او از روح خويش يس بيفتيد برايش سجده كنان (19) 

يس سجده كردند فرشتكان همككى با هم (:0) 

جد ابليس كه سز يجيد از آنكه باشلانا سجده كبنة كان 01 

كفكااف امسن عد شرك كد رادقم سهدي تقل كاذ م 

كفت نيستم من كه سجده كنم براى بشرى كه آفريدى او رااز كلى خشكك از كل تيره ريخته شده (8”) 

كفت بسن دزو شنال آن كد توتى زاندة دوع 

وهمانا بر تو است لعنت من تا روز دين (70) 

كفت يروردكارا مهلتم ده تا روزى كه برانكيخته شوند (028) 

كفت همانا توئى از مهلت داد كان (/7”*) 

تا روز هنكام دانسته (98) 

كفت يرورد كارا بدانكه كمراهم كردى همانا آرايش دهم براى ايشان در زمين و هر آينه كمراهشان كنم همكى (9") 
جز بند كان تو از ايشان آن ناآلود كان (ياكك شد كان) (0ع) 

كفت انق اسك رافق بن من واشت زع) 

كه بند كانم را نباشدت بر ايشان فرمانروائيى مكر آنكه بيرويت كند از كمراهان (7؟6) 

و همانا دوزخ است وعده كاه آنان همكى (67) 


براى آن است هفت در هر درى را است از ايشان بخشى جداكانه (©) 


و برافكنديم آنجه در سينه هاى ايشان است از 


كينه برادرانند بر تختهائى روى بروى (917) 

نزديكك بديشان نشود رنجى و نباشند از آن برون راندكان (68) 

آكهى ده بند كانم را كه منم آمرزنده مهربان (69) 

وآنكه عذاب من است آن عذاب دردناك (00) 

واكهيشان ده از ميهمانان ابراهيم )0١(‏ 

هنكامى كه درآمدند براو يس كفتند سلامى كفت همانا مائيم از شما هراسان (85) 
كفتند بيم مدار همانا نويديت دهيم به فرزندى دانا (7ه) 

كفت آيا نويد دهيدم با آنكه مرا رسيده است ييرى يس به جه نويدم دهيد (08) 
كفتند بشارت آورديمت به حقٌّ يس نباش از نوميدان (00) 

كفت كيست كه نوميد شود از رحمت يرورد كار خويش مكر كمراهان (02) 
كفت يس جيست كار شما اى فرستاد كان (/اه) 

كفتند همانا فرستاده شديم بسوى قومى كتهكار (/0) 

مكر خاندان لوط كه نجات دهنده ايم ايشان را همككى (04) 

0000-7 مقدّر كرديم كه او است از كذشتكان (20) 

يس كاهى كه آمدند خاندان لوط را فرستادكان )28١(‏ 

كنت هدانا #تمائيد كزوهى اشناشتكان (اع) 

كفتند بلكه آورديمت بدانجه بودند فو حنمن 1ه م 

و آورديمت حقّ راو همانا مائيم راستكويان (96) 


يس رهسيار شو با خاندان خويش در ياره اى از شب و يبروى كن يشتهاى ايشان را و برنكّردد از شما كسى و بككذريد آنجا 


كه فرمان داده شويد (28) 


و بككذرانديم بسويش اين امر را كه دنباله آنان است بريده به بامداد د رآ يندكان (288) 
و آمدند مردم شهر شادمانى كنان (217) 

كفت همانا اينان ميهمانان منند يس رسوايم نكنيد (/) 

و بترسيد خدا را و خوارم نسازيد (89) 

كفتند آيا نهى نكرديم تو را از جهانيان 0/١(‏ 


كفت اينكك دختران من 


اكرهنية كزنة كان 1 

به جان تو اينانند در مستى خويش فروروند كان (07/7) 

يس بككرفتشان خروش حالى كه خورشيد بود تابنده بر ايشان (8/) 

يس كردانيديم زيرش را رويش و باريديم بر ايشان سنككى از ستجيل (©/0 
همانا در اين است آيتهائى براى هوشمندان (0/0) 

وهمانا آن به راهى است استوار (يايدار) (0/2) 

همانا در اين است آيتى براى مؤمنان (7/7) 

وهر حتك بودتذ:ناران أبكه همانا ستمكران (6/) 

يس كين كشيديم از ايشان و همانا آنانند ييشوائى آشكار (0/9 

وهمانا تكذيب كردند ياران حجر فرستاد كان را (860) 

و آورديمشان آيتهاى خويش را يس بودند از آنها روى كردانان (61) 

و بودند مى تراشيدند از كوه ها خانه هائى بر آسودكان (87) 

يس بكرفتشان خروش كاهى كه بودند بامدادكنند كان (87) 

يس بى نياز نكرد از ايشان جيزى آنجه بودند فراهم مى آوردند (065) 

و نيافريديم آسمانها و زمين را و آنجه ميان آنها است جز به حقّ و همانا ساعت است آينده يس بككذر كذشتى نكو (80) 
همانا يرورد كار تواست آفريننده دانا (88) 

وهمانا آورديم تورا هفت تا از بندها و قرآنى بزركك (817) 


باز مكن (برمكش) ديد كان خويش را بسوى آنجه بهره داديم مردانى از ايشان را و اندوهكين نباش بر آنان و بخوابان بال 


خويش را براى مؤمنان (86) 


و بكو منم همانا آن بيم دهنده آشكار (85) 


بدانسان كه فرستاديم بر بخش كنند كان (940) 

آنان كه كردانيدند قرآن را بخشهايى (11) 

دن اس و كنك به زروؤد كارت همانا يسنان :شك 1 

از آنجه بودند مى كردند (97) 

سن نانكك ذوده ندائحة مأموؤ شوق و زوق :ب ركرذان ازاشرك ورزان (8و) 
همآنا ما نكهداششمت:از استهزا ‏ كتتد كان (0هة) 


آنان كه 


قرار دهند با خدا خداوند ديكرى يس زود اسث بدانئد (48) 

و همانا مى دانيم تو را تنكك همى آيد سينه بدانجه كويند (91) 

يس تسبيح كن به سياس يرورد كار خويش و باش از سجده كنند كان (98) 

و يرستش كن بروردكار خويش را تا بيايدت يقين (19) 

ترجمه انكليسى قرائى 

انأاعئعص-اام عط ,أخمعءلعمعط6ط-االم عط ,طقالق 0 عممقلةا عط 1 

١‏ الال أدع0311 3 300 8001 عط 05 كدواد عط عاق عدعط ١‏ .83 ,لقا ,]اام 

؟ 5 أ أكناما قاععط 3ط لإع7طا أقطا طاوانكا ددعاط أت عط |اأنقا حاعباالا. 

لامتكا |أألقا لإعطا 500 .كولأومه! لإ لعغأمع7 1ل ع0 30010 لإمزمء 300 أدء 0غ معطا علاجهع ا. 
ع ملاع داللا وكا 3 30ط غ1 أقط غناط انلام لامج لإمتأدع0 غ70 010 علالا. 

د أ عأع0 ]أ مقه أمم عمللا كأ ععم3/ا30 مق ممناأقم ولا 

ع /إ132© 0عع150 31 ناملا ,0011/0 أمع5 مععط كقط نعل طاطاعظ عط مانلا م0 ,نامل 60 ,5310 لاع( 1 . 
؛ أنا] لا ناكا عط ناملا 0انا0ط5 5اع300 ع كنا ومأاط غ70 ناملا 00 لاطأ /ا/ا0” 


م عط غ70 أأأننا لإعط معط 300 ,ممكقع؟ عبال طاننا أمععكء داعومق عط منقامل لمعك غأمم مل علا 
عأ أمدع؟ لمج 0م321 0. 


وع] علاعدعام |أألذا علالا لععلطأ لم3 ,نعلمتامطعها عط لهل امعد عباوط ع/الا لعع110. 

٠١‏ 15 الا 01 أعم 10 م1 ناملا ع101ع0 زوع05]1م3] أمع؟ علالا بإ مأهااعن, 

١١‏ قلاط علأمع0 مغ لعكنا لإعط أقط غباط 1أ05م3 /إ30 ماعط مغ عمرمه غأمم لال معط 0للاة. 
1١‏ لإااأناو عط 0 كقعط عط أونامءط 3355م غ1 أع| علالا للامط 5 غ31 1 : 


٠‏ 3550م /إ30ع!|3 5تطا كأاع عمق عط 0 أمعلعمع)/م عط لمة ,أ ما عناء1اعط أمم مل لإعاا. 


١‏ عط ]0 م03 3 نعط غه؟ معم0 مغ ع /الا ععع زلا 


أ نمطا ونألمعء356 نه 00 لكآنامء لإعطا غجط 50 ,لإكاك, 


ذا 3 ع3 علنلا عا زد5علاء أآلاه م0 أوقه ومععط 5خط أأعم5 3 0عع150' ,/ا53 لإاع اناك 0اناملكا لإعداا 
غ101 0 علاع] | للاعط” 


ع١‏ >اأ00100 عط 06 معط 30050 لمق كاد عط ما دكعكبامط 0عأمأممم3 عناقط علالا /إأمامائعن 
65, 


١7‏ 53310 أ35عألا0 لإأعلاء لامع ماعط لع30نانو عناقط ع للا 0اة, 


2031151 3 طلطأأط كعناكالام عناعط] أدعنع اللا ,مملدع/اقء لاقم وطلكقا 50000 أمعملاء 
130 


9 لإاعلاء ]أ مأ لقاع علالا 300 ,ك3 ]لاوطا مانا غ1 مآ غأكقع 300 ,طامقء عط غناه 0لدعزمه عل/ائا لمك 
ولأط لععومقاقط ]0 ل0لاتكا, 


٠‏ 2705 00 نامل لالولانلا ع05ط 1501 300 ناملا :10 000اع/ !| 01 كط3قع7] [5نا310/١]‏ ]أ مأ 30م لاج 
50 0/10 ام 


1 للا00 غآ لمع غمص 0ل عل/الا 300 ,5لا طأأللا ع3 دعء ]ناهد 5أأ 6ط أناط وناطا 3 غأمم ذأ عيعط‎ "١ 
اناك ةع 01//0 ا 3 مأ أمعع<اع.‎ 


7 101 ]أ و أل1/امام لإكاد عط ممع أعغأقلخا ملخا0ل ع5 لاق كل صالخا وماج ااتقمع؟ عط لمعه عللا لمظ 
015 50ع] 5 05 15 3|137 غ270 ع3 ناملا 300 امل مغ ناملا. 


7 15م أعطصمأ عط ععق علالا لصة طأدع0 وصاءط لمق ع]ز! عناأو مطنثا عثالا 5وا ع ل0عع110. 


ع؟ عط لامكا علالا لإالمأهااعه 300 ناملا 00مماة 5مووعععلع)م عط نلامما عللا لإأمامائعن 
0065-5لا5, 


حااق ,عدانثا-ااج ذا علط ل0عع150] .معط مع نباوع؟ |أأللا علللا 10ما الاملا 5أ غ 0ععلط1 لمج 
01/9 كا. 


ع١‏ لنال! 30150 31 نهآ [الخات01] لإتاأء /ب9ال 3 ]0 ناه صقم لعغأجعى عل/انا لإامتقطااع, 


عأ ولأءاعأم 3 ]0 ناه نعلاققعء مصاز عط لعأدعىن علا للاة. 


]0 00 731الاطا 3 ع1أ2ع© 10 0أ90 ماق 1 0ل0عع150' ,د5اع360 عط 531010 00 ا ناملا معطنالا 


لناما 30150 للق للمع] زمنلات0] لجأ 03 3. 


001/0 |31] معط ,نامك /إإالا 0 لاط مغما لعطأدعءطط لق قلط 0050 ممم)/م علاقط 1 معطنلا 0ك 
مطلط عنم؟عط 0530م 0ل” 


.م لع جاعم معط 0 أأة ,لعغ053:م داعومة عط أوعرع ١‏ , 
"١‏ 0 ]0513م وطاننا 05 ونه(اق ع6 مغ لعكباقعء عط :ذذاط[1 غ006 لاط 
؟” 0513م 31 ولالقا 1705 300110 وطأعط لنامع] نامل أمععا غتط/اا !5وااط1 0 ,5310 06” 


+" لوال 3 ]0 أناه 0ع3]5ع02 علاقط ناملا لانو اللا لاققانباط 3 ع101ع6 ع05]35ام غ00 |أأللا 1“ ,عط 5310 
لنامم 3016 طق للمع] زا/خا 3ت ل] /زداء.” 


ع" 351عغلا0 30 0عع150 ع3 ناملا 01 ,بعمعوضعط عمموع6 ,5310 ع1, 

ه؟ لاط اع 05 لزدما عط اتأطنا نامل مه عذا األقطد عكانه عط لعع100 00ة.” 
ع" لعاعع: ناودع عط الأللا لإعط بوإ3ل عط اانا عم عأأمدعظ !لها /إالا“ ,لأدد ع2 ” 
لع/اع امع عط وممماق 0لعع0طا ع3 نامل" رعلا 5310 

م علاتا مامكا عط 05 ناجل عط انأحب” 


4" 013070112 لإاع ىناك الأللا 1 ,لأأداع/ااعم 0 © 0ع107كطم علاقط ناملا كث !010 ا /إ/ا“ ,5310 علا 
اج عط أنعناعم لإأعنباد اأأننا 1 300 ,لماوع عطا مه معط م1 [األاع] 


٠ع‏ 1ع 300109 كأمقلااع5 ع/اأكنااعلاء أناملا أمع6«0,” 
١ء‏ ع1 مغ غ531 زوم أل30ع1] طأهم عط ذا ولط 1“ ,5310 ع1ا. 


"ع عط أمععكاء ,امعط إع/ا0 اناق لام علاقط غ20 00 ناملا كأمولطع؟ لإإلا ,10 35 ل0عع10 
لاملا /101ا0؟ وحاننا عئزعناتاع0, 


*ء اا معط أه أولنا عط ذأ ااعط لععلطا 0لداة. 


عع عط 01 ها مم ع3131مع5 3 0905ماع م03 داعقء 10 300 ,د5ع]031 معلاء5 711135 


دع 705 أام5 360 كمع0360 لأممق عط اأأننا ب0/ال60 عط لعع110. 
عع “لاع53 300 ع360عم داعأ عأومعة 


ا 


ب5ك1ع7أهطط زعءااا عأتمستامل زكأكوعءط عأعطا ما ذا عتعط] الامعصة؟ ععلاعأوطنها علاممرعء |أأبنا عللا 
3001 00 1209اع13 ,دع راعنامه 00 زوطاصااععء عط |أأنقا بإعرا]. 


مع ]أ مرمعة لعااعمناء عط رععناع] لإعطع الألقا مص معط طاعبامغ القطد ددعم أندعلها تعطأاعم متعيعط | . 
دع انا أع اع م- اام عط ,رودأنازو هالخ عط لعع0ض10 ملق 1 أقط كام ملتاع؟5 لما 1!011ط!, 

١ن‏ 7111 ]5 أنانام أناآطا 3م 3 ذأ اداع( ال كاطنام لإالاا هط 00ا3. 

١ه‏ قط طم ]0 كأدوع بان عط أنامطة نعط معمكاصا لحكل 


*ن لععل0ما عاق عللاك ,5310 علط “إعمقع6؛ ,5310 360 عمدرعدع:م ذ5أط مأما لععامع لإعطا معطانها 
لاملا 01 31310" 


“0 5017 عؤ5أللا 3 01 و5للاعط 0000 ع5 ناملا 117و علا 1500 .35310 عط غ701 100' ,5310 لاع( | ” 


عه عط ذا أحطلائا ب(عم معأااجاعط كقط ع30 010 تأونامط 5نلاع7 0000 ١‏ 017 ناملا 100“ ,5310 علا 
عم وطأءط ناملا قط دناعم 700000 


ذه 0170م 0265 ع5 3200009 عط غ701 00 50 زلااأناتا مأ دنتاعط 0000 نامل وطائط ع لال" ,5310 لإعط | ” 
ءة لإ13أ35 ع3 ولاللا ع05طآ أمعع<هء لإعزعممر 01075 ا داط 0 65أ3ةمد5ع0 وللالا' ,5310 216 

لان 1310كك اناملا الام 5أ 31]آلخا ,765561015 0 ,5310 0]16” 

8 ©1ممعم /إااأناو 3 011/310 أمع5 مععط عناقط علالا' ,5310 لاع( ١‏ , 

ذن اماعط ]0 أاأجعع/أاع0 لعع00أ ااأنثا علالا .غ0 ا أه لإأنصة؟ عط عمعععه رطداءعم الحطد مطللا, 


ع اأقلاع؟ عالقا عكمطة ونزهمنطق عط ل0عع150 |أألقا ,0603100 عناقط علالا ,زمطانلة ,ع ]اللا ولط أمعملاء 
لصاطعط*” 


١اء‏ لإأأماة] 5”غأ0 ا مغ عرق داع ورمعد5دع عط معنلا مد 
"ء © 10] 5اع5]5300 ل0عع50أ ع3 نامل" ,5310 عط ” 


*2 001051 0غ لعكنا لإعط غ3طالثا ناملا ولائط علا ع3 ,5310 لاع( 1. 


عم لإأنائتا اجعم؟5 عنثا 0عع150 300 ,طاناتا عط ناملا ومائط عثالا. 


مء لاملا 31 1 


اناا 0أنا0آ5 ناملا !0 701 300 رعقع.؟ أأعطا مأ نثاماام؟ 0ضة زأطوته عط أه طعأقنلا 3ج ما لإلنممة] 
0 ع3 لاملا 35 0عع106م 300 ,0انام!.” 


عع ١اللاق0‏ لاط غأنا0 0ع2005 عط |لألنا عدعط أقطا أع هم ع٠‏ 01 مطئط لعد5لءمم3 علالا. 

/اء 0آ161أ0(ع] ,عتاقه باه عط 01 عاممعم ع( ١‏ . 

مع 17 017 0130101 !5ل وطأءط غ00 100 .كأدع باو لاما 0عع00] ع3 عدعط 1“ ,5310 م1 ا. 

دع ع7 ع]3|اأماناط 0ط 00 0طة طذاام 0 لحنلا ع8" 

015 501 أ لطاع ع0] 1010 ناملا 10110 0ط علنلا 1010' ,5310 لاع [ 50 

١‏ أل الاصة 00 لانا0اك ناملا أ اماعط لإا قمط] ,15اع00ا03 لما ع3 عدع5 1“ ,5310 عا" 
"ا 55 )انال اأعطا مأ لعمعل أللاعط معلا لإعط ,ع1 نامل لا8. 

7 ع5زا اناد أ3 ماعط لع2اع5 به عط مد 

ع/ا |53 05 5005 ماعط مه 3150 300 ,أده لاع طغأع0 5ئأأ 31م أ05لامم] 5ئأأ 30م عل/الا 00ة. 
“ اع ام أعاعم عط 101 أقطا ما كصوأد 0ل0ععلمأ ع3 عيعط | . 

103017 530150 جه ذزغأ ل0عع1!10, 

ل انط أت؟ عط 101 أقطا مأ مواد 3 لعع0م] ذأ ع عط 300. 

15 09006 آلا عاع نلا ططت>اللظ 01 5ئأ0 8 أطقطما عط لعع110. 


ذا طواط لاعم0 صق ننه ع3 مطعطا 05 ملقط عط 0لعع100 300 معط مه ععموعومع/ا »0م10 عل/الا 0ك 
لاقثالا 


٠‏ 05]1©5م3 عط لع أمعل 26 07 عامقأ أطقطما عط لإامأواموع. 
١م‏ عط 0ع30وعم: أل لإعطا أناط 5و5 نا0 ماعط مع/ازو 0خط علالا. 
“ىم عالاعع5 ولأاعع1 5 |3] اناما مآ كوط أااع/018 ناه للاعط 0غ لعكنا لإع(ا | . 


8 الا 03 غ3 معط لعجاع5 به عط مص 


عم ماعط الهلاة غأ70 010 صعقء مغ لعكن لإعطا أخطنةا 0اة. 


ذم ماعط معع تنعط ذا إعلاعأقطلخا لمق طامقء عط 0مة كمعلاوعط عط عغأوعى أمم لأل عمللا 
0ىقع] انلا أمعملاء, 


ع1-322قع1016 اناآأع0136 3 اللا )3عط101 50 .0177© 10 0انا0ط 5أ أناهلا عط لعع00أ 300. 
عم 01/0 كا-اام عط ,ءمأدعهع-الم عط ذأ 010 ا ناملا 0عع1!10. 


/لى عط 300 كع5اع/ 0ع]3عمع1-آآ0 مع/اع5 عأ [01 طقأالاد ع5ا] ناملا مع/اأو عناقط علالا /إأمأهائوعن 
0 نال أهع01. 


م ]05 0100585 تلاأهغأاع6 مغ 0ع10/امام عناقط علالا غأتطللا 101/310 ع013056 الاملا 0معئالاء غ701 ونا 
انط أأة؟ عط مغ ووألقا ناملا أع/ثلا0| 30 ,اماعط 0] ع/اع1 01 أ0ل 00 30 ,ماعلاا, 


4 3111لا أ5ع73111ا 3 0عع750 لاق 1' ,لاجد 300.” 

7/1015 أل ع5اا ده لللامل أرع؟5 علالا 35 مع/احا, 

١‏ 1205م مأرأ 3ن عط لععبالع؟ 0لاللا, 

5١‏ أا3 ماعط مه أدعبان |اأنثا علالا ,00 ا ناملا لإ 

و 00 10 لعكنا لإعط أقطلنا وماصاععمم©. 

ع4 كأواع ا لإا0م عطاا امع /إقللات نانانانأ 300 ,7300الامك واععط عناقط ناملا أدلالقا ماأقاءمام 50. 
ذه 0621015 ع5 303051 نامل ع1 ]ناك |اأننا ع/الا ل)عع10 

عو - لاوطا اأألنا لإعط م500 .00و نع غ300 طذقاام د5ع10دعط منا أع5 ماللا ع05]! 

/اة 53 لإع1] غأ03اللا 01 عوناقععط أع5ملنا عرامعع5 نامل 3ط نلامككا علالا إامأجامعع. 

4و 010511316 ولاللا 1105 300000 ع 300 010 ا ناملا 01 ع5أ13م عط عأهماعاع6 0د 
9 لاملا 10 0115© /8أ ]اع اتأدانا 010 ا ناملا مأطدمللا 30. 


ترجمه انكليسى شاكر 


(195) 5عا3ما أقطا 30نا0 3 05) 300 80012 عط 05 دعويرع/ا عط ع3 عدعط 1 .853 للها ]أام 
0 .31ع0) 


؟) . 5[ أأدناالا ماععط 0خقط لإعط قط طاذانها علاعزاع5أل مالقا ع5كمط الأننا معأ 0) 


عاأناوع5 لإقلط عمهط (أقطغ) 0ق كع/ااءعد5طاعط] لإمزصء 300 غ3ع لإقمط لإعط أقطغا معط علاهع ا 
؟) . لوكا رونك |لألقا لإأعطغ 101 معطا 


ع) .لاللا0 كا 70306 مطاءع 3 830 ]أ أناط لاللاما 3 لإ10أدع0 ع/الا 010 ملاعم عحظ) 


مه معأكقط مق عاممعم ولا 


ه) .) 010م]5مم لإعطا للقء أمم لرومل غأعط) 


لإاع اناد 20051 ع3 ناملا العاقع/اع؟ مععط كقط أعلطلطع؟ا عط مطانلا م1 ناملا 0 :لزجد لإعطاغا لحم 
ع) :ع 3كم) 


/) 052 أنا انان عط 01 ع3 ناملا ؟أ دا ع300 ع0 دنا 10 ونأئط غ00 ناملا 00 لإالالا) 

.0ع أمدع2 عط غ701 0اناملنا لإعطاا معط 300 ,طأباتا طأأنللا أناط داعوم3 عط لمع أمم 0ل عل 
).0030131 5ئأ عط لإأع ناد 7051 |لأننا عل/الا لطق ععلصتطعظ عط لعادعن/اعء عباوط ع/الا بإاعزناك) 
)٠‏ .»01لا 01 031105 عط 360009 ناملا ع1زمأعط (كواعوورع 2655 ) أمعه علالا بإلمأاعه لحظ) 

)١‏ .لاط لعاع 0ل لإعط عباط معط مغ ع ومع5د5ع 3 علق ععناعم عرعطة لصظ) 

)1 رلاأناو عط 0 كأزهعط عط مغما تعامع مغ عاهم علالا 00 كلاط‎ )١١ 


لإلقع31 كقط عاممعم ععمماهم؟ عط 0 عام متقناء عط لعع150 0مق ,بغ ما عناعذاعط أمم هل لإعط 1 
)٠١‏ .035560) 


عط ااة عأ مغأمأا لمعع35 لإعط أقط 50 ,معناقعط 0 /زقللاع غ03 3 معط مغ معمه علالا ]أ معناء محقم 
) رعالط نل 


30 ع3 علنا أعطغأ3) باع/ا0 0عاع/6©01 مععط عناقط كملع اناه لإأم0 :لإ53 لإأمأقامع» لكآناملةا لاعلا [ 
6) .عاممعم لعغم قطاعمع) 


5[ ]أ ع30قم عناقط علا لم3 معلاقعط عطةا مآ 0105 لومم ]5 ع30م عناوط عللا /المتهشعه لمم 
0 .5اعل0امطعط عط مأ ومأصطعع5) 


1 81 3ط5 لع واألاعع3 لإإعلاء أ5رأ 303 ]أ 310لاو ع للا لحظ) 
. 1320؟ عاطأوألا ج مطاط كنثاهاا0؟ عنعط] 50 ,وصافقعط ق د5اقعغ5 مطالها عا ألا8) 


10 3050© 300 3155آ1انا0لا لطكاأ؟ أ مآ 0030 صق طامه؟ غ لدعامه عناقط عللا طارقع عط لمم 
. لاط عاطق أناد لزعناء ]0غ مأ /ل1م01) 


101 لالط 101 300 نامل 101 ع6اع]5أ5طلاد5 05 0325 ]أ مأ ع30ممط عناقط علالا لمك 


٠‏ .15ع|أممناك عط أمص ع3 ناملا منهطانل) 


0ل ]1 لناع5 غ701 0ل علالا 300 ,أ 05 دعالادوقع: عط ع3 5لا ا أألئا ألاط وطاطا 3 غأمم ذأ عععط لمخم 
١‏ .لاد 3ع 0لئا0 كا 3 مآ أناط) 


ع7أو علالا 50 لنامك عط منمع؟ 1ع]3نلا 0014/0 عطع5 نعط ,وماعأاتاعع؟ كلصأنها عط لمعه علا لمك 
١١‏ .ناا 501 انثا ناملا أ 5أ 001 ,01 عكأمأ 0 مغ ناملا 0) 


. 5 زأعط عط ع3 علالا 300 016 مغ عكباقء 0م3 ع]ذا ما وصائط عللا لإاعءناد أ5ممم لحظ) 


لاما لإامتقامعء عللا 0مة منمأعط عرمو عناقط مطلللا ناملا 05 عكمطغ لامكا علالا /إامأهاوعه لمم 
ع0 .عقا عمم اله6ذد مطللا ع5مط]) 


١‏ . 0 انلام طكا ,عو أل/الا دأ عل لإأع ناكد زأعطغاع200 ماعطا نعط 3و |اأننا 00 ا ناملا لإاع ناك لدحلظ) 


0 اناما كأعقاط 05 ,0اناه50 101 010765 أقطا لإداء 05 قضقمم لعأدعى علالا بإامأهامعه لحم 
ع5 .مم53 أ) 


.ع11] أمط لإأعدمعام!ا 05 رعنمععط لعأودعى عللا مماز عط لصقل) 


عم 01 |0118 3 غعأدع0 0غ 59أ00 (نة 1 لإاع ناك :5اع360 ع5 مغ 5310 010ا ناملا معطننا عحظ 
.عم3طاك مأ لعهآط535؟ لنامط >اعقاط 0 عمرعووع) 


للا0ل الن] ,نامك لإلا 05 لطاط مغصا لعطغمعءط لم3 عأعامصمء عاط ع30طم عناقط 1 معانلا 0ك 
9 لاط مأ عمن 53اع06 ومكاقمم) 


)50 ,171أع0م] معطا 0 لج ,ععم3واع00 ع30( داع300ق ع5‎ ٠ 
ع15326اع06 م730 محاللا عك0ط لكألا عط م10 لعدناعء: عط :امم غ١ 010) ذذاآ غأا8)‎ . "١ 


031 ولاللا ع5مطآ ط]أللا أ70 ع3 ناملا 3ط ناملا علاقط عكناملاء أوطالثلا إذأاط1 0 :5310 عا 
م بع300واع00) 


1351 نامط 1 تاعطنلا |7013 3 مغ ععضوواع06 0316 لالنامطد 1 أقط لاأعباد غ70 ملق 1 :5310 علا 
01 0ع36ع0© 


ع .م513 مأ 1351050 لناما >اءعقا0 05 عممعووع ع7ا) 

ع" :لإ ةلاق ماع/7 01 ع3 ناملا لإاع اناد 101 ,]أ 01 ناه أع0 معط 1 :5310 علا) 

0 .أداع0090127[ 05 /[03 عط اتأانا ع5 أنه ذأ نامل مه لإاع ناك لحلظ) 

عم .لع5ز23 ع3 لإعط معطنةا عمطت عط اانا عم عأأمدع؟؛ معط !0ه ا /إالا :جه 16ا) 
0065 لع ]أمدع؟ عط 01 ع3 ناملا لإاع ]ناد 50 :5310 6لا) 

م .اللاو كا 00306 عمات عط 0 لومعم عط |1[ ) 


(األاع) عكاقم لإلمأهازعه الأللا 1 ربعم مغ األاء عغ]زا 30م أكتط بامط! عدباقععط !010 ا لإلا :5310 علا 
و ع]3أ/اع0 م1 أأ3 ماعط عكباقه لإلمأواعه اأألكا 1 لمق بطقع مه معط مغ ومتأمصععك-١31])‏ 


٠ع)‏ .05 0ع0/مع0 عا ,ماعط هطق لمع كأمقلاازع5 لإطأ 1 أمعمغاع) 
اع بع طأآلئا زقلا أطوم 3 ذا دلط 1 :5310 6لا) 


وتانلا 5ط أمععلاء ماعط عع/ا0, 011 نات 00 ع/31آ لاملا ركأمقلااع5 /إلاا 0305م 35 .لإاع اناك 
*ع) .3]015ألاع0 عط ]0 ناملا /ثا0|ا0]) 


«ع :|| مطعط 0 ع36ام لعدامامام عط”© ذأ العلا لإاع زراك لحلظ) 
عع) .اماعط 0 31م عأ 3تمع؟ 3 عط اأاقطد عنعط عأ03ن لإزعلاء 101 ز5ع]03 معلاء5 1535 ]1) 


:15أ17]3لا0؟ 300 5ضمع030 ]0 105ل عط صا عط اأاقطه (األاء غأ05أ303) 01310 عطلكا عكمطأ لإاع اناك 
دع 


عع .عالامع5 ,ع36عم مأ معط معامع) 


5 (عط ااأقطد لإعط) -كأدقعئط أأعطا مأ ذأ امعضق 06 ععل/اعغأ3لاللا أنام غ200 |أألنا عللا عمظ 
/©) . ©1360 10 ©1360 ,دع عنام» 0م1315 ذاه رمع نطعاع 0) 


مع .1 مرمع] لعنععزع ععلاء عط لإعطة اأقطك مط ,أ معط 311 غأمم ااقطد |أ10) 


وع) رأنالاءمع1/ا عط , ومانازوعهط عط ملق 1 أقط كأاصو/دعد بزلا مره ]أ0م]) 


)١‏ .تأطاع 1 كاانام أناأطأ3م عط ذأ 3ط مصعم داطنم لإللاا هط لحلظ) 


ماعطا ماما لمخم 


)01 :لاأطةط] ]0 كأوعنا0 عط‎ 0١ 


.نامل 05 36310 ع3 علذا لإاع ]ناكد :5310 ع .عع3ع2 ,5310 لإعطا ,لاط مممن لعمعأمع لإعط معلطنالا 


4 


9 وولإ20 3 ]0 ونالاعط 0000 عط ناملا ع/37أو علنا لإأعاناد ,351310 غ0م ع5 :5310 لاع [ 
0 .عولع ]نام طكا) 


01 --2 © 7أ0منا 6010 5ق 30 010 تمعطالنا 500 3 06) كللاعط 0000 7١‏ 017 ناملا 100 :5310 علا 
ع) !5للاع 0000 ع١‏ ع7أ0 ناملا 00 معط أجطنلا) 


ذه) .50 أأ3م5ع0 عط 05 غأ0ص عط عنمطعنع ا ,اناا ماللا دنلاعم 0000 نامل ع/أن علالا :5310 لاع [) 
ع0 052 وطأناء عط باط 010 ا 5ط 06 لمعم عط 01 5 أجمدع0 مطلذا لمك :5310 6لا) 

/ان) 76556170157 0 ,لاعلا ددع( أكناط نامل 5أ أ3طالالا :5310 6ل) 

8 ,©1م0عم /8اأنا9 3 3605/لام] أمع5 ع3 عللا لإاع ]ناك :5310 لاع( [) 

4) ,اا معط عع /اأاع0 لإأعنناد أ705 |أألقا علالا :وزع نثا0|ا0؟ ك5'أننا أمعع<ع) 

بع) .للأطعط متقخمطعء عمطلا عكمطغ 05 عط لإاعزباك اأقطد عاك 3ط 0603100 علالا زع]أننا ولط أمعمع) 
١ع)‏ ,5اعنثلاو|ا0 ك5'أننا 10 علاقه 5اع270ع55»ع7] علا معلانلا 50) 

*ع) . ع001ع0 011/7 انالا ما م316 ناملا لإاع ]ناك :5310 6ا) 

*ع) . لع نام 015 لإع(7اغ لأعاطنلا أنا0ط3 أقطا لاأأللا ناملا مأ عمرمك علاقط علا ,لقلا :5310 لإعط 1) 

عع) .آنا لاطا لإأع اناد 2705 ع3 علا 300 ,ناكا عط مألا نامل 0 عمزمه علاقط علا لحل ) 


اأعط نثاوااه؟ ؟اع5 ناملا 300 أطوام عط 06 عنقم 3 صا ئاعنثاهااه؟ ناملا طأأللا طاأه؟ 00 عممأععع 1 
013060 ع3 ناملا عا اللا 1010 3170090 ,170نا0؟ تاللا نامل 01 00 لإا3 أمص غأع| 0ق ,نوه 
)2 


عط ما 06 أنه عط اأقطد عدعط] 0 5أ600 عط أهطا ,عععع0 لطا مطلتط مغ لعاوعنيعء عللا مط 
عع) . وطاصغممط) 


عاممعم عط لمم 


/ا2) . 10 أأ0(ع؟ عماقك لاللاما عط 01) 

م2) ,ع0 0150136 غ70 0ل ع عع ,ركأدوعنا0 لامر ع3 عدعط] لإاعباك :5310 16ا) 

وع) . 5131 10 عا أنام غ70 0ل 0ق طذناام (05 أمصعصاطكاطنام عط) غأ303105 30لاو لحظ) 
١‏ عاممعم (طعط0) للمطة ناملا معلل أطه؟ غأمم علنا ع/اقلا :5310 لاع [) 

١‏ .(0011ا3) 00 |أألثا ناملا ]أ ,15اع 030 لمم ع3 عدع5آ 1 :5310 16ا) 

.163101»امام! العط مامه ومائعلمقنةا لإالصااط عععنةا لإعط بع]ز| ناملا بإ8) 

*/) زعوأ اناك آ0 ع 0لا عط ممصنا ومأءنعامع يعاأطنقن معط >اممغزع/اه ولااطلابت عط 50) 


230 غأقلاللا ؟0 55075 لاعطاا 1أممنا 0011/0 3150 300 ,لنلا00 عل 1كمنا أ طاناا علالا 010 كلاط 1 
ع/) .لععنعع0 معع0) 


ناا .ع أطاقلاء وطالنا ع5مطغ] 101 كدواك ع3 كأطا مأ لإاعىلاك) 

0/2 .3605 ا|اتأد غ3ط 2030 قله دعأ لإلعناد لحلظ) 

//) . كاعلاء أاعط عط 10 كاطا مأصواد 3 ذأ عنعط] لإاع باد أ805) 

.]5لا زانا لإأع اناد غ05( عاعللا 50ا3 أعاء اط عط 0 دععااع لال عط لمظ) 


(انأ5) 030 داعم0 تاق نه ,لعع150 ,طامط عغ3 لإعطغ 300 معطا مه مه باط انع لعنء1اأمأ علالا 0ك 
.»ناك ةالام) 


رك 1اع70ع7655 عط لعامع زع لإلمأهائعء ءاعمكا عط 6ه كزع|اع نال عط لصظ) 

١‏ زللعط مرمطعة م3510 0ع اننا لإعطاع أناط , 1631015 انام مامه انا0 ماعطا علاوو ع/لا لصظ) 
7 ل[ اناعع5 أ 5 أ3] انام عط مأ دكعكنامط لعلخقاعط لإعط لحلظ) 

تاممصم عطا صما معط امم غزع/اه0 وصاأطصابت عط 50) 

عم) .ماعط اأهلاة 0م 010 لعصعقع لإعط أهطنها لصظ) 


أناط ملالا ماعط مععنقطاعط ذا أقطننا لطة لاقع عط لمق كمعناوعط عط عأوعى غأمم 10ل عللا لمخم 


ه) 1010٠755.‏ لإالطكا اللا لإ/ثا3 اناا 50 ,70 أمام» لإاع ناد غ705 5 أنامط عط 300 :نات مأ) 


امأدع ع5 5 010 ا الاملا لإاع الاك 


62) . 0 الام كا عط ردوطاط اا 01) 


0 عط 300 (دعو5اع/0 0ع31عمع 05 عط 07 معلاع5 لاملا مع/اأو عناقط عللا لإامتأوهامعه لحم 
ا .31 1لا0©) 


بلاوزاء مغ معطا 01 د5ع6©1355 مأوقامعه معللاون عناقط علالا أدطالكا ,ع3 دعلاءع الاملا 10ت5]1 غ006 0ئا 
مم .5اعل/اءأاع0 عط 0غ عاأمعن أاع5اناملا 31 300 صطعط ه] ع/ء 0ن غأ0م 00 00ق) 


4 .1 3117للا أكام عط ماق 1 لإأعىباك :لاجد لحلظ) 

ة) 10615 أل ع5 لزنه داللاول أمع5 عل/الا 35 عالنا) 

)1 05 مامأ 30لا عط ع030 وطاننا‎ 511605. ) ١ 

4 رأأة ماعط مملتأدعنان لإلمأ هازع غ105 0انامل/ةا ع /الا ,0:0 ا ناملا لإ ,50) 
و .010 لإعطا أهطانلا 10 ك85) 


كأذداعط ]لإا0م عط لامع ع3510 طالة 300 صضع0ل1]ط ع3 ناملا أخطلكا لإلمعمه عرواعع0 عمماعععع 1 
")2 


هو) 15ع]5©01 © أ5 303 نامل ع12 ]ناك ااأنثا ع/الا لإا أناك) 
12) ./1ا0 كا 5001 اأقطاك لإعطا 50 رط قااخ طأأللا 000 12عغ300 هنا أع5 ماللا ع1505) 
/1ة) :ز/و53 لاع غأ3لاللا ]3 كمع531 أكقعطط انامل 3ط ننامككا ع/الا لإاع باد لحظ) 


ع5306أع06 2316 ولللا ع5مط] 07 عط 300 ,010ا الاملا 05 عؤ5أة:م عط عأةطعاع»ه عرمامععع] 1 
)2 


9) .أأزع» ذا طأعاطنةا 3ط ناملا 0أ دعام عنعط] اأنأمنا 0م ا ناملا علارع5 لمظ) 
ترجمه انكليسى ايروينك 

اناأاعنع/ا عطاغ , ومأ/اأو-لععع1ا عط ,000 ]0 عماوم عط م1! 

(0 59أل3ع5 نمع 3003 بكام80 عط ملمع] دعوزعلا عاج عدع 1 ...م 


(؟) كمأ أادنالا عمزمععط مغ عاذا 0لانامللا علاء أاع56أل عالقا عد5مطا دمقطععم. 


(*) 50017 لإعطا 101 ,لمعط غأ30ؤ5أل عممط غعا زدوع/ااعدمعط] ودالإمزمء 300 وملأدء معط عناهع ا 
للا الام 3) نقام كا |األلا). 


(ع) مااع لالخا متها 3 رلع/اأععع]] 0 قط أ دوعا انا ١اللاما‏ للا أناه 0عمأننا أعناعم علاقا علالار 
(ة) أ عم0م5مم نعلاء لإعرع الألنا نوص ,عم ال3قع0 كأ الهادوع:0؟ مقه مهل تم 0ا. 


(ع) لإج5 لإعط] غأه/: 


"/إ2 3ك عط "ناملا لإلاللا ,0010/0 أومع5 مععط كقط اع لماعك عط ممطنةا مأ ناملا! 
(/) أنا اناا 50 ع3 ناملا ؟أ 5اع3009 كنا وطأئط ناملاع"م0ل لإطانا/ام" 


(8) للانامنلا لإعط معط معلاء 300 بطأناء! عط طأانلا أمععناء و5اعوم3 لاق 65/خلا0ل لداع5 غم 00 علا 
]1/31 0غ لع/ثامااج عط غ00 


(1) غأ 50أ310ناوع53 م36 علالا 35 أكناز ع لطمتطعكا عط منخاول أمعه علاط ؟اع5ن 0 ع/الا. 
)0٠١(‏ عاممعم لإلمقء 05 كاعع5 ع1 37010 0011/0 زع5010] أمع؟ ع الا ,ناملا ع اماعط معلاطر 
(05) غ3 عنعع07ك امم 10ل لإعط عنقا عط مغ عمرق ععنء أعورع ودع ملا عاعلا. 

(؟0) كأزقعط 'كاقصامطاأك مغصضا| مأأد علالا لاط ١‏ , 


١١‏ ) لإلقع:!|3 كقط عاممعم لإلادء 01 تامكأكناه عط أونامطا معناء ,غ] ما عناءأاعط غمم ااانا بإعطا 
]ا ل0ع0عمع 1م 


)١(‏ مه مععا أطوامط لإعطا 50 معط 506 معناحع1ا م10 031 3 منا لعمعمه علالا اونامط معط 
أ ماما ومتأطصسلاه 


)١6(‏ 0ع3275لاعوعء ع3 علنا ,غ130 مأدلع03221 مععص0 كقط أطوادعلاء نان" :/إ53 لاناملكا |انأ5 لإعلا 
|01" 


(1) 5اع01001ه0 506 غأ لعذأالعطمع لصق كاد عط ما كمم3]1ااعأكمصم لع36ام عناوط ع لالا. 
10 53131 ]أ35ع]آلا0 لإأعلاء أ65أ303 ماعط 0ع0 3ناوع531 عناوط ع/الا 
(14) لطاط كنلاه|ام؟ ؛معغع7) وناجقاط 3 50,م20ل0د5ع/ا3قء مغ لا 203 35 تأعلاد 101 أمع<«ع. 


(19) 0 ]أط 3 0ع30ام 300 ,غ ضمممنا 3013005ع5 غ635 300 أناه 30ع2م5 عللا علاقط لطاموع 
ل0ع356اتط ااأعننا روأ غ] 50 عععط /0101 0غ وطاطالمع/اع. 


)٠(‏ عمملامة 35 ااعنلا 35 ناملا 05 أأق) 106 غ] نه 000طلاعنازا 01 كمقع7 5نا310/ا 0ع36ام عناقط ع/الا 
10 1010م 0غ علاقط غ750 00 نامل. 


(21) لإأ0 001/5 ]1 لمعك علالا 0ق ,كنا لإط لم01 أرمع]]70 ع3 دع مغو ع05 لآلا ومأطامم ذأ عمرعط [ 
306601013 


ةناو 0لع<). 


)5١(‏ لاملا 1مع]01 300 لإكاد ع لامع /ع]3للا 0011/0 لمع5 300 كلوأنكا وماد ااتامعع طانه؟ لمعك علا 
ملاعا 501 مطاللا 005 عط غ00 ع3 ناملا .]أ ملمع؟ عامقل مغ وماطأاعء500. 


(5©) وطاططالمعلاء مغ وأأعاط عط عق علالا 0م30 ,طأخدع0 ولط لمح ع]زا عياأو عثالا! 

() كاعقط لامط مطانفا عكمط نثامككا علالا 300 3530 أعو مغ /إنا ناملا أ0 طعأ طلقا نما كا ع /الا. 
(50) عن قحلم رعذ أ/الا دأ علا ز ماعطا مصاصاباك الأللا 00 ا أناه0ل. 

رع علأاد لعلانامط لنلمطعة ,لزقاء ومأوصطء منمعة صقم لعأدعى ع/الار 

50 ع[] كدعاع)ا0 ماك لامع ععأانقء لعأدعى ل0خط علالا دعأائمه عط عالطنما. 


(8؟) ألم لوآ وطاأعط اققاباط 3 عأ3قع© مغ ألامطة مزق 1" :5اع309 عط 10م 0م ا لاملا 50 
عاك لعل0 اناما لمطلمع] ,لزقاء. 


)١9(‏ م0ل عط ,لطلط مغصا لمك بالا 01 عمرهك لعطعخدعطط لمق علط طغلننا لعطكتمة عناهط 1 معانلا 
لاط ع معط كعع كا ناملا 00 لالتا0ل. " 


(." أعطاعوم] اول لعنثامط أأج داع ومةق ع[ 
1م كععم»ا اأعطا مه طنخا0ل وصلأنقامط ع05ط 01 عه عط مغ لعكلاع: عط ز5أامط3أما :10 أمعع0اء. 


(5*) للامط وحاللا 1705 3270170 غ701 ع3 ناملا 31 نامل طأألئا وهللا 5ا غ3طالنا ,5أامط3أما" :5310 علا 
د5ععم )ا اأعط مه مانخز0ل20" 


(*) لرمعة ل0ع1أ3عك علاقط ناملا وداأعط تاق0اباط 3 ممع اععما مغ عمه مص ملق 1" :5310 علا 
لاد لعلانامططا ممع ,لاقاه ومأومك." 


(ع” أ35عأنا0 30 ع3 ناملا 101 ,عع 05 ألاه أع0 معط 1 " :5310 م1 ا! 
(0؟) ألاعمالاقمع] 10 لإدما عط اتأصنا ع5 انان عط دم1| ناملا م0" 
(ع*) [303 ملا 0م2315 ع3 لإعطا معطنكا بإ03 عط اانا غأقننا عم غم ,00 ا /إالا" بلأج5 عن" 


(") 1قنثا مغ عع/ثاوااج عط |أأنثا ناملا" :5310 علا 


ه١‎ 


علا لامكا ما بإ03 3 اأمب." 


(و*) لاقع ذه 5و0اطة 31م القاد 1 ,/إ35]813 00 عم أعا علاقط ناملا ععماد ,010 ا /إ/ا" :5310 علا 
اأج ماعطا 30عأكام |ا"1 معط مغ ع/اناع3 3 مرعع5 


(.ع) ماعط ووضمممة عط نزخم مانلا كاأمةلااع5 عاع76أ5 اناملا 01 /إاة 01] أمعع)اه. " 
(دع) عا م مب 501 1أ30ع1) 030 غأطو أت 5 ج عط ااألماععع لط" :5310 ع1 ا 


(؟ع) لاقل عالقا 50000 106 أمعملاء كأموندع؟ لإإلاا وع/ان اناق لامق لامط غمص |أألثا ناملا 
100لا 0ذأما ع3 وطالقا 05 3127010 لملمغ] ناملا /0||010]. 


ومع أعطاع وم معط 05 1أ3 10 أمع مام أممم3 مق ركة علااعد] |اأنقا العلا 

(عع) للاعطا ملمع؟ 3551050 طه :مم 3 علاقط |لأللا 031 اع3ء رد5ع]03 معلاء5 835 غ1" 
(وع) كوطاام؟5 لإ 30 كصع030 مأ عط الأننا انا؟لععط عط ! : 

(عع ع36عم ]3 ,لإاع53 معط ععامعر" 


(مع) |أألقا لإعطع مععطغعطط عاذا زكأاددعءطط عأعط] ما رئئعوط!ا] أهط ؛معصقء للم لإقلكات ممخك |اأأبنا عللا 
5م طا0 اع 360 عه ع130. 


(مع) ]أ مرمعة لعااعمهاء عط ععلاء لإعط اأألقا لمم رعنعط معط طعنام غأمط ااألها |10 . 
(وع) عص0 اناكأعئع11 , ووأنااونهط عط ماق 1[ أهط كأمون/معءه /إالاا عوأ/الكلى 

(١ة)‏ أمع لازام اباآمأقم عط الألقاأمعمصامغ للا اوبامطاة3. 

)0١(‏ 5أدعلا0 0'5اقط13طم أنا360 ماعط 0115م 


(كة) 06 لاقنلا اعع] علالا" :5310 عط , "إعمقعط" :3005310 ععرعدع:م كتلط لعنع امع لإعطا معانها , نمطا 


لاملا 
(*ه) لإمط مإع/اع1© 3 غلا360 010/لا ناملا ولط ع لاا :لاقنلا 50 اعع] ممما" :5310 لإعر 1" 


(عة) أقطلالا بعصم مه صاغخع5 كقط ع30 010 عهذه ذلط ع]أ! 60ملثا عم أطاوناماط ناملا عناق1 ا" :5310 علا 
0ع 3010/لا ناملا 00 010نلا 01 2501" 


(ذة) 50 ,اانا آ عط 01 00لا ناملا أاوناماط عناقط ع للا" :5310 لاع [ 


5010 36]50 0م 00." 

(ءة) أ05| ع3 وطالكا 05 أمععاء لإعاعمم 010"5ا كتلط 06 5 أجمدوع0 وطللا" :جك عم" 
(/0ه) 55311©5ألاك لاملا ,320لاء الاملا 5أ أ3طالكا أع/ا" :5310 026" 

(ىة) ١1أ10‏ اقمتمطاكك 500 101 أمعد5 مععط عنحوط عل/الا" :10أج5 لاع ١‏ , 

(9ة) أأج ماعط عبهدع؟ الأنثا عللا زعكنبامط 0]"5 | 0] أمعملاء 


ز.ع) عا عط الأللا عانقا عدكمطا ؟ه عمه عط الأللا عد أقطا لععمع0 عناقط علالا .ع]أننا كاط أمعمكاه 
لصاطعط " 


(دع) 0أمطعدنامط 05 ا مغ عرق دعا 3خ كداماء عط معطلالا, 
(؟ع) لع0وأ عط لاناهم لاد مطانكا »!|10 ع3 ناملا" :5310 عط " 


(مع) ولأاج2نام مععط عناقط لإعطا وناطأع50127 أنا360 ناملا 0 عمامء علاقط علنا عط 83 :5310 لاع [ 
اع/ا0. 


(ع2) عاط 3ذاعء ع3 علنلا 101 رابآ عط ناملا غأطونامئط عناوط عثالا. 


(مء) أع| لمق بعقع.؟ أأعطا ما نثامااه؟ لاناماد ناملا زأطوام 01 30ع0 غ3 لإأتممة؟ اناملز انلا اعلات 1 
01 ع 00 ع3 نامل أعلاعاع اللا 00أ00 00 معع؟ا !0انام؛3 91306 ناملا 01 عراملا. 


(ءء ) غأ35ا ك'عام0عم ع05طغ] أقطةا 50 لطلط 506 م635 3ط مه أمعمرولباز 0ع355م عناقط علا 
ماعطا 101 031/5 ولأم امم عممه 6ه أنه عط القطاد أمقصطع. " 


(/ا2) كوللاعط ع5 طأأللا بإ03 ملا عماقه /مأه عط 01 عاممعم ع( ١‏ . 
(مع) عم ع0159136 غ750 00 50 ك5أدعبا0 لام ع3 عدوعط 1 " :5310 16 ا. 
(وع) ع0 51310 أمط 00 300 ,000 لمعل " 


(ل) عواع/اأصلا عط رما عمملامق] انلا أمقاممه عناقط م1 ناملا 1ه علذا "ملأما" :5310 لاعط [ 
901510" 


(1/) ولاأطأع5012) 00 مغ 50 أ00 ع3 ناملا ]أ 5اع1 030901 لاما ع3 عدوعط 1 " :5310 عإ١).‏ " 


(؟/) ككع7 ناعأ ناءل اأأعط مآ ومماة وضاأممعون عمعلنا لإعط رع]1| ناملا ممصلا 
(*/) ع5 أ ]اناك ]3 ماعط أاوناقه أ35ا8 عط 50: 


(ع/) ع0أوملنا كوطاطا لعصانط عثالا 


ماعطا ده كعممقط0 اأعط طأألنا لعم ل قأ5 مععط خط طاعاطللا 50075 طانخنا0ل 3150 300 ننخا00. 
(0/) 103015 أدعلامأ 101 كطوأد ع3 أقطاا ار 

(/) /[3للاطواط أمعم ةيعم 3 وصماق دع ذ! أ 300. 

(//) كزع/اءأاعط 6016 و51 3 15 غ31 1. 

(م/) 5اع000ا0كلنا مععط خط أدع 0ع علا مأ كممام3م لمم ع( ١‏ , 

(4/) 1016310 أقعء 3 ع3 أمظ .معط مه ؟اع0015 لعومعل/اق علالا 50. 
(.م) كم 53داماع عط لعأمع زع 00ناع0مغ5 ]0 عامقا أطقخطصا ع ١‏ . 

(1ى) تغط لعمطباطك 0قط لإعطا لأوبامط معلاء 5رو51 أنا0 ماعط عناحو ع/الا. 
(385) 3105]انامطما عط 0 أناه كعكنامط مالخاعط لإأصعل1 ممه 0خط لاع( ١‏ . 

(*م) وطأط مم عمه لزأنقعء عط©طا أاوباقه 8|351 عط 50 

(ع6 ناه معط ماعط غأ0م 010 وماصعقء مععط لجط لإعط أخطنكا 0اة. 


(هم) عط غم معطا معع خاطاعط دعذ| ععلاع اقللا لوق طانوع لمق معناوعلا لعغأوعى /زامه عباوط عللا 
ام 05 عط اننا زداعغ]23]] عر أمرقكاء 50 ,ناه ولأمام ذأ أناملا ع7 1 .ناآ 01 عا53. 


(عم) اأمأوع 1 زعلاء|) عط 5أ 010 ا أناملا! 
0م اق "انال للأطوألا عط كناام زوع5اع/١]‏ 0ع21عمع5 -]01 معلاع5 ناملا أأونامطاط عناقط ع/الا. 


(ى) غأ270 00 زلإمزمعء لمطعط 05 كعمل/ عمرهك غعا علا أخطنكا 0/3105ام] دعلاء الاملا 1أت5]1 706 0ئا 
5اع/اع1أعط اع/ا0 لوألا لماع اعد ] نامل ع/ا0! 300 ,معط لام لعمع5300اعه]. 


(حىم) أعم6قلالا مأهام عط ممق 1" : لامرك " 
(50) كاعاططأنان عط 6ه منثاول أمع5 علاقط عثالا 35 تاعناد. 
(١1ة)‏ 31م3 طق "نا عط مام علاقط ولدانلا. 


(؟ة) أل ماعط مملأدعناو القخطك عل/الا ,00 ا ناملا با8 


(39ة) 59أ0ل0 مععط عناقط لإعط مع/اع31انلا أنا0ط3!) 
(ع؟ة) 3550613015 (الاأ5 300 ,0غ 0م002 ع3 نامل إع/اع]3 اللا مأأجاء10م مدر 
(0ة) 5اع]5007 (أعناد أ5 303 ناملا 501 ع0 ]ناك |اأنثا عثاا 


(ء9ة) لإعط 1 .زعوموا4] 000 ع10دومما3 /أأعل ععطغأمم3 عم0قام ملالنا 


اناما اأأللنا 5001! 
(0ة) /ل[53 لإعطا غ3طاننا 0 عدباةعع6 واعع؟ أوقعغط اناملا 0عم20قكك للامط لامكا لإل3ع 31 ع/الا: 


(مة) طلا ك5عع2ها اأعط م0 حانلاهل نلامط وحانئا 05 05 ع00 عط 0ق ع5أ13م ٠005‏ ناملا مامالاط 50 
مأطاك01للا). 


(49) لاملا 0] 5 60171/16101601 اتأنانا 010 ا ناملا ع/تاع5ا! 


ترجمه انكليسى آربرى 


03551031 ) عط ,انأاءمعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 
)١‏ .31 01كا أدع0301 3 01 3060 8001١‏ عط 01 كدواد عط ع3 عدم | 3خ لها ؟أام) 
؟) :0ع1ع0اع اناك 830 لإعط أقط طاذأنكا |أألقا 5اع/اعأأعطصبا عط عمموطعععط) 


الألقا لإعطع لاأماجطاعع رز عممط لإط 0ع كباممعط عط 50 300 ,لاوز ءأعط عاج 0غ 300 ,أدء مغ معطا عناجعا 
) اللا0 كا 5001) 


ع) عع مم0 (اللام كا 3 30 أ أناط , لعلامأوع0 عل/الا عناقط بذأأه ج ععناءل8ا) 
ه) .>ا53 أ أنام لإعطا 00 001 ,لطاع كئئاأا دمأ أكأناه 031100 00 00ق) 


311 لامطا ,لللاهم0 أمعد ذأ ععضقعطلمعمعظ عطا رعطنلا لمملا ,لامط1” :لاجد لإعط1 
ع) !ل0ع0055655لإالعلا355) 


/) '*الإأناا أ5ع|3عم5 ل01دا أ ,دنا مانا داع309 عط وضاءط غ00 بامط غ005 لإطالالا) 

.لع أأمدع2ع5 غ70 لاناملةا لإعطا معطا زطاباتا طغأأللا ع/ا53 ,دواعوم3 عط منلامل غأمص لرع؟ ع /ل) 
ة) .]01/1 عقنلا علالا 300 ,ععوة نطمعممعظ عط منخامل غخمع5 عناقط مطلها ع/الا 15 غ1) 

٠١‏ ,ركألاء ع مقع 01 1361005 علطا 0110(ت3 ,ععطا عنمكعط داع ومدعددعء لطا أمع؟ ع/الا , لعع170) 
)١‏ اط غ3 لعاع0ل لإعط”ا غأناط عط مغ عمرق ععومعوده11 عاوماد 3 غ501 300) 


)١‏ ولع راطاك عط ]0 5أنزقعط عط مغاما معامء مغ عدناق ع/لا 50 معناع) 


.007 لإ0قع3|2 ذأ كأمعأعم3 عط 05 غأدملنا عط لأوبامط ,أ مأغمم عباعااعم لإعط) 
ع0 با لباه لالع 1انامطة لإعطا |أأنأ5 300 ,معل/اقعط مأ ع]03 3 معط 0غ لعمعم0 علالا اونامطا [) 


0أنام/لا أعلا 


5) '!0عطاع] للاعطعام معم 3 ع3 علنا ,لاقم :0م0321 مععط عناقط دعلاء 0101 ' ,/إج5 لإعط)) 

ع0 بواع0امطعطعط] مغ ئأة] اناه معط لعاعع0 لمق كوم 3ااعأكصمم معناوعط ماغأع5 عباوط ع/ل) 
7 53181 لع والاعع3 لإأعلاء للمع؟ ماعط 9013100 300) 

) .130؟ أدع]آطةطط 3 لإ لعباكالام دا عط 300--طأاتع]5 لإ كمع]ؤا! 35 تأعلاد 0اتأمعع)<اع) 


10 لعكباقعع/الا 30 ,ك3 اناما انآ غآ مه أكقه 0ق ,طانه؟ غأ لعطعغع نو ع/لا-_طموء عط لمظط 
4 300 ,لعطواعنا لالتأكباز وطاطع لبمعنك أ0 مأع معطا /ىام01) 


.7501501 1010م ناملا 505 101 300 ,00و طذاع/ا| ناملا :0] لع أمأممم3 عنعلا) 


لاا 3 لطأ أناط/001 غ701 ]أ لداع؟5 عل/الا 300 ,دنا طأأللا ع3 دع أ]لادكقع:] 5]أ ألاط رع نعط ذأ أطاوباقل"ا 
١).ع]لاد3ع)‏ 


علالا معطا عقنلا معناهعط ]0 ناه طلخاول لمعك علالا 300 , ومادأاتامع؟ د5لصاننا عط ع5مه0| عللا لمظ 
)١١‏ .5اعالادقع1] 5 701 ع3 لاملا 300 ,كامأ 0 مغ ناملا 10 غ] ع/1أ9) 


58 .015 لاع اماعط ع3 مطالها علالا ذا غأ 300 ,عأل مغ عا قم 0مق ,ع]ذ| عزن ملالها علالا 15 غ1) 
5) 130036057 عط نقامكك>ا علالا 300 ,10118/310؟ ددعم وطالخا ناملا 05 دعره عط نناذم كا ع/ال/ا) 
١‏ . 0 انلام ااام عذأننا- اام ذأ عا 300 ,ماعط أعأكبام اأقط5 00 ا لاطا 5أ ]أ 300) 

)١‏ ,0ع10نا0ل نامر ]0 لإقاء 013 مقمط لعأدعىن علا لإاعناك) 

ا" . وطأمطقة!ا؟ ع أ؟ أه عزمأعط عللا لعأدعىك مماز عط 0لمق) 


ناما 06ل/إ3ا 3 ]0 70181 3 ولتادعك ملق 1[ ,ع5 ,واعومة عط مغ 5310 لما للطا معطننا لمخم 
8 .لعلاناملم) 


01 0/170 ,001/17 ناملا [|ت] ,لطلط ما ءام لإلاا لعطغخدعءط 300 ,عاط لعمهطك عناقط 1 معلطللا 
9 "لمطلط) 


)1 ,اأعطاعوم] ااق دع/ااع كماعط لعننامط داعوم3ة عط معط‎ ٠ 


2١‏ .00 أللامط ع05طغ] ونممتق عط مغ لعدبأع؛ عط زؤذام1آ علاج5) 


؟) "011/102 505 30010 غ70 غ31 نامطا هط ,ذأاط1 بععط] داج أحطللا ' ,عل 10ج5) 


/إةاه6 013 0ع1أ2ع غ135 نامط 1 لطوطلةا 0121م 3 ع(مأعط أاعدلامم نلامط زعناعر لأنام/لا 1 ,عط 5310 
عم ".لع لالاممر نامر 01) 


ع" .0ع5الاع36 غ31 نامطا زععمعط طازه] نامطا 0و معط ' ,عل 10ج5) 

د '.00010] أ0 لإذنا عط ااتأرعئىانه عط غأوع؟؛ اأقطد ععط] ممصلا) 

عم '.لع315: عط اأقطد لإعطا با3ل عط اانا عم عغأأمدع؟ ,0ها لإلا ' ,عط 510) 
عع مدع ع3 أهطا دعده عط ومممم36 غ3 نامط1 ”' ,عل 5310) 

'.عمالا ماللامطكا 3 06 لجل عط مألانا) 


1 300 بطانمععطا ما معط مغ أت الح ءاعع0 الخطد 1 عم ومع ناعم لإط1 6م ,10هما لإلا ' رعط 5310 
نع إلعطاع00] || سعط أمعبمعم الوط5) 


٠ع‏ '.0ع]0/اع0 ع3 أقطا ماعطا هلاق كأمقلااع5 لاطأ 1 ع5مطا ودتامععناء) 
١ع‏ :طأ3م أطواة 50 2 ع1 :ه] ذا دتط1 ”' ,عل 5310) 


0أعطرععل] نثاواام؟ غأقط] ع05] أمعع<ء ,لأ اناق مم عناقط أأخطد بامطا كأمول/مع؟ لإالاا 6عناه 
*ع) زعواعللاعم) 


عع إعطاعوم] أأق 0لصمذا لعكامامعم عأعط عط الهطك دااع ) ومصعطع6) 

عع) '.605واعط ماعطا 05 0100م غأع5 3 031 اع3ء مانا 300 ,كقط ا 03125 معلاء5) 
دع) :5 أ3نا10 300 5مع0310 ]3301051 عط اأقطد ومأرقع0001 ع1 ألا8) 

"عع "!لا | إنامع5 300 ع36عم مأ ,معطا ناملا تعامع) 


من عط القطدلإعط] داعط]غ0غط 35 زكأكقعطط اأعطا ما ذأ أقط الامعصق؟ أأق لإقللاة مءنأ5 اأقطه ع/لا 
/©) زع1360 م1 ع1360 أع5 دع رأعنامع) 


عأعط منمعكطانه؟ معنالرل عط ععناء لإعطا الهطد عتعطاعم معط عأتممه الهطد عنعط] عباوأة؟ مد 
ع 


9©) , ع3551017315م7ل0ع-الم عا ,ولأن/ااوه]-الم عط ماق 1 كام قلمع؟ /إلا اا [) 
١ن‏ لاع ع5 35لاك اناأمأهم عط ذأ أخصعمرع وا أكقط /إالا أجط] 0لمق) 


05 عط 0 مطعط”ط ااعا لمم 


١ن)‏ بلمطقطة :طم ]0) 


".ناملا 36631001 ع3 علذا ,لامطعط ' ,5310 عل 'بعمعهع26 ' ,ومالا53 ,مطلط مغامب لعمعامعء بزعط معطنها 


)2 
*ة) '. ل[0 70 اناه 3 01 801505 0000 ععطغ عزو عللا ,لامطعط ,36310 أممص ع8 ' ,5310 لإعط 1) 


3طاننا 2ع لاع اماد كقط ع30 010 تأونامط] ,5 و01 0000 عم ع/اأو ناملا 00 ,أقطلالا ' ,5310 علا 
عه) '8015957 0000 عم 7و ناملا 00) 


ده '.1أ3م5ع30ط] عك5مط 01 غمص ع5 .انان 01 كوم 01 0000 ععطا عناأو علالا ‏ ,5310 لإعط1) 


"9 /35]131ع]3 أقط ع705ط] وضتأامعع<ء ,010 ا ذاط 0 لمعم عط 01 15 تمدع0 وطلننا لمك ' ,5310 علا 
)0 


/ان) "7 5ولإ0/اداء , 55ع7أكلاط الاملز 5ا 36طانلا 300 ' ,5310 علا) 

8ة) ,.215أ5 ]0 عاممعم 3 مانا كمعد مععط عناوط علالا ‏ ,5310 لإعط 1) 

5ن ب أعطااعوم أاأق نع/ازاع0 الهطك علذا معط :0 ا 0 اام عط ومتامععهاهء) 

.ل قط عكمطأ 06 عط لإاعنباد اأقطد عاد ,لعع2عع0 علاقط عللا--ع] ألا كلط واتامععناع) 
)©١‏ ,0 | ]0 ااه؟ عط مأ عمرقه د5لإم/اضع عط معطانللا , 50) 

”ع) '!ع7 0غ انلام كاطنا عاممعم 3 ع3 ناملا لإاع ناك ,5310 عط) 


لإعطا طعالطنلا ومامععممء أمطا ععطا غطونامط علاقط عللا أناط , لإولا ,5310 لإعط1 
عع) . ولاأطناملعنع/ل) 


عع) .لإأنائتا كاقجعم؟5 علا لإألعلاد35 300 ,لأأناتا عط أنه ععط م عمرم عناوط علل) 


05 كاع3ط عطأازع]]3 نثاو|ا0؟ 300 بأطوامة عط 0 عاقلا ج صا ,لإلأممة؟ لاطا ماللا نامط ,10 أع5 0ك 
ع]3 لاملا ع©3امع1 مانا غ31مع0 3060 :0انام١‏ اللا لاملا 01 00 لامق أمص غعا لمق ,معطا 
دع) '.0 350 ماطامع) 


ع6 لالامطادع05ط] 05 أمقخصماعء غأ35ا عط أهط بأمصعطلصة صم أمطا مسالط عه لعع2عع0 عللا لمظ 
عع) . واأط امم عط مز 1ه غأبه) 


/ا2) .170 أ© 01 زع عاق به عط 01 عاممعم عط لمقل) 


55 نال لم ع3 ع5ع 15‏ ,5310 عكار 


مع) ,51317 70110 ع7 ألام) 

وع) '.ع ع0230ع0 غ705 00 600,300 نع 00ق) 

٠‏ 2 5وطاعط الج ععط معلل أطغه] غأمم عنلا ع ناجل ' ,5310 لإعط1) 

0١‏ .و 5أهل عط لأنامنلا ناملا ]أ ,0309115 لمم ع3 عدع 1 ' ,5310 36ا) 
١‏ بأمعمعاج 03 لأعطا مأ لإألصااط لعمع0مقلها لإعطا بع]1ا باط بر) 

0/9 رع 5 أ الاك عط ]3 ماعط لع2أع5 356ا8) لان عط 00ة) 

ع/) .لإقاه 0310 01 505 غ] 00 3150 300 غأ05 لماع راع غأ705اماعممنا أ 0ع0م أن ع/الا 0مة) 
ها 31م 35 لأعناد 101 5105 ع3 أقطا مأ لإاع الاك) 

0/2 0 لأطمأةلاعة؟ أعلا لإجللا 3 مه 5أغ] لإاعؤلاد) 

//) .كاعلاعأاعط 101 مواد 3 ذا أقطا مأ لإاعالاد) 

,واع0لأألاء عزع نلا أعاعاط 1 عط ما كرعااع قال عط لإامأهامعر) 


أ0301/3[/31125 3 امهنا عاعلثلا ماعطا 05 مقط ع5 ! .عط مه عمعصموعومع/ا »امم علالا لمج 
)0 


)1 ولإ0لامع عط مأ دعذا! لعىىن عزأتاداع ما كمع|ااع لال عط‎ . ٠ 

0١‏ عط لوآ /إقللاة 0ع ان لإعط 300 ,كموأك نا 0 لماع”ط أطونهءط ع/ل) 

7 لإاعاناعع5 و5 أااع/لال مأع نعط ركعكنامط مغأضا كأ 3 اناما عط ومالفاعط عاعنلا بإعط [) 
ممص عط صا عط لعجاع5 ووا8) بن عط 00ة) 

عى) .ماعط اأهلاة أ0م أل لعصعقء لإعط هط 


ناكا مأع/ا53 ماعط معع/قطاعط ذا غأقط اأت 300 ,اضوع عط لمق كمعناجعط عط أمم لعأدعى علا 
0 . 310011170م013610115 3 دا للا نامطا 3100م 50 زولأمامه ذأ ناملا عط لإاع نناك) 


62 .00األقامتكا-اام عط ,ماوع -اام عط ذأ ع1 ,0م ا لاطا لإاعزناك) 


ا .لمكا لإألاواما عط 300 ,لع31قعمع-آ01 عط أه معلاع5 ععط مع/اأو عناهط ع/ل) 


//01 5011 0001 300 زلإ0زقء مغ معط 01 3165م مع/أو علاقط علالا 3ط م دعلزء علاطا أمم طعاع نأك 
هم ,5اعل/اءأاعط عط مغأرانا الها لإطا وعنلاه| 300 ,معط 0]) 


لإ 53 30, 


4 '.أعط ةللا أدع ]ممما عط ماق 1[ ,لإاع نك 

)50 3101م عط مغ منلا0ل ]أ أمع5 ع/الا‎ 5, )9١ 

1١‏ . كأاع113011] مامأ مقعمكا عط معامئط عباوط مانلا 

؟4) إعااع00] اا ماعط مم دعباو لإاعىناك الأططكد علالا ,00 ا لطا بط ثذهلا) 

؟ة) . 0أ00 ماعنلا لإعطا أقطا وممتمعععممع) 

ع3ة) .1001315 عط مآ /إقللات ناملا اانا 300 601711300 غ31 نامطا غ3ط أنامط5 50) 
هة) ,5اعا ع0 عط غأ5م 303 ععطغ ع0 ناد ع/لا) 


اللاو كا م500 الأننا لإعطع لإامأهائع .900و عمق 000 طتأأآنلا مبا أع5 مالقا عكمط] غأ05أ303 معناء 
")0 


/اة) . /ا53 لإعطا دوطاط عط لإط 0عمع5]31 ذأ أكقعطط لإطا لععلمأ ننامككا ع/ال/ا) 

8) ,//ا0ط 3ط 505 05 ع5 300 ,ع1315م 010"5ا لإعطا مملواعمعم) 

5 .عع م 60175 لأقازع) عط اتأصنا ,0ما لاطا عبمعو لمق) 

ترجمه انكليسى بيكتال 

الأأعدع الا عط ,أخمعء ا /!عمعظ عط ,طواام 05 عمرادم عط مآ 

)١‏ .530150 5أدام 3 300 عالأم1 50 عط 07 دوعو5)ع/ ع3 عدعط 1 .83 .لقا .]أام) 

)١‏ .كط أأكناالا عاعنلا لإعط أهط /االأمعل360 انها علاعأاع 15ل مالقا ع05ط] أقطا عط نإجما غ1) 


اللاوكا مغ عمم الأأننا بإعط 1[ .معط عاأباوعط عممط رع5ا3]) غأعا لمق ,ع؟]! بإمزمء 0م33 أمدعء معط أع ا 
0 


ع .]أ 501 ععاعع0 لاللامككا 3 35للا عأعط أناط مأطكدط لام مط لع لام تأوع0 عثالا لمظ) 
) .لطاطعط و3ا| لإعطا مقء نمم فعا كا مأتأكأناه موه مهأقم 0ل3) 


3 0لعع0طأ غ3 نامطا اما ,لعاقعناء ذا أعلصتصعظ عط مطنلا مغأضنا نامطا 0 :لإج5د لإعطغ لمخم 


ع) 3م30م) 
/) 2 أن ]اناا ع 01 غ30 بامط ]أ ,دنا مأصبا داع300 708 نامط أدعوواءط لإطالالا) 


(5اعل/اءأاع0156 ع) ع35© أقطأا لمق ,اعوط عط طغاننا علاود 5اع300 عط مللامل أمم لوعه علا 
.0ع23ع1مغ عط غ00 0انامنل) 


10 لمق باع لصتطعظ عط أهعناعء رعلا معياع ,عثالا !0 ا! 


4) .3013لا 5"]أ عمق لإأأزع/ا عللا) 

.010 05 قعمم عط ]0 كدمم1ن136 عط وصمممطة ععط عنمأعط رئازعوومعددع ) أمعد لإأأئعنا ع لل 
)١‏ .لاط اع 0ل 10ل لإعط عباط أعونمع55ع7 3 عط مغأصب عنعط علرق ععناعم عحق) 

)[ :/ااأناو عط ]0 كأنقعط عط عدونعن/اقط | عكاجم علالا 00 كلاط‎ ١1 

0 .ع01؟عط 000 طأأقط 010 05 معم عط 6ه عامحروقنهاء عط طاوبامط ,مأاع معط غمم عنعءزاعط بإعط [) 


لاا 1509نا0ل أمعءا لإعطا 300 معناقع1 01 ع631 3 معطا مغأصب لعمعمه علائا ؟] معبه محقم 
ع0 .]) 


6) .لماع للاعط 1011 ع3 علا أناط ,/و03 0009لا 5أ و51 1لا :/ا[53 ل0انامنثا لإع(ا [) 


]أ 0ل أأناقعط عناقط علالا 300 ,5315 عط 05 كنمأاكصقم أع5 عناقط عل/الا معناقعط عط مأ لإأنوع/ا لمم 
ع0 .5زعلامطعط 0]) 


)١‏ ,أألاع0 غأ35ع ناه لإإعلاء لمع غ1 300لاو عناقط عثالا لمظ) 
.©لاكالام ع0 قا؟ نقعكء 3 005 لمعط 30 ,وممقعط عط طأعاهعغ5 مطننا لط عنلاج5) 


لاعقء لعدلناقه 330 ,داالط ططاءاة مأاعئعط لع36ام 300 ,اناه 30ع2م؟5 عللا علاقط لطاضمدء علطا عمط 
5 لاأع عط /0ا0 01 10 وطاطا لإامصعع5) 


1010م علا لمطننا 101 505 مانا 0ق ,مأعععط كلم0وطاع/اا ناملا مغأصنا معلازو علاقط علالا لمخم 
.0001 


لا0 0ط ]أ لمعه علالا لمق .؟مععط] دع :م5 عطا ع3 5لا طأألنا أناط ولماطا 3 أمم ذأ عععط لمم 
١‏ .عالاد تع 0ع1أ0مم3 مأ ع/ا5) 


0117 300 ,كاد عط نمع لدمعهدع0 م10 1عغ3/لا عكلاقه 300 ,وما ااتااع؟ كلوأنكا عط لمعه علا لمخم 
.ملعل مم5 عط أه داعلامط عط ع3 مالفا علا أمم 5اغ] عامل مأناملا ]1) 


5 . 01 أإعطصض] عط ععق علالا 300 ,طأدع0 عزو 0مق معاعابان مطلالا ,بعللا معن رع/اا دا ا 300 إما) 


علالا لإأاع/ لطم 


ع .3003105| عط نقامكك>ا علالا لإأأوع/ا 300 نامل ممق ععوقء ع5 ننامككا) 
0 .ع 3نثاخث رعؤ5أ/الا دا ع1 !ما .نع7ااع00 معط عطقو اأأللا لما لاط !0ا) 
0 رلععغ|3 ناما >اعقاط 0 للقاه ك'/ع0م 05 مقم لعأجعىن عل/انا لإأأع/0 
.111 1ت أمعودء ]0 عماتاع 30 عأوهعى علالا 010 مماز عط لصظل) 


01 ألا0 |7013 3 31170ع61 ماق 1[ !ما :5اع300 عط مأدبا 5310 0م ا /اطا معطنها معط معمرعم) مخ 
.لع2ع31 نامر كاع قاط 6ه لزقاء 1/'5ع0م) 


00 (أ3] علا 00 بأكام5 إلا 01 مقاط ماما لعطاأوعءط عناهط 300 علط ع30م علاقط 1 معلانها ,50 
9 .لاط مانا دع/اأع5]لاملا 0105]131100) 


)50 اعطاعوم] معط 0 أأة ,عغأة 05م ااعغ] داعومةق ع5‎ ٠ 
.]1053م عط وهماق عط مغ لعدباآع: ع1 .5أاط[ ع/اق5)‎ ١ 
غ750 غ31 نامط أقطا ععط لطأأعاأج غدطلالا إوأاط1[ 0 :5310 6ا)‎ 3070110 1 0105113156 7 


01 ناه 0ع31ع1© غ351 نامط 1 لاوطالةا |7012 3 مانا اأعدلامم ع20536م 1 لانامطك لإطالالا :5310 عا 
عم 2 لعزع]|3 لبامم >كاع قاط ]0 لزقاء ك'مع0م) 


ع .أ35عآنا0 31 نامطا لإأأع/ 101 ,عمضعط لمع طلأاه] بامطا 00 معط 1 :5310 علا) 
0 .أداع009010[ ]0 لاوما عط اانا ععط مممب عط اأقطد عكانه عط !ها لصظ) 

ع" .3150 ع3 لإعط معطننا بز3ل عط اانا عم علاعارمعظ !لما /إلا :10ج5 علا) 
لع/اع لامع ع05ط] 05 غ36 نامطا !ها صعط1 :5310 6لا) 

م .عمال لعأمأاممم3 30 [1١‏ 1) 


01 35م عط 3000 اأقطاد لإأأاع/ا 1 ,/ل[تق 35 ع( أمع5 735 بامط! عدلاوقعع5 ,010ا لإلا :5310 علا 
وم .عره لإمعلاء ماعطا 0تعأكام القطك 30 ,لقع عط متمعطط ه؟ غممرمع) 


٠ع)‏ .5|315 0ع]0/مع0 لإلاأعع زعم لإطأ 1 ع3 35 ماعطا 01 طأعباد ع/ا531) 


5] دلط! :5310 عا 


١ع)‏ :ع1/ا وهنا أمعط لاباعطا ع5 ألامه غأطاوأ 3) 


5 101/310 عط 05 تأعباد /531 ماعطا 05 لإمق اع/01 /1ع/لا0م 750 351 لامط ردع/5|31 لإإلاا )150 35 !0ا 
اع) رععط نثلاوأاه]) 


عع .ع6 3ام لع 5امامام عط عط اأأننا اأعط رطعباد ااهءه؟ بها لحظ) 

عع) .0101م 0ع175أ0مم3 طق طأقط غ031 طاعوء 300 ,0315 معن/اع5 ط1أة0ط غ1) 

مع) .1117095 م15ع]3/لا 30 03105 33270170 ع3 (األاع) ]01 310لا عالقا 05 !ما) 
(عع) .عالامع5 رع36عم دمأ معط عغمع :معط مغأصب 5310 5اغ| لصقل) 


بع136 م1 م136 ,مععطغاعء0 كم .كأكقعطط أأعطا ماعط لاقم معصضقء نعلاعأهلالنا علاممرعء علا لمظ 
/) .131520 دعتاعنامء 00 (أوع] لإعط)) 


مع) .ع عط منمع] لعأااعملاء عط لإعطع الألنا مم ,ععط معط مغاصب أمم طأتعمم 01 1) 


.اناعنع1/! عط , وم أ/ازوممط عط ملق 1 لإأأزع/ا هط دع/اقاد /إا/اا مغأرابا (030اماقطنالا 0) ,عع رنامصصظم 
اخرفة 


.000111 001010105 عط ذأ ملمهول لإالاا هط لصلل) 
0١‏ ,ك5أدعلا0 ك'لطاقطةاطمَ أه0 معط ااعا لصق) 


(.ناملا 01 35310 ع3 علا !0 | :5310 علط .ععقع2 :5310 300 ,لطلط مانا مأ عمق لإعط معطنها حرملا 


4 


انا 55159 0556م /إ0 3 01 101295 0000 ععطغ] ووائط علذنا إما !32310 أمص ع5 :5310 لاع [ 
و4 


أقطلخا 01 برعم وعءاهازع/ا0 طأأقط ع30 010 معطننا 500 3 05) 5و0م أل 0000 ع( علا وماءظ :5310 علا 
عة) 1017957 0000 وصاءط علا مقه معط 


ذة) .0 أ3م5ع0 ع5 ]0 نامط أمص عط 0ك .لأتأناتتا مآ 5و7 أ0ل8 0000 ععط] وصائط علالا :5310 لإعط [) 


ع0) *لإ35]13 ع3 0لاللا 1505 ع/ا53 010 ا كتلط ]0 لإعاعمم عط غأمم طغأعء أ جمدع0 وطلنا لحكل :5310 علا) 


/ان) 3(2|ام ]0) 765561015 علا 0 ,ددع أوناط اناملا 5أ ]31لا 310 نثااع]31 لحلكث :5310 16لا) 


علالا :5310 لإعط 1 


8 .كاا0؟ بااأناو 3 مدنا أمع5 مععط علاوط) 
(9) ,عومملامزعنلاء زع/اأاع0 اأقاد علثا طعط 1 .غ01٠‏ 0 لإأأصة؟ عط عناحه زاام) 


لإ3أ5 ولللا 505 0 ع5 لالامطد ع5 أقطا لعععع0 0خط علالا نمطنها 0 ,ع ]آلا ولط غأمعمياع 
بع) .لطاطعط) 


)©١‏ رأ0ا ]0 لإأنممة؟ عط مغأصبا عمق داع ودعددعمر عط معطنها لحظ) 

*2) .(ع0 0غ) لاللا0كاحانا اام ع3 علا !ما :5310 6لا) 

*«ع) ,0 أ نام ذال مععع| لإعط طأعتطنقا ومأصاعع م0 أقطا ع عط وصاءط علذا عباط ,/إجلظا :5310 لاع [) 
عم) .كإاعااعغ طتأناتا ع3 علنا !| لمة ,طغأي! عط ععطا وصاءط لحظل) 


أعا .كاع3ط أأعط نامط //ا0|ا0؟ 300 بأطواه عط 0 مملغنمم قدأ لامطعدباوط لاطعا انثا اع/اج 1 0ك 
دع) .0ع01717370© ع3 عل إعطاأ اللا 00 لاط ,010170 لاانانا ناملا 01 عرزمم) 


عط مغ 35لا (0170]للا 010 عانقا ماعط 05 غ200 عط أقطا ربصطاط مغ عدقه عط مأقام ع0خم عللا لمحظ 
عع) .زومر لإأرقء غ3 غأنه) 


/اع) .(3117/3|5 نلاع0 ]0) د5للاعم عط غ3 ولأ 0ع ,عماقه لأكه عط 01 عاممعم عط لصقل) 

مع) !نأمط علا ه81 . كأوع باو لما ع3 لإعط !0 ا :5310 6لا) 

4ع) !701 ع0 5310 300 ,طضواام 10 لإتأبال نامل معع»| لحلظ) 

)1 ©0لإلاة (ولأمأ قانع أمع) لرمع] ناملا معل00 1ط 10 غ70 علا عاقلا :5310 لإعط‎ #2 ٠ 

١‏ .(50) 00159 عط أكباما عل ]أ ,03015 لإماع2ق عرع ل :5310 علا) 

١‏ .لأأ3ع0 ونألاء03مم3 ]0 لإدصعءع؟ عطا ما لإالصقاط لع/اممم لإعط (30 اماق طناالا 00) غ1١‏ ناا بإ8) 
*/) .ع5 أ اناك عط غ3 ماعط 6أممغمع/ا0 له (أنا]تكلظ) عط معط [) 


لاه 0ع31ع75 0 5075 لاعط تلممنا لمأت علالا 300 ,عط لع انام صم لاعن عللا لمث 
ع 


0 .كطلأ5 عط 30خع؟ ماللا 5ط 101 كأصع رمم علق للعلا مأععوعط إما) 


5غ !| عطظم 


ع/) .0ع36أ؟ع(انا |انأ5 030 3 0اممنا) 
//) .كاع/اعأاعط 101 أمع مم 3 لعع100 ذأ مأععوعط !0ا) 
.15مع00 أألاء ماعنلا لعع150 00ملذا عط مأ كنع|اع لال عط لصقل) 
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مسي 


ع5 مغ مأقام 2030 طولط جحه ع3 طامط لإعطغ بها 30 معطا مه عمعموعوموع/ 1001 ع/الا .50) 
٠‏ .765561015 (1نا0) لع أمعل 0ععلط1 6 زأتا-ام صا كزع|أعنلال عط لحظ) 
١‏ للعطاا 0 عواع/ا3 عاعللا لإعطا أناط ,5كم30اع/اع] 1لا ماعط علاق0 عثالا لحظ) 


8, 


م 


.ع اناعع؟5 (أأع/ثال لإعط مأعععط نلف ,كاااط عط مرمع] كوص[ااع/8ا0 غأناه للاعط 0غ لعكنا لإعطا لصظ) 
3 ب اناوطا امم عط أت معط ا ممغارع/ا0 لمن (أنا ]تحلظ) عا أنا8ظ) 
ع8 .00 ماعط 3/3110 م031 35 أانامه مغ أمملكا ععع نلا لإعطا طعلطنكا أقطة لصظ) 


أأللا عل/اق5 ماعط مععنخاطعط ذا أقطأ أأج لمق طمقء عط لمق كمعناوعط عط غأمم لعغأوعى عل/لا 
015 3 تأألثا ,730لاقطنالا 0 ,10017 50 .ولأمام لإاأع باد ذأ ناولا عط !ها 300 ,انان 
هى) .5دعماء/ أو 01]) 


ع . امأقع1) عؤأنالا الثم عط دأ ع1 !1010 لاط 1 !0ا) 
1 .لال أ2ع01 ع5 300 (دع5اء/0) 0ع31عمع) غ0 عط 0 معناعد ععط مع/لأون علاجط علل) 


م ماعطا ون0م0م3 5أ3م 0ع00ع/1ا 0م50 عكناقه علالا لأعاطنكا أقطا 30للاما دعلزء عماط غأ0م مأج نأك 
عط 101 (كدع7مزع0رع] د ووأنقا لإا عع/لاه| 300 بألانامعع3 اأعطا مه لعل/اء1 0 أمم عط 300 ,لإمزمع 
8 .5إعلاعزاع0) 


,3111لا 1أ3ام 33033 ,1 معلاء ,1 !0ل :لاجد لحظ) 
١؟)‏ ,قأوأوألاآل |03 وطاننا عدمطخ 10 مانثا0ل لمعه علالا دج أعناك) 
١‏ .35م مامأ مةأنا0 عط كاهعغط مانلا ع1105) 


47 ) ,07 لإاعلاء ,1ل0 دعبال القطد ع لاا ,00 ا لاط بط معط [) 


؟5) .00 مغ لعكنا لإعا أقالها 01) 


ألا 300 ,0ع73170الام»ه 311 نامطا طعاطنةا قط ممأوجاعمام 0ك 


ع؟) .15ع]0013) عط مره )]) 

هة) ,بداع]5©01 عط ملمءع؟ ععط لومعقع0 علالا !إما) 

12) .للامطكا 0غ عمام» |لألقا لإعط أناظ .حالم طأأنثا وده!3 000 ع0 عمراهك غع5 مالل 

/ان) , /لإ53 لإعط غقطالنا لإط 0ع5دع1مم0 دعلا غ3 ذأ منهكهط لاطا 3ط ع /الا حمطا أاع لل 

.(0 ألا مأدانا) 10511311017م 731 ولاللا 05 015 عط 300 ,010 ا لاطا 06 ع5أق:م علا ممالاط أنا8) 
4) .عع مانا لأأعمزمك عاطه اعم عط اانا لما بلطا عبمعد لعصلل) 

ترجمه انكليسى يوسفعلى 

انا]أءئع!! 1105 6013610105 أ105/! الث 0 علاقمط 16 .11١‏ 

.31ع»© دوطاطة 73/5 غ3 130لا 3 015 300اع/اع] 01 5غأق/إم عط ع3 عدعط 1 .13 لقا ؟أام) 


مأ (ااأللا كطوالم 0غ) لعثثامط 30خط لإعطغ أجط دالا عناعأاع015 عالقا عكمط] اأأللا مأة39 300 مأووم 
؟) .15|310) 


أع! :وع/اأع كماعط ع5قعام مغ 300 جع]ز! دأطا 05 دو0اأطا 0000 ع5) لإمزمع مغ عمما3 معط علاهع ا 
؟) .(مطاعط علاأعععلطن) عولعالثامط ا اأألنا م00 :معطا عكبامطق عمه0لا (عو5ا3])) 


2550 00ة لعععع0 (طناعا 3 غ70 خط أقط ممأ أقاناممم 3 لإمنأوع0 عللا 10ل ععيعءلىر 
ع) .لمقطع:م]عء6) 


ه .أ لإقاع0 مم ماع 1[ 5أأ عأ تماء تمق عاممعم ق صق ععط1زعل8) 


'0) 2230 غ30 نامطا لإابطذ! !0ع31ع/اء) وواعط ذا ع30و5د5ع11 عط لاملانةا مغ بامطا 0" :لاجد لإع٠ل‏ [ 
ع !(0ع55ع0055) 


"/) "لطبا ! عط أكقط نامط أةط عط ]| ؟1 دنا 10 داع30 غ70 بامط أدعوصاءط لإطالال) 


(/إال000انا عط 0) ع(مقه لإعط ]أ :عدباقه أولاز 1501 أمععلاء مللامل 5اع369 عط أمم لمعه علا 
إعلاقط لإعطاا لآنامنلا عأأموع: مو إلامطءم) 


010 ]) غ1 310لاو لإألعناك35 |أألنا علالا لم3 زع5530ع11 عط 01ل أمع5 غأطنا00 أنامط اننا علاط علالا 


4) .لمن 1م6) 
010:٠‏ 05 كأاعع؟ كلام أو1اع؟ ع أ5ك000ممة ععط عنمأع0 د5غ05]1م3 لمعه 010 ع/ل) 


ألا 


)١‏ لاط لع اعم لإعطا غناط صعط مغ ع0511م3 مق عممرق ععناعم) 
)١١‏ 15©اطأد عط 01 كأنزقعط عط ماما مععنن ]أ غه| ع/الا 00 0د معبط) 


علاقط كأمع 326 عط ]0 كلزقلثا عط غأنام :(ع530د5ع11) عط مأ عناعااعط غ700 لالامط5 لإعطغ أهط 1 
)٠١‏ .لاقنلا 0ع0355) 


ال علامااممء مغ عععلنا لإعط 300 معلاقعط ملمع؟ م931 3 مطعط م1 أناه لعمعم0 عللا ]أ معبط 
0 مأعععط] ومأالمعع35 «/إه0) 


0 اع للاعط مععط عناقط علا برجم :0ع31ع1كامأمأ مععط عناقط د5علزء الا" :لإ53 لإامنه لأاناملكا باعط [ 
0 " لإاعع 501 لإ0) 


-1311 لاعطة ع030 300 كصعن/اقعط عط مآ كمو51 |2001363 عط أناه أع5 علاقط وطلكا علالا 15 غ1 
0 ز5اع0امطعط (ااة) 10 ووماممعع5) 


/1) تلع 5الاعع3 ]أأنأام؟ أألاع لإإعلاء زوع ماعط 04300 علاقط عللا (معلامع 1 0م) عصحظ) 
) .(عع5 0غ) أطأوائط عذأ؟ وصاممةا؟ 3 لإط ل0عناكانام ذأ طأاجع]5 لإط ومااقع5 3 55أ93 3ط لإا ألا8) 


30 تلكأ كات أنانامطا ممعفعط] غأع5 :عمق 3 ع)اذا) أناه 30ع1م؟5 عناقط عللا دع عط لمق 
0٠313062.‏ عنال دأ دكوطاط 01 كلملا الت مأاعئعط لع6ب00)/م لطة تعاطق/امطاممطا) 


ع05آللا 1501 1505 1501 300 ناملا 101 ع6اع]15كطلاد أ0 كضقع7] مأععط] 0ع10/ا10ام عناقط علالا لمخم 
٠‏ .كأطأكطممدع غ701 ع3 علا ع0 قرع أولاو) 


أناط :5لا طأأللا ع3 (عاطأأدناةطلاعط) دعالادقع] (300 د5ع012ا501) 5أغأ أناط وطاطا 3 غأمم ذأ ععط لمخم 
"١‏ .كع !لاقع عاط03أ13أمع356 300 عنال مأ أمع نعط محامل لدعك لزامه عثالا) 


كاد عط لالم6؟ 0دمعهو5ع0 مغ طأق عط عكدباقه معط 5لداأللا و0 أ3ل0طبعع؟ عط لمعه عللا لمظ 
05 01310135 عط غأ0ص ع3 علا لأونامط (ع030الاطة مأ) عاقلا طأأللا ناملا وم أل أ/امام طااللاع عط 
"١‏ .5065 5أآ) 


0طلالا ع الا كا أ :طأدع0 ع/ازأون مطننا لمق ع]زا ع/اأو معطلا علالا كا ع لإأأزع/ا لمم 


.(لإقللاق 3555م عواء أأت غعغ]3) 5زم أعطص] متقمطع) 
ع؟) .لطأطعط 30| مالقا 05 300 30نلااه؟ معأكقط 0لاللا ناملا 01 ع05طة لاللامكك>ا ع3 5لا 10) 


300 لنهلذألالا مأعمعمع26 وز علا نه] نعطااعوم] معط عط عقو ااأنثا مطننا لما لطا داعا لإالمع نوكم 
.ع ول0ع]ا لام طكا) 


زعم563 مامأ لع2010 عنام منمع] /إدكأكء وطألحاناه5 ممع حممم لعأجعى ع/ل) 
31 .ألا وأا 5601 3 ]0 عئذأ؟ عطغا مصلمءع؟ عزمأعط لعغأدع0 0خط عللا م32١‏ مواد عط لحم) 


لإ3ا© 501070179 امآ لاقلا ع1أنع0 مغ ألامط3 (زاق 1" :5اع369 عط مغ 5310 ما لاط الامطع8 
8 زعم563 مما 0100م ناما مله ]) 


"ااه أمأم؟ لإلاا ؟0 مقاط مغصا لعطادعءط 300 (حهتاه0م0:م عبال صل مطاط لعمماطدقة؟ علاط 1 معانلا 
9 ".لالط مغأمنا ععموواعط0 مأ الول ع/) 


)50 ناع اعم معط ]0 أأج دع/ااعد معط 0ع05835:م د5اع3060 ع5‎ ١ 
.كع/ااعدطاعط] 0 ]0513م وطالنا ع05ط] وه(اقة ع0 مغ لعكباقعء عط :ؤأاط1 50غ]310)‎ "١ 


(0 0553م ولالقا 505 30070170 وطأعط غ70 501 دقع الاملز 5ا أقطاللا !5أامط1 0" :5310 (طداام 
وم "ف وع/اع و مزع طا]) 


(010؟ عأقعك ]0105 نامطا لطوطاللا صقم مغ ؟اعولامم ع105]536م م1 00 غ70 لاق 1" :5310 (ذذاطآ 
عم ".عم قط5 مغأصا لع010ل عنام مطمعع نزجاء وض ألطناه50) 


(ع” .لعوالاء36 لعأامع زع غ3 نامطة 101 زعنعط لملمع] أناه ععط أعن معط "١‏ :5310 (طواام) 

"وم ".مع مولن ]0 لزوما عط اانا ععطا مه عط القهطد ع5انه عط لحظ) 

(ع ".لم315 ع3 (30ع0) عط لزهما عط اانا عأأمدع؟؛ معط عم عل/اأو الها لام 0" :5310 (ؤااط]) 
م" ععط لعغأصمقعو ذأ ع]أأمدع" :5310 (طاداام) 

"م ".لعأمأوممقم عمم] ا عط أه لاوما عط |1[ 1) 


(ع| 03 |أأللا 1 0 لوللا عط مأ عم نام غ35 نامط 1[ عد5لاقععط !010 ا لمم 0" :5310 (ؤذاطآ 


زو ولوللا عط مأ ااج مصع”ط غأنام اأأننا 1 لمق طعاموع عط مه معط مغ ومتأصععك (زأج؟ ر(ومه نلا 
".ع "رمع قو لط 1 لاط) 0ع 1انام 0م3 عنزععمأو ماعطا وضمممة كام هلااع5 لاط 1 أمعع«ع) 


(10 غ531 5ل3ع! أقطغا /زقلاألا 3 0عع70ا ذأ (كأمقلااع5 عتععمزد /إلا 07 لأولال) كنط!" :5310 رطقاام 
١ع‏ .عال/ا) 


"مأ دع/اأع5وطاعآ] أنام 35 تأعناد أمعع<ء ع/اقآ نامط غأاقط5 /ب16 01 نات 00 كأمقلااع5 لإإلا ,ع/ا0 ,ما 
أع) "ععط] نثاوأام؟ لم3 ووممطلنا عط 


«ع) !|أ3 معط :ه10 ع30600 لعكاممعم عط”طا ذأ العط لإانوعنا لحلل ) 


.3551050 5اعتاوأو آ0) 355كن (ا3أععم5 ذا 63125 م505 05 تأمقء 101 :03125 معلاع5 ع3 غ]] 110 
عع 


ذع) .]3لا واأللاها؟-اقعء 05) كنأ ]انام 300 كدع6310 لأللة (عط اننا كنامعغ طون عط 1) 
(عع) ".لأ اناعع5 لمق عمقع6 مز عزعط علا عيعامع" :جعط |لأللا ومتاععىو أعط 1) 


(عط الأننا لإعط) الإانازما 05 عكصمع5 ووكااناا لام كأناقعط أأعطغا ممع عناممرعء ااحطهد عللا عمط 
ا . (/أ و01 05) كعصضمعطةا مه ععطغأه0 اعوء وماعة] «لإاأنالاه00 كدنعطغأه:0) 


مع .علاقع| مغ لم351 عط (معناء) لإعط اهلك 01م ماعط طعبام] اأخلطاد 131017 015 عدمع5 ممرعرع(] [) 
دع زابأاءنعل/ا غأدكهلطا ومأن/ازوهغ -017 عط لعع100 ملق 1 أقطا كأصقلااع؟ /إإلا ااء 1) 

١ن‏ .لإأاجمع2 كنام/اء011 أ05ل عط لععلطأ عط |اأنذا بمالجمعط بلا هط لحلظ) 

)1 .قط اطق ]0 كأدعبا0ن عط أنا360 معطأ ااء‎ ١ 


"إلاملا 05 352310 اعه؟ علالا" لأت5 عل "رعمقع" 5310 300 ععمعدع:م كأط لعرعامع لإعطا معانلا 


)2 
*ة) ".لذ ألا نألا لع نثاملطعء ه50 3 05 1595ل 0130 ععط] مأو علذا لأمص نوع" :5310 لإعط 1) 


لاملا 5أ ماعط أقطلها 01 دعم لع2زع5 كقط 30 010 أقطةا 5و5 80 0130 عم مأو عل 0ما" :5310 ءا 
عله) "2 لاع 0000) 


5 0130 ععطغ ع/اأون عللا" :5310 لاعلا [ 


ده "أ تمدع مأ معط غأمم عط :طايما مأ 
ع0 "2 لإ35]13 00 35 لأعلاد ألناط 010 ا ذأط ]0 لإعزعمم عط 01 5 أقتمدع0 مطلنكا لحظ" :5310 علا) 


25 عل 0 (علامك علاقط) علا أعتلطنلا مه ددع (أكناط عط ذا معط أحطللا" :5310 مطحطوءطم 
/اة) "72 3|اى ]0)) 


.أ5 مأ (معع0) عاممعم 3 مأ أمع؟5 مععط عناقط ع للا" :5310 لإعط 1) 


"مقط مام1]) ع/اق5 10 (0لع10قط2) لإامتأهامعه ع3 علذا ماعط أبنلا 01 كأمعععطل30 عط ومتامعع»ع 
04 أأج) 


"'".للضاطعط 30ا الألنا عانقا عكمطة وصمممطق عط ا|األنا لعمأهاءع350 عناقط عللا مطلخا ع]ألا ولط أمعمناع 
406 


١ع)‏ اناا 01 كأومعئع305 عط وحهماة 0لع/1 3 داع ومعددعمر عط معطلا مأومعا غم) 
*ع) ".1016 017ل امعلانا عط م10 )دعمم3 عل" :530 16لا) 
*2) .أطنا0ل لإعطا لاعاطنكا 01 أقط طاذاام لامعع36 مغ ععط] م عمرم عناقط عللا جعلا" :5310 لاع [) 


".اناما عط ااعأ عننا لإالعنا355 300 عبال لإاطهالاعما ذأ طعلط نكا أجطا ععط] م10 أطويامءط عبحوط علالا 
ع6 


"300 (كأةلاع؟ أع/) أطواه عط أه ممتاءمم 3 معطننا لامطعكنامط لطا طأأ/قا غطوام لاط اعناه م معط [ 
علا معطا انلا 00 355م لاط >اءع63 1001١‏ نامل أ31701705 05 0ل غع| :)قمع عا مبا وطاءئط بامطا 00 
هع ".لع2ع00 ع1ق) 


(7215طلأو) ع05ط] ]0 كاأمقطماع؟ غ5قا عط أخقطا طاط مغ عممعع0 ولط ملحامكا علقم عللا لمخم 
ع2) .0لاأطءهمم عط لاط 016 أنه عط لالامطك) 


/اع) .(17 17 لاملا عط ]0 كنلاعم غ]3) /إ2030([0) مأ عماقه أن عط أه كأم هلط قخطما عط 1) 
مع) :00 عملا ع0150136 :5أدعلا0 لإما ع3 عدع 1" :5310 ألاا) 
"نع ".مم عم عممهطه لمة طذوالمط عدع] أا8) 


""* 01 اناك 3050 أأق :150 واقعم5 0غ ععطغ 0أطغه؟ غ00 علنا 0أما" :5310 لإعط 1) 


لام عق عرعط "١‏ :5310 علا 


١‏ ".(50) 36 أوناما علا 11 .لاقم 0غ) داعأ ولا03) 


300 مغ مع 3 غ5أل مأ عطقنا لإعطا مم نامع أكامغام!ا 10ألقا تغط ما جأعطممعط 0) عع]زا باطخ باط لإأأوع/ا 
.10]) 


*/) ولأ ممم عنمكأعط محع”ط >اممغمع/01 غ35ا8 (للأطوام) عط غأنا8) 


5 1310 5015 طاأءط ماعط دنه دانخض00 0ع315 350 001/0 ع0 أومنا (ك ع1 عط) لعصانة علا لمك 
ع/) .لإواء 0ع031) 


0 .530 1ع0 انا 00 كمعام لإ عطانلا ع05ط 01] كطوأك ع3 كاطا مأ !لامطع8) 
0/2 .30مططولط عط مه غطون (عععنلر دع لنأع) عط لحظ) 

//) إع/اع1اعط ملانقا عكهط 0] مواد 3 ذأ كاطا مأ !إلامطع8) 

:5اع0900طللا 50اق عاع/لا 000ل/الا عط 01 كممام3م طم عط لحلظ) 


م مأقام لإةلتلاطولط معم0 صق مه طغامط عععنلا لإعط 1[ .معط مرمعة حهأاط اماع لعئمتقكاء ع/الا 0ك 
4 .ع56) 


)1 عط لعأمع زع 3150 غ130 1 /كاع0ا عط 01 3105م لام عط‎ 3051125: ٠ 

0١‏ اللعطا لآ /[إ3للات وأط انا مآ 0عغ15واعم لإعدا أناط 5195 الا0 ماعط أمع5 ع/الا) 

7 .عالاعع5 (كع/اأع داعا ولطأاعع]) دعء ]الع (مأعط) للاعط لإعط 010 315 أانامط عط 0 أن ©0) 
*8) واأط نهم 053 معط لعج1اع5 غأكقوا8 (لأطوام) علطا غأنا8) 

ع8 إلع31» 300 غ30 عاك طأأ/ئل 10ل لإعط غأتط الت كقلذا صطعط مغ اأج/اج مم 0 عصحظ) 


عط لظ .205ء أكناز 101 ألاط ماعط معع/قطعط أأ3 0مة طققء عط كمع/اوعط عط غأمم لعأدعى علا 
اللا (كأأنات؟ اقصاناط لإم3) >أوصازاع/01 0ك .(غأكع]أطقمط عط |لألنا كاطا معطنق) وصاملمه لإاعناد ذأ ئناه0لا 
1010٠1255. )‏ 013610105) 


862 .5وطأطة اا ومأللامكا ؛مأدع1ن- م1358 عط ذأ مطلالا 0نم ا لاطا داعا لإألوعنامومع) 


0300 عط 300 (وعواع/0) 0ع21عمع07-5 معناع5 عط ععط قمصنا لع لنلامأاوعط عناقط عللا لحظ 


ا .31 1لا0) 


ماأهاماع» نه 0ع/1ا0 دع عناقط علالا أخطالةا غ3 «لإأأباأدأ/ةة دعلاء عواط غ00 أ هناك 


عط مغ (دكدعوع امعو 0ل وماأننا لاطا ععنثلاها أناط بمصعط ععناه عل/اء0ن أمم عط 6ه دعدوقاه 
م .5إعلاعأاع8) 


4 "/إتأأناوأط م3 انام أنلا لم3 لإأمعم0 لاأأعم قلا أقطا عط لععلما ملق 1" :لاجد لحلظ) 


لت أأط3 مغما عنام ع5 0ع7/0أل عالقا 05 0 05/لا00 أمع؟ عل/الا 35 (طغأ3للا تأعناد أوناز 01 
ة) (031]15) 


(١ة)‏ .(ع35عأام لإعط] 35) كلع1لا5 ماما 30نا0 عط 2306 علاقط 35 (تأعلاد 0ه 50ا3 50) 
7 ]7الامع360 0غ ماعطا اله فاع ىناد 3 07 |اأننا علالا ٠00‏ لاطا لالط عزمأ]عرع0 1) 
عو .كلعع0 أأعط الهعمع) 


0كاألنا 11705 110170 310/31 تاانانأ 30 601011737060 غ30 نامطا أدطاننا لإامعمره لانامملاء عم ]عع 1 
ع؟) .طقااخ ]ألا 0005 م1315 أ00) 


ذهة) 50016 ولالنا 505 أ05أ303 ععط مغأمب علالا ع3 أمصع ناد :0طا) 
ع5) .//01 كا 0غ عمز0 لإعرا |أألثا 5001 أباط :000و اأعطأ0م3ة طذاام انثا أم300 مطاننا ع1505) 
/ة) ./[53 لإعأآغ غ3طالنا أ لعددع:ا5أل ذا أزقعط نأمطا لنامط لامكا 0ععلطأ 00 ع/الا) 


مأ كعلاأع5دطاعط] ع105535م وواللا 505 05 ع5 360 ما لاطا 0 دع1315م عط عأمماعاع» أن8 
.3001361011) 


4 .أ ازع ذأ غأقط ناولا عط عع مغأصب عمامه عنعط] اتأصبا 0م ا لاطا عبمعد لصق) 
ترجمه فرانسوى 

لالما0101ع غ5 الا دغ 1 عا ,ناعأ لمع نذالا أناه 1 عا ,طقااق'0 حنمو ناث 

.١‏ عأ املاع عالاناعع ا عطن"ل غأء عأنانا بال كأع5اع/ا دعا ءاملا .3ظ] ,لاقا ,]اذمل 


؟. [0365أنادنا لا 66 ؟أملا3 غأمع0131ئامل/ا كاأصو 6م دعا ززعاماعما أمعمراعونا( لال 10101 عا 
5010115 ]]. 


*. 5اا خأمعاط نقء :أممدع'| 31م ك5أأة ]وال ع6 أء ,(كملاع] (انا) كأنامز بأعوموط دعا-عوواها 


01]الاة5! 


ع. علا زمع غك فصع صب باع غأج"'م عااع'ناو كمود مأك عوانءناة كمهدانانغ0 عم وناملةا ,0 
علاممم ع الناتءطع. 


ه. لاقع عا عم أمبعصلعغ مهد ععمق/اعل عم غأناةطلامطمام عاانلا. 


ء. وه1) وااغع 


اماع15 (17©6010015: ض لاه أتاعماع210]ازع6 دع نان ,30م ع|ا عالمعءد5ع0 131 3 00 أنان اناد أما! 


. 065 ع70176 لال 5© بالأ أ5 ,5عوطم 5عا 31/6 لااعل/ا 35م للأ-دوء كلامم 25 أملالنامط 
تك 


6. 35م 3اع؟ الاعا عم |ز ,5 اا غأه زغألمغ/ا جا ععناج'نان دعوصمظ دعا ع1لمعءو5ع0 دكروؤأج] عم كناملةا 
5عأممر]ا دع» 8] زمغ عل 06مع30]. 


4. 35م قاع آلاعا عم | ,5اماة أء زغألمغ/ا جا ععل/اج'نان دعومكة دعا ع1لرعءو5ع0 كموؤأج] عم كناملا 
5عأممر]أ دع» 3] أأمغ عل 06مع30]. 


٠١‏ ألان 5ناملا أوع'© غأع ,30م عا عالمععودع0 ]131 دكؤملا أنان كلاملا أوع"0 غ1]6ز/ا مع 
0301 5017175. 


١‏ . 065 دعأامناعم دعا الوم زو1ع1165530 د5عل0] ,آم أمة/ا3 ,غلإملامء د5عغاع© كؤمل/ا3 ذ5لامط غ] 
داع أع طم 


7001065 أطع501 ناع'5 واأ'نا0 535 نااع/ا أدع أاناع| عم /ع5530ع11! انا 35م أ6. 


3 . 5ع0 والاعم© 5عا| 0305 (عم6موغ غم 3) ع ممعم و5دوؤأج] كلاملا عناون أكصأجة أوع'0 
361©5ل6. 


.٠‏ 5011 ع| [|أم7امع36 5]أ50 ع5 عبان معلط زمةم عا باه ,ع1»5530/ عا] أآناا ماع 35م أممءأمك ع0 و5اآ 
5 5عل اعصصه]301]. 


١‏ 1ع01 0ط لا مع د5لام وا أ 'نا0 غأء راع نال 01م ع2انا لاناءع ألامم 05 أ]لاناه ك5نا0لا| أ5 عماةما أا, 


.١2‏ 0625 065 5017175 كلا70 ,اأناام 1315 .5غ6اأم/ا غ500 <اناعلا كمط أمصعمأت/2ك أمعأو أل ذاا 
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65اع 501 


. االأعطصع كومن/اج"'! دناملظ غأء كمم]3ااعأدوممء دعل اعه عا 5م03 غع3ام 31/005 كلاملا وعامرع) 
أماع310وع! ألا لاناع© 0101م 


. أمصمقط عا36أل ناما ع ممه غوغأ0:م دم0/ا3'| دنا0لا أع. 


5 ع0 3|أأأغط عصاممقا؟ عضن ,تعاأنامءة ق أمعممعء انمع طناد عممع1/ا3م كاناع'ل دنا" عبان كطأممط م 
أأنا5انامم عا 3|015. 


9 . 2701153065 065 36م كممل/اق لا أ م6316 كممل/اق"| كلاملا ,عممعغ ذا 3 أضوناو غ8 
لاأء (وع| أط0لامما) 


0006م أمعماعكناعأمممطءقط عد5مطء عأناما /ع55لا0م غ131 05/ا3. 


.١‏ 615 05 (5لا0/ الا0م أودلاة 01366) أء ,كلامل الام د5ع]/اأ/ا 5ع0 غ36ام 31/005 لا 5ناهلا غ] 
5 0101115562 © 5لاملا علا0. 


؟١؟.‏ لال عالمعع5ع0 د5ووؤذأ1 عا عم كناولا أء دع/معوة دع|ا كمملإ3'ط كناملظ أممل معن أوع'م ازعغع 
ع غم أمطءعغ 6ل عانلادوعم عمنا 5م03. 


؟؟. اع بال علمعع5ع0 5غها3 د5مهوؤذأ3] كناملا أ :16000305 كامعلا دع| 5مملإملامع وناملة غع 
اع اماع05 عل عالادع داع 35م 665" 5لا0/ا علا أ 05م/الاع 301 5لنام/ 5نا0لا 0006 نا3ء ع2انا. 


”. 5017175 ألا 5لا0لا أدع'0 غأء ,رازم 3| كضمم ضرمل أعء عزنا 3| 00505 أنان ك5ناولاا معأط غأوع"0 ]ع 
أنامغ عل] عع فط" 


ه". 0113155015» كلناولا أ 31/306 001 ٠/005‏ أ3110م ألا0 ؟ناع© دعأاع© 155015أ 3مك ناولا غ] 
ع601ء أمع13:0 ألا لاناع©. 


2؟. أاعأنواضمطنر'| رع530 عا أناا ادوع" زم . قععاطلمع355] دع| آلا الاعرواء5 لام أوع'0 ر5وع]مع. 
”. 3636م عنامط عصن"ل عغ]1تتناء ,عام ودوك ع[أو3 عصن"ل عصمصمط"! دعمقغى دناملا. 
8؟. عأمع30 اناع | تداك ع انال باع؟ منا"ل 0166 3131/301منلا3 كمو1/ا3'| لاهلا ,لطأ زل نا 0030 أ. 


5 رع 3وداك مأو 0'3 ع7لاصصطمط طنا ,ع6 15لا عل :د5عو0ق كالاة أل الاعمواع5 ممأ عناوكهه| غ8 
عاط3غ اقم عنامط عصن"ل غغ]1ج نلاء, 


.”٠‏ عل ع1 ]]ناه5 مهالا 16 ]ناكما غ|3اناة أناا أء غ6مطاذه] أمعماعكناعاممصطاقط ذأة]ناج'| ع3 عناون 065 أء 
أناا خمة/اعء0 65مزعغ]05/م ,31015 د5لام/ا-2عأع[,ع2/1. 


"١‏ عاطلطعدمع كناما أمعئغ مععأوه:م ع5 دعوصظم دع| ,دزماكل 
دوماع ]وهم دعا عع/اج 06 دكنامء؟ ألا ذأام1 غأمعع<«ه. 
عم 16ل زطضالم 015اى: ض 1065ع]05/م 065 ع70171 لا 35م لاأ-دع' أ0نا0ألا0م ,ؤ5أاط01» 


ع" عام ووواك عاأو0'5 6غ 35 ناآ علا0 علماصطاوط دنا أمه/اع0 أعمزعأ05]م ع7 5أنام عم ع0 :01 11١‏ 
عا63|أةم عناهط عمب"ل عق نكاع». 


هم - ع0 5015 :01 رطؤوال4) ]ع 


أمصقط 3اأملا ع1 اق ,[5وأل3230٠ط‏ بال] 3ا! 
ع" م0 لاط اناغ جا ع0 10101 نا '0ا0كناز ,اما اناد مهتأءألغ6اهم غ)» 


م -1ل ا1: ض (دمع0 5ع)) 5!! ناه 0101( ناق'نالوكناز [13اغ0 ذانا عضهل أملادعصممل ,الاعمواع5 مما 
65 011 ©5. 


[غ10مع36 أدعء [13غ0 ع الاو 8 ؟<اناعء عل دع ناا :أل [زطواال 
و اام "0] ««اطاضم» أ 3غأكص]"| ع0 انامز بلا3'لالكلاز). 


ع -01 ا1: ض اآلاعا ع( ضعأاط لاع ,الاعناع دع أآأآنالما 1035 ناا عنان ع36م ,الاعمواء5 مملم 
كلام أهمع603 دع أء علاع] اناد عألا 13 0|٠21‏ زاع, 


١ء.‏ 5لاأة 5 اناعالااع5 دع[ عل ,لاناء أم1 31م ,ممتاأمععاع'! 8.) 
"ع - «زأ0/ا! داع/ زعمغم! ألا] ]أل عأم/ا عمصب أعأم/ا :أل زطداام. 


*«ع. 3111م 3الاأناد ع ألا0 ألااعع© اناد غأمعع<ء ,0116لا ©(الاعناة 310135" لأ 5 الاع] ألااء5 5ع1/| الاك 
06/01/65 دع ). 


عع. كلامآ 3 5لام/ا-062مع؟ عل ناعأ! أناعا أمعمروع ند هع ععامع "| اع. 
هء. 5ع16لا501 05 عع/317 31015[ 05 0305 اماع كالاعام دع روعامع. 
عع ]لم5 مع غأء “«أهم مع لإددع امع). 


لاع ب كع1غ]] غأمملامع5 ع5 5|أ غأه :دعم أأمم واناعا ع0 عاناعمة؟ عأناما ماع33 كدماناة 5ناهلا غ] 
5]]| 05 أالاد د5ع]ألا كالاة 5لالا 5©| 1366 13153101 


مع. 50101 35م 3مع1 مع دع| ع0 مم عع . تنعلاعنام لاوعا عم عباو131 عاانالاا. 
دع. لالاء0101ع 1 غ5 الا دغ 1 ع1 ,اناعصممل: جط عا ز10ا أوع"» عبان 5اناعا أ/لطعد وع1/ عمناه]1!]. 
١ة.‏ لاناع1لا0أنا0ل أمعماتأقط عا دعااعن أوع أمع مم اأقطء مهللا عنا0 أء. 


١ن.‏ لاقطة اطق" دغعغط د5ع0 أع زباك لا دعا-ع0زأه0]م!| اع 
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”. 5لا0/ 06 اناعم 31/005 2100105 :01 1١‏ - «طقاج5 :مع( أل أء آنا دعطء أمعمغ نمع اا 30ل0)». 


. [ع23155326 13] ,عااع/الامط عناطوط عزانلا 36206015" دلاولا !اناعم 35م 312'ل1) تامع أل 115 
53/0 ع0 مأعام دامع 9031 ذانا"0). 


رذن 


عنا0 2غمطعنامة ت'م عدوع|لأعللا ا عنان 3|015 زعااعلانامه عناعع] كلاملا-2ععمصصمة"11) :أل 1١‏ 
001 1701762-05 ة "00 » 


ده. - أمعغم5ع025 أنا0 لاناع© ع0 35م عمهل ذأهك ءلم .غألءغ/ا جا كموطهصطط 3" ك5نا0ل8) :أمعءم أل 115). 
عه. - 60315 دع| 0 نأو , اناعم واع5 مهد ع0 عل20مء ءولمم جا ع0 عغمودء025 ألان غ2 :]أل 201١‏ 

/ن. 0811310 د5غلإ0/ااع ,5نا0/ا-2ع اناما علا0)» :]أل [ناعا] اناعم 

مة. - داعم أصطاتك كمعن دعل 3 5غلإ0/ااع دعط ]ه50 كلامط ,الغلا مع) خمع أل دال, 

5. 5لا0] 01/6]0175ا531 0105 0106 غ0 ا عل ع|الماة؟ جا ع0 ممأمعع<ء' ق 


بع . 065 عأطلزمم ذال قمع5 عااع'ناو غصوتمعغغل كصواناج (طوالة) كناولل) .عصمطعء؟ 55 آلاجك 
5م أمطاعكاء. 


١ء.‏ غ0 ا عل عا اأماق؟ دا ع0 دغ امنا أمعفوأ/ا وغلإم/امع دع| عبا0:50| وأنط 
"2 7601717105 0615 065 [1أ500 الا0م] 5ع]6 5نا1/0 :]أل أع-انااعع». 


#ع. - 1005م 3 (أضعماتاأقلك ع0 أمهممم3 مع أم 3 كنامع/ا خأناام دعماماه؟ كناولا :غمعأل ذا[ 


أمع 00031 ذأأ اعنا0لا0. 
عء. دعلا61010/ا 5017175 كلامط اع .الغلا 3اعع/ا3 أمأ 3 دممدع/ كلامط أط. 


دء. عنتامع'ل أآنام عناون غأء زدع3018 والاعا دالاد أء أأنام ع0 دا مع عالأمطة؟ ها ععنلاج عممل وموم 
01130 ع! 5نام/ا 00 ناه 3ا 2ع!|3 غأط .عم ]ناماع؟ ع5 ع0 05ا2/01. 


عء. 306305 أمممع5 ,لتاقم باق ,ةا-5ومع0 د5ع»© عبان :001 غعه دعجرزةبو0مموة3 ألا ك5ناهلا غ6 
اعأمععل ناق'لالكلنال. 


/اء. 01( 13 0305 [أنا! 8] أمعغمانا (عم5000 عااثلا ها ع0 كغامهأطوط دعا ا2. 
مء. - 35م عضهل 2ع0مصطدغل عم عم ,دعغط دعم غأمه؟ أع-كاناعت)» :1ل .1١‏ 
4ع. 16م 01900 35م 2علالامه عم عم اع .طأوالم ععروأاقن اع. 


)0115 لال [أملاععع2] ع0 ]لعأ 35م 5لا0ا-كلمأ/ا3ق'] عل1) :أمعءآل‎ 17010 ١ 


11016: علالاعنان] 131 2عانام/ا كلاملا أ5 ,كع!!!؟ دع أءأ2/0‎ 0705© ١ 


"لا ع زاغل 'ناعا 35ل أمع31ل0صم ]مم ع5 ذأ إعأ/ا 1 ,5ط 
*7. ]5315 دع (عم 23685180 13) أن عا اأعا0؟5 بال زعلاع| باق ,5 وام 


ع7 . 05 كالاء آلاد ؟أملالاعام دع 1؟ غعء عاطصم مع لمم عل رعااألا 13] دعدرقة5ىمعلامعء وراملا غ8 
ع انال 0116 0'3 د5ع2اعأم. 


ها أعلااع065 ألاع/5317 ألا لاع 1لا0م ,دع/اناع ام دعل أمعمرأج/ا !١/0113‏ 
2/. 5لا0 ع0 نا الام لاأماعدء دابا الاك أ]3/الام ع5 رع|األا عتاعع] عااع. 

05 3لإ0كك» دع] انا0م 0310 طالاء عزنا أمعمراج/ ١/0113‏ 

دعأولازمأ دع0 [أوكلاق] أمعا ا وان4-اح'0 كأمه]أطقط دعا ا2. 


4 انا اناد ]5010 ,اعم 3لا ,زدغأأء] عالاعل0 دع» غع .لاناع'0 ٠/0065‏ 002ل دع7الاه50 5نا0لا كلاهلا 
2 و5لا0/ عنا0] عاأمعلانات معأط عاأناه]]. 


065530615 دع| 5الاعاأمعم عل أله غأمه عزأتاداج'0 دمعو دعا روعارعن. 

١‏ 5ط الامغ 06 أمعاقغة مع !5 ذاا دأهمم ركعاع3أأمط 5هلظا 6 غأمممط كمم/اق3 إناع| 5ناملا. 
١‏ ]أ اناء 5 داع أم3/األ/ا 5ع 0030م أناعا 035 كد هذ 3م دعل أمع31|لأها دازاع. 
ىم ]زوأ 53 دع| أن عا ,متأ ةط ناج ,5أناط. 

عم 0116م أمامم عمهل 3 اناعا عم د5أنلامع3 أمعاق/ا3 وا أ'نا0 ع. 


ذم. الا 1لا0م علا ,كالاع عتتأمع أوع أنان ع» غهء رعممعغ ذا أء لاباعأه دعا غك ومم/ا3"'ل ولاملة غ8 
لاجع0 دانا"0 عن00ل [اباعا|]-عطم236200 إقاع/7 31 زعأ0ا00 (الاكلاة 5305] عاناعلا"'| أ .لزهؤواخ؟ عأولاز 
1000 


عم أطعاءكاصم 0" ,لاع اج 0 لمقنو عا أمعماتل أننا أدع" ,الاعمواء5 100 . 


/الى. م013 عا عناو أكماأة ,لغاغمغ مه" عبان كأعد5اع/ا غأمع5 5م1١‏ مومهل د5عازعه ومم/اق'] كلاملا 
ع |اطناك. 


م. ع536ؤ5ألاوز 6م00 3/005 كناولاا أ000 دعدمطهء دعا عالامع عع/ا3 35م ألام ]ناد ع310وعم./ علم 


ممأ ع303155 أء أع زناد ألاعا 8 35م 311106 ع0 ,كاناء عتنتأمع'ل دعأاملامء دلتقارعء 3 مأ مممراعا 
00/115 د5ع! الامم م!|3. 


4 اأطعط]أأقطء طنا"0) طأمعلأن/ات الاعووتازع/31'| وألاد 06 :5أل غ2), 


١و.‏ ع لأطع) غاناز امه ألا لاناع اناد زأمطعم]تأقطء عا] عالمعءد5ع0 131 31/05 5ناهلا عنان عمزقم عما 
لالا), 


4١‏ 5عألا00 دع ع6 انا0م) ردع5اع/ 01 1005أع3] د05 20130 لال غ131 أه أنان لاناعع). 

.4١‏ كلام 110061015ع]طأ دعا كنا0لظا إأناع00اء5 مم جم 

؟و. أمع3]ل/اناع0 ؤاأ'نا0 ع6 الاد. 

ع5. 5الاع]3550613 5ع0 أ0غ عط ]نامعل غأع 3006 الام 5 نه'نان ع© أمعماع؟ !3ك عدمل ع5وممعط. 
ذه. 5 أاناع| !أ دعل 5ألا-ق-5ألا لالاع غ06 أمعماع/اأأعع]]ع 31/005" 5لا0لا. 

ع4 معام أ0نا53 5أأ 5أ 113 .]ألم ألاأل عتتاناج عمنا حالم 6 غمم 355061 ألا <اناع. 

/اة. أمعؤأل وا أ'نا0 ع© ع0 عكلناق 8 ,ع ع5 ع5 عم امم 8 عنان دعغأاع» كم531/0 5نا0لا أع. 
1171 ]05م ع5 ألا كلاناع© ع0 5015 أ ع300لا0| 53 31م الاعروأع5 نه[ عرهل ع6|01151, 
4 7011 13) ع0ل عع ا عممعانا عأ عبان ع»© 3'نالكلاز الاعمواء5 ممأ ع3001 أع). 

ترجمه اسبانيايى 

١. 2585 'ماقاء مؤنمع مب عل لا وعبطلووع ذا عل دقلزعاج 35ا مهد‎ ١ 

؟. 7315[ألاكناما 5100 أعطقط مععد5ع0 د5عاعأ]مأ 05! علان عل0علاظ.. 


*. 3[1ا ضمء 015531030 ع5 ع1 الممطع عناعءط 01م (مع006 علا لا 30طامء عنان 5م0631 
اعلا 3 طقلا !2023ناعم5ع...! 


؟. 10103ع06 3اع]ل/اللأدء 0 ع11]عبا5 3لإنا© 030لا © 705أنا أدع0 قع2انالاا. 
ذ. 320ام ناد 3531أع] أ 31أ30اع30 علعنام 030 انا مامه 3اناولألاا. 


ء. ثانا رعأطعمقامعك ردععط أ إمؤاءعأدعمم ملك 13 0331 ماععط قط ع5 معأنا0 3 ,ثن ,طعال :معءاما 
0550| 


. 5عاع360 105 3 5ع13] 05 70 6لا 01م ر5عء012 عنان ٠/6030 ١5‏ د5ء 2051 


م. 0300 نم5 دعا 70 قل ,ر5ع2ممامعة ,لا 5ةاع/ا ع0 دعاعومة دما 3 علمعءوع0 دمممعء ولا 
61 . 


. كلاد 1105015105 501705 لا 61أع5]3ع027طلم ١3‏ 300اعل/اء 05لطاعط دعرع نا 1105016105 501005 
5 . 


.٠‏ 3108010105 05اطعنام 05! 3 3005 أ/اداء 08105 3 07320300705 ,أ ع0 دع مالم 


.١‏ !© ع0 م33|ءناط ع5 مم عناون 300 أثامء 05|أء 3 مداأنا 0لظا. 

؟١.‏ 5ع3001ععم 105 3 31013 30205 3لاطأكطأ | ع5 أككلى 

.١‏ 30101105 105 067300 ضقط عنان وامممعرزء اعل “ددعم 3 ,أ مع معععى مم مععم. 
5 أ ج عع0معع35 دواع ألنام لماعك اع0 اعنام هنا دمصطوءغة طق دع| أو دنال 


ذ . 3 عأمع0 501705 رلاعأط كقمط ,0 كط 5303 303أطانطامء ملأو قط وأذالا تنأدعنالل :موأءأل 
2300أطععط قط ع5 دعام 1لا0). 


.١2‏ 3035أأط 35ا 3 3130300ومء 5ممطاعط 35 ,ماعن اع مع دعممأء3اعغأدمضم مأدعنام 05لاع] راد 
١‏ 0310150 0أزهماع0 00م تممه 100أوع]20م دممطاعط 35ا لا 


6 . 3103!! 3انا علاوأ5اعم ع! ,د5ع06مارء ,301(135]]لاط 3 3لاعناءعدع و5مااء ع0 مانا أ5 ,مععم 
عأ ةاغط 


9. 3ااء مع معععى مطععط لا 835أمممم كعمائ!ا؟ دااع مع 0106300 ,قاع جا 100المعلناء دمممعلا 
مؤاء:هم0/م 3لأطع0 ذا مع 1000 ع0. 


.٠‏ ع0 ع0(تمعمع0 700 لطاع أبا0 33م لا 0501105/ 313م 35أ6رمع]5أ5طلا5 3ااع مع مأدعنام 5ممرعط” لا 
مأمع ]كناك 10أ5علالا. 


."١‏ 3(31 705اع3©6 0| 0م مزع .1250105 0501105 015001703105 60 عبان ع0 0303 لإقط هلا 
عع 70103 3انا 3 ماوع:3 دزامء 0لاأد. 


؟١؟.‏ 3ا ع0 ,30143 واع© اع0 331 705اع536 / ,030 الاعع؟ علا ,5مامء ألا 05| 300الااع دمممعلا 
1م025 ؤ5أغ536 20 عنان ل نعطع6 3 03005 05 ع0ا0. 


58. 5مزعلع2ع1 105 10501105 ,ع أزعبامط 13 /ا ١/103‏ 3| 03705 5ع2غ1نا0 ,أ5 ,110501105 501105. 


ع؟ . رعأطعم8 ع6 ,لا نقأاماء30 ع5 05آ050/ ع0 عبان 105 3 705ماع0706© ,عأمعممو امعان 
0 ]اع] ع5 علا 105 3 2705اع©600. 


ه؟. عأمعلءوأممهه بوأطود دع اغا .ةنقوع:ومم دعا معأن0 دع زو5ّع5 0ا1. 


2؟. ع|ط3ع31م ,هوه |أع3 0320 عل عغنطصممط اج 300ع1 دممطع| , 


”. ع0 دعام3 300ع0 3:005أطقط 05| 5مأمع0 105 3 عنا0 5و أمعامرا 


35300 مأرمعأ/ا ع0 موعلا). 


. ,3611050 مقط ع0 7018١‏ دنا 3 ندع 3 لإملل :5عاعو30 ٠05‏ 3 5زأل :لم5 نلا 0500ق3نه لا 
عاط 313 


4 30 ,نأ أموع الا عل ا مع ولالطناما ع عأمعم 53م أضمصقة 0300طنه؟ ولإقخط ١١‏ 00قناكء ,لا 
اه عاأمة 3005مماع غ05 ام). 


1131017ع]05م ع5 ,5م ]لاز روعاعومة 05! 000 ,١‏ 
"١‏ 12331ع]105م ع5 عنان 105 3 ع5 ]امنا مكلاطع؟ عنان ,5أاط1آ مأمععناء. 
31 1ع]105م ع5 علا 05! 3 65لا ع 00 عنان ,دعمع]] غلالف إ5أاط1ق :لزأماقى 


عم. )قط ع0 300ع© 35 15 عبان |270168 انا 306 ع0 وم عغ]05)م 3 لاملا 0م 70 :وزاما 
3م31 ,1|050 أ0اة. 


ع" 3110م دنا دعاط أ !301 153106 :0ز[أما! 

ه* أمأءأنا1 اع0 5ل اع هأكقط قاألاوعد5اعم ع مؤاء2101م قال 

ع" صؤاعع: انادوعظ 3ا ع0 015 اع تأكقط نتطعمدء عمق زغل , :و15 ,وزأماكن 

093 6ام ع0 00أ0لع02526 قط ع5 دعوعأنان 3 30061105 06 دقاء5 ,وععمم مطل :0زأما 
1300اهع؟ ول اء هأكوطك 


و*. عل عط ل تمعن دا مع دع31م13وومء عل عط ,1300 2نقعدع0 ذا1 عممعطقط عمط اماع15 :وزأما 
5 و5هم131 053 


٠ع.‏ 656001005 5ملإناآ 5121/05 3ع5 علا 301061105 3 .53|٠0‏ 
١؟.‏ هاعم 13/ 03انا ,ا 31م ,دع مأوع) :0زأما. 


”ع. ع عنان 06523113005 105 ع501 531/0 ,05/مع51 ؤزا/ا ]506 ولالاوا3 /ع00م كعمع] 00 11 
1 . 


#ع. 05|اع 10005 ع0 3ك ع0 31وناا اع دع تمعطع0 هقا. 


عء. 5مااع ع0 0ل أمأمقع0 0من 0 دنا 01ل2ع1 3انا 6303 لا 85أإعنام عأعز5 عمع1 ١‏ . 
دء. دعأمعلا؟ لا دعم 301[ عنامء مق هادع ام ع0 505م)ع(اع] 05 ا. 
ءعع. [05]لا50 ,32م داع ,5م|اع مع 30تنتأمعلن 


لاع . لاع ,73605لطاعط 0100© طؤاع5 .05أععم ذلاد اع 016064 علا '#معمعء اع د5مولطع3م 0ط 
5 ع0 عأمع ادع 05رانا ,5ملاعع]. 


مع. تمعم مؤ كناد مو ااال 


5 ااماء مطؤاع5 أآا. 

دع. 1115210101050 اع ,عأمع 100119 اء لإهم5 0لا عباو ع0 5ملماعاو ؤ5أللاا 3 ,!!١!0103‏ 

٠ن.‏ 00101050 358100 اء دع 35100 للا عبا0 ماع0. 

١ه.‏ لمطقطةاطم ع0 دعلعمد5غناط 5ها ممه 3560م عنان ها عل دع اومائاة!١!!,‏ 

؟ذ. 00ع701 15أ03 1105ل :وزأما 2وظل :ضمعع [01 ,63ه]5ء أ ع0لمهل مع 3005تامء ,00ق3ناءل 


*ة. دأومع!! 0جاع3أعبام ثانا ع0 7013 3قعباط 13 6130705 انامة 1) .ماع01 ,طه00ع1م دك دوومعغ] ملا 
3عمعك ع0). 


عه. 0! دوع غناوه لا 0307© 31/302303 ألم ع0 /1تد5عم 3 ,135أء701 كووعناط د5أةاعطنامة ع1ل/ل» :0زأما 
5أأعانامة عم م7010 


ذه. دعاعمدع5ع0 ع 0ل[ .2030ع/ا ا ع0 70613 تاعباط 3| 230705 7الامة ع1) :اماع زأمالن0 


عه . 05! ومأد ,ع5 لاد ع0 013مء عواطم 3ا ع0 6ونعمدعد5ع0 0025م ولؤغألو “207 :وزاما 
05 


/اذ. 3005 آلاطع]1 ,ع3 05 عنان 10ا دع 6لا0ثة :0[أمااق 

8. 3001ععم وااعنام ثانا 3 300ألاداء قط 2705 ع5 :لماع [أما. 

4. 10005 3 ,53/1/3161005 علا 05! 0,3 ا 06 13اأمطاة؟ ١3‏ 3 05دأاأبااعما 0لا 
2 2303131ع] ع5 علا 05| 06 5113 :31205 طأماءعاعما .جاع زنام ناد 3 5311/0. 
١ء.‏ أ0ا ع0 3أاأمة؟ 3ا 3 مم قوع ١!‏ 3005 ألااء 05| 3700لات, 

”ء. 52006103ع0 عأرمع0 5أ50 :01[0). 

*2. 0100300 نمقط عناو ع0 ماع30 705اع23] ع علا 0نأد ,هلان :ممع زأما! 
ع*. 005طأعع0 ولام 5ع ,أ5أ .2030ع/ 3 05ماع3] ء 1 ! 


دء. أع0 ولالاوطاة عبان لا 0مطاتأان اع علا إعطعمم ذا عأم3نل ,3أاأماة] نا ممء ممتصق مع عغاممط 


3 05 ع5 م0050 1103 !3لاأعنالا ©5 00/050115 


عء. ,00ا انا اع 2غأد5قط ,د5مااء 10005 زعع380306 3 مقطأ :مأصمنادوة عأدء |6 ج مأععمدع] 5دممزأألاءع0 لا 
2.2.2.5 


/اء. 3160113 ع0 3موعا!ا! ,ممألا 30ل0باكء دا ع0 مماء3اطمم ها. 


مع دأ6ع]ممطوعل عم ولأ إدمام دعلعمدق6ناط مهمد 5مغأدعال :وززما! 


4 


8 


الا 


ف 


ايا 


الى 


./6 


8 


/الا. 


0 


./4 


1 


م١‎ 


م 


ل" 


بن" 


./6 


[023عناوع/ عل دأاغمع|! عم مم لا وام ج لعممعء 1ن 

2301 3 3(6135] عنا0 0ل أطأطم:م 05ممةوأطقط ع ملا :ممع زأماق 
مأدعنام0!م 5أغ36ط | 05 عنان دع 5١‏ ,35 _[لط دأمط 3 د5أغمع] ألا0مكل :0[أنا...0 
أمؤاع3ع5نا]0 ناد مع 30ط23اء عنان ,!103/ا نا ]مط 

501 اع0 53103 دا 3 م0غ1ن اء مألمع:م:ه50 دعا لا. 

313 ع0 35لعام 5مالاع عغطه5 غع/ا0|| 05ل أأءاط © 30630 363 ع0 05م أ لااملا ها. 
فأعمع]3 مهاوع:م عنان 05ا 33م 05وأ5 مااع مع لإقط ,عأمعمم هارع 01. 
عأوالاء انا علا 0طاأماقك دنا ماع ,عأمعم هارع ,303نأأد قأدط. 
5عاعءلزع 01 105 313م 51070 انا مااع مع لزقط ,عأمعم و معان. 

5 أ5 ,01 1عنا؟ 3الادعموط 3| ع0 دعغ30]أط3ط 05ا. 

5 لا 0105م 500 3505© 005 05 .105اع 06 6050310705/ 7205 لا. 
5لا 05 3 لماعم أ مدعل غطء ألا-اج ع0 دعغ0 3 أطقط 5م ا. 

5 ع0 31]300م3 ع5 لإ 51005 105]دعنالاا 831005 د5ع|. 

5 35| داع 23535 ,130101105 ,ب363/١22231.‏ 

3 3 :هم مغن0 اء ؤأالمع:م :50 دوعا 

3 ع0 لامعألا زد دعا 0 055105 كلا لا 


ا ,أ5أ .لإاقط 5مااع عتتامع عبن هط لا هماع 3ا ,وماعك 05| مأ مضنا مامه مواد 00جعى د5مممعط ملر 


6610531121 ,دعلام ,قومل2ع6 !تو ١!‏ 103 ا! 


2 


لال 


عأمع اك كاممم0 اء ,هلم عل ,م0ل0معن اء دع ع5 لا ١‏ . 


م1 عدر ااطباد اع /ا أم7373م 35ا ع0 غغأم 51 0300 5مماعط 1 . 


م أوغأوع 0م لا 5مااع ع0 5هطاناوا3 3 0100ع056» 05جاعط عنان د5مزعممأاء وع002 05| دوعأءأل0» 0لا 
5 مع ع0 105 ممه وأمللتمعط و1 لا إومااع :مم عأوأما! 


4. 1310© 3اطقط علا 'مغأأصضمم اع لامكل :أمان0 
.. ... 13005لاز0»© 105 3 635100 ذانا 00ألأأأمأ د5مصطعط 0لامك6, 


.١‏ علا 


مم اء 03205عم مطععط مقط 

؟4. أ5مااعء 0005 3 35 أناعناء 1ألعم ع0 5ملطعط عنا0 ,ع5 نأ غمط 

*و. 3605 5لا5 ع0! 

ع5. أ5ع35013001 105 ع0 عغ1]2ةم3 لا جمع020 عأ ع5 عبان 1 دأعصنامظما 

ذه. 310|اناط ع5 علا ١105‏ 0113© 63553005 ع1 0501105/, 

عو. اعلا 3 7/30 .0105 020 3 ,ؤاى نمه مألاناز,معودمم علاو...! 

/اى. ماع016 علا 10 01م 5]135لا300 ع1 عبا0 5مصاعط53 معاظ. 

131ع]105م ع5 علا 05! ع0 غ5 /ا 501 نذا ع0 313036235 35ا هأطعاع12 نأ معرعم! 
4. [12ع© 13 3 603ع/ عناو 5]3قط 5101 لذ 3 علاأد لا! 

ترجمه آلمانى 

60 5ع0 ,كط 3الم مصعم قلا ماآنمعو121عطم 83 دع ,معواأ0. 

.١‏ | ]افلا ثلال. 5كط013؟! اع0ئمع أ لعباعاءء دع 0(انا دع اعنا8 دعل عواع/ 50أ5 دع1نا. 
؟. أوطنا م01 معلاع نلا 1ن نلا 51 , طعط7اء كط نانثا داع وأطنان كمأ أادناا/ا ماع١.‏ 


*. 03 بأوطاع5 طاءأد 516 ع1355زعطك غ1مع0 10انا لاع5لاةلطاطء5 عأوك 03 10الا ماعك انام 0لا عاأأع 
مععطواع دع ع أو معلععن/ةا 10جط رع|انااماع عأو. 


ع. 03 عصضطه بأنتأواع2 5301 عماء عتم معطجط عالالاك اع ععغأصصمواعطاطمنها ماع عاك اناآكئ الانع). 
ه. معطاعاطاعناءنج أعأماط هل عأو معصصا طعمم زمعأاع عطعديعطن أدلءط عمولعد مصكوكل لاملا ملععا. 


ء. ماع لط ةثلاانا؟ أ5أط بال ,30لا 5301ع1369ع7]آ و الاططةطاع مأل ملاعل باج ,نال © :معطع13م5 غ51 
كان ماعلا. 


ل تأواط أعصاع معو قطعغطق/الا ,ع0 1ل طدع نلا ,كنا ناج اع ومع أطعاط نال أكوطاءط اناق الاق 


8 .لاق باأعلعأصاعط اعوصع عمواعا معلمع؟ الالاى لذنلا نم03 لنانا ,ع0ن لماعو اأأمرعع 


للاع و طناطءك ]نام طأعءا معصطتنغاة. 


ه. لع ااإعطء 51 لكالا ,أ320دع9وط3ط0اط ولالامطقماع عدعغأل معطوط أوطاعك أأللا ,اللا ,طءتاءطوللا 
ماعك عالط عط عاللا معلمعنلا. 


٠١‏ غ5 معناعانال] ناج (ع0653001) أل 0لا مطمطع5 معغعالم دكامء ١اللان‏ معصاما. 


.١‏ أطاعام عأ5 معل معنا ,معصطا ناج :ع]300د5ع06 واء ككا عام لونلا 


معغخصططا. 
؟١.‏ للعطعا2طاع معلصناك نعل معديعلا عال صا دمعصطط بج رأطعبك) عد5عأل ألا مع5و5جا مدر 
.١*‏ أ5أ لاع وصطقوعء معمنعطنعط ععل اعأمواع8 035 ااملقاع ألا ,م033 أاعاه معطباقاو عأد. 


؟٠١.‏ وعط ع51 انا لاعاعم]؟ داعصصاط دعل 106 داع معصطا ءالا مدعلا أوطاع5 لومنانحاء 030101 معصطم 
ماع لاع كلا أناة تار 


١‏ . اللاع0 طعل ]ناللا ع لكك أ أللا اط ةنثاانا؟ زعصماصمصعط لملد عاءزا8 عزعذذنا الالال :مع6طعع:م؟5 لعذا 
»املا دوع “اعطعط ماع 5100 


.١2‏ انا اعنام طءدع وكناة ططأ 0كانا أماعدع0 اأعمصصلط معل مصأ عصننا 1[ عنطقنخاانا؟ مطقط أأللا لمنلا 
اعلاقطعوع8 م01. 


١7‏ 53131 لأعلاع] 0 للااع/ ماعلع[ 0ل أجاناطعدع0 صطأ معطوط أأللا لرنا, 
. لاخرك ع(7امق|عا عااعط عمواع صطاعغأواملمع/ صم 3ل ,أطعكباقا طعالمستعط ععل ,معمعز[ ملامع. 


9. آألالا 0انا بأجاعدوع0 عواع5 عأوع؟ ماع03 0الا بأعغأاء ‏ طعوكنباق أأللا معطوط عل2ع غ01 لملا 
عاك طاعل/ا معغاعع؟ مطأ معكطء قلا عطأ أناق دعاات معن داص 


50101اع/ أطأعاص غطا مأل بععمع0 لكان اأأاخطعغامنا متعنباء بج اعلا م031 معآباطءع5 أأللا لطلنا. 


١؟.‏ لاعد أطعامط أألالا ماعل دملا ,وماما ملأععا أطأو دع لصلانط عجأناناة كع معلمع؟ أأللا ,ع3 رمع 
3 لمرع مسا غأدعط اعومك طقطلطا. 


؟” . اللا أعلعام ععووقل/الا ءالا معلمعد صصقل ,علصألا معلوع ع طعبماعط غاأل معلمع؟ أأللا لمنلا 
طغاطأ 0نانا بمعاصاعا باج طاعباء دع أألالا معطعو صصقل ,دع )املا معن صاعطءاعم5آناة أاعام 5ع أع] 
معططكا. 


5. معطعع عأل لمأد مأعلاة عألالا لمن :100 معاءاطء5 لنانا معطع ا معمعن أوطاعك ١ألالا‏ بطع تاءطقلالا. 


ع؟. أطمنلا معصوعءا ءألالا 00انا بمعأاع طاعكمقةمل/ا 016 رطعناع تعغصب عمعرز أطميها معممعءا عاللا لمنلا 
معطاعاطكاءنا نبج م01 ,عمع[ 


ه . رعداعللااات ذا مع رعطعاك .ل0ذأأننا طاعمرروويرع/ا عاد معنا ,معلا ملعل أؤذا دع رلءأاءط دللا 


0مع55/نااا. 


2؟. بطع تطعداع تطعا لطاعل5ضعص] ,معمعاعم] كباة معطعكمعلا معل معطوط عالالا ,طعتائطوللا 
لماعك لماعغاعل)| أطع0 غ21]أدع0 نا ,لاع312/ثاطاء5 5لاة. 


/؟. األالا مع ناطعداع ملتطعكما 01 لمنلا 


أعط دعل /عباعط لمعل كنا 01ل/الاعك د5ع0 اللا مع. 


8؟. لمعل ,ع لروعة اطاط طعك بطعقامك مأعومع مومعل بج شضعط مأعل 03 جزعة عع عامعلع0) لملا 
21أ5ع0 ناج رلاع312للاطع5 كلاة باع 3لاعذ5اء ناج لاطعا لماع لطعط ,معمعءاعمع] كباة معطعكمع الا 
نم3 اطعكد ممعغاع ل أطع0, 


4. ألاعباقطعوماء عأواع0 ممعصاعلا! طمنلا طنط لحان أمضمقع0ن معصصم) لاملا ميمص صطا طع1 مدمعلالا 
أعل0ع71 لمعوع 0 ططأ غلم غعلاج؟ ممقل ,عطقط 


١‏ اعلع71 معطاط ا 3كناج عااق اعومعغ أ أل معاع؟ جما. 
8١‏ طأع5 باج معلمع|لن نعلع ألا معل تعأصب بطعاد عأعواع لايع زوااط1 مواق أاءالا. 


؟” (03 ,أل غ5ا 35لا ,5أاط1 © :لاء3ةم5 أمناكت وأعد معلمع|لوأمعلع لطا معل تعاصبا أطعام بال 
أدعغ|01ثلاة0 


عم كعماء ألم م01 آلات موعأانعلعام طعا علمعنهظ عطعممعمسطصالل :اعم لطمة ع 
كلاة ,أكقط (ئاع1قطعواء طلطاطعا ططاعلصعص] ,لأعمعا06] كناق ناما 035 ,كدعدع/لامعطعدمع ]الا 
اماق اطعك لماعاأاعل|أطعن ااقهأادع0 باج ,لاع 3للااءعك» 


ع" زجاع 0 للااع/ نأواط بال بطع اك طقلا مطصعل ,تعلط حملا مدعل كباقطاللا :لاع ةام5 0016 
ه؟. كأاءااع6 د5ع0 130 الاج 5أط مأع5 16ل آنا |ا50 لاعباا.» 


عم . لاعن 50 لزعل طاعالال :لاعقام5 أعن عأد لماع 32 ,ع130 طاناج 5أط طباطء5ابلم أألط عضا 
معلنعن/ىا أماعع قارع آناة.» 


/اى. رعو 3اءء طناطء5أناةم م01 ,معمع0 إاع :اانا أواط باماء :لاع ةام5 أ00, 
م غأأع2 معأ ممم اأوعط عل ع130 لالاج كاظ. 


وم . أكازع معزواءع/ا داق طعام باما 03 قعل متعالل :بعغع م خلمة ععنصعصطا طعا الأللا بأكقط م 
عااة عزو الأللا طعا بطعاائطقلةظا لطن ,مع ءاعناماطءد5كناقعط معلءعط آناق (ع85 5ول) طءتاءطهلكا 
معأأعاع ]ار 


٠ع‏ لالازع عواعما آناق كأظنمعصطا اعغأطنا ,)عمعاما معااط» 


اع. (طأالا ناج وعل/الا ,ع230ع0 مصاع غأؤ5أ دعام :لاع13م5 0016. 


"ع*. )ع0 معز[ آلاقة ذ5أط ,نعمعأما عماعللا ععطنا معطقط غأطء113ا عمواععا غ15ا50 بل بعغطةلمنط 


معوام؟ أل عأل رمع ان لمعلل" 


عع إعاعع/ا زعل دع|اق معصطا طع طقنلا عدأ ءانا عل لودلاى 02 عمع. 


عع. أجط ع0 [ معمء51 


ماعدع]نااع وناج أأع آ طأع ععغط| غأ5أ :10 لماعلعز[ 10الا ,عأ5. 
مء. ‏ طأ معام معلععلةا معصمعغ] تاعسعاطعع8] عأمانماع5 معااعن0 0ذانا معن 
عع رع 6ع ,معلعاءط مأصاعء03 أغأعاأع] 1 


لاع 0ر8 عأللا :30م طأع5 أكبار8 عأععطأ مأ 0011 مق كقلخا بمعصسطعصوعنخاماط معااميلا ألا لمنلا 
اع06) معوع0 ع0 3طاء ,معساأاد معغططءء آباق لداع ماأأد. 


مع . معطعانتاع/ا غ001 صملا ع[ عاد معااله5 طعمم ,معغنطناءعط أطعته م03 ع51 اأه5 غزعءاو1ل0ن لا 
معلاع نلا 


وع. 03 ,لزإعمعاما معماعالا علمنااءعلاكى عو1 نعطم 83 عع ,علمعطاعجعع/اام ععل غأطاةنلاانا؟ لأء1 
ماأط, 


ة. 03 0طلاك غ5 ]503 عطاء ا ,عصططع؟ غأل ع1قعنك عرواء الا 
١ن.‏ 6 طعل هنا معصطا ع0 ناكائع/ للالانكصطقطةطم معأا5. 


”ذ. كنا تأعألاعانا؟ األالل باع عأع 0 ناصمق ,ممعلعاطط :معلعقزم؟5 لكالا معغة ناماع مط أعط م51 وما 
مأعناع ملا 


*ه. 11 لهك لاعماء وهلا علطبكا عطمع] آل معوصائءط ذأألكا بأطعله طعأل عغألطععنط :معطعقام؟ عأ5 
أط3وعط مع5د5]/الا”» 


عه. 03 ,معودوع0 أعأطعوعولانا علطلكا عطمع] عال أالمط عطا غأوصاءظ بطعوامك ععى ععألم 5ل طعاما 
تالكا عطمع] عأل هداق أماعغطأ أوصءط مصعل صبمقلالا «أقط غاتعوع7 


ذة. 10لا031 أع5 زأطع3 لاعن اأأعطغطقلالا عل غم علصبكا عطمعع ع أل غآل معمقط ذالالل :معطء3ة:م؟ عأ5ك 
ماعل ماع ]اع مجعلا نعل ععماء أطعاط 


عن. لاطعلها رمعععلط كعماع؟ك أأعاوأع إعط م83 ععل صق مواعأاع قاداع/ا عامما نعللا لورلا :طعوموع 
معع ماعلا عأل أطعاماق 


/اذ. ]50 1ذضأ ,30 ]لالظ زعنباء أوأ 35/الل :لاع3 م5 078 


مة. >أأمل/ا اعوألاناطاع5 لاأعطاء باح غ501 3كامء لصاد كاألالل :مع]طءعةم؟ عاد, 


ذن. طأطث عأمان معغعماع أألذا معااه50 عاا3 م51 .ا201011ع50ئا3 أ0ا دعل )علا 

03 ,لاع اماع عآلانا .طأع/الا ماع آباق دأقاك وعطاعاطكاءعناءناج 01 ,|50 مأعد5 معمع0 اعأدانا 51 
١ء.‏ طصظ دعل باج معغا0ظ عأل داظنمع20ق)ا غ0 ا دعل طاء10, 

"ء. عألاع ا عل0لاعع؟ لأعك لطا نط ةلفضنط نع لاعقام؟5 103 


عع. ألا اع36 ,ماعلل بمعاء3ة:م؟ ع5 


معغاع]أع لاج 51 0131لا لماعل غأأمط معمممماعو أل بج 0أد. 
عع. اللاع0 لكالا اأأعطغطقلالا زع ألم معمسصسماعو أل بج لاك ؟آلنا لاناك, و1 قطغط قلا 0اأك أأللا. 


وء. م5) لقأ مع وأططعومطمق لاعماعل ألم انه طعأل عطعقطم مكن عطعاج لصن أطعقلةا ععل أاأع1 (مععع] 
تأعناء لاأطاملةا رأعطع0 طاع500 ب,معلمعنثامانا طعأو اله50 اعباع مما زعماعا لمنلا .ععط معصمطا معغصاط 
0ألثا ماعغأمطع0. 


ععء. لاأطعكأ3] معدع1ل طنط معخاع0 م ناكاءع/ اللا لصلاك, 0ك داع أمطعدعو36 ععمعرز اع2نر/الا عأل 
معونهالا صق ع اهمد معلععنلا. 


2 اع اع 0طاطمغ؟ لقعا 56301 مع0 لاملا 035 00لا. 

مء. 6 عطأعما 50أد 1035 :ع3 م5 أن 30 ع0لقطء5 ألطعاط ؟أما ألنأ 50 ,عأ5. 

4ع لأع3ططااعك نضا أطعام لاأعام أع2 ناد لمانا طذالخ أعغاءن؟ لصلا”» 

)97)51 لا لطع انا آناة) الخ اعاا3 عأناع ا ,معأ وطنع/ أطعام أل أألنا معطول :معاءقم؟5‎ ١ 
ناما لاننا 35 لقع لطأ ماعنلا وأعاطك 1 عماعم لماك معألا :اءعة:م5 تاكن‎ ١ 

“لا عكزأ كوط|الطلاط مععلصقلنةا اأأعطصعاصبم! متعغطا ماعدع01 (طعباة) بمعطع ا معماعل أعط. 
*7. 113 3ناك 502171310150350 أعط مأو ]503 016 ع1. 


ع7 . عا| عألالا انا ,أواعاناباج عأ5اع06 035 معغغطعا عأللا لوضلائعماعأ5ا836 ع]ز5 آلاة مع 
معطوع ءلم 


ذلا معو لطع كماع عأل انا معطعاع2 لطاك مأمعلط منطةنثاناا. 
علا 53 أعواء م3 غأوع1! دع لملاك 6أطعأدعط مال ,ع. 

ا [ج 01 انا معطعاع2 ماع غأذا مأمعاط نطق نخمن ان معللطلا. 
/ اللاعو ومع شقنلا عأناع3101لالا عأل طاعبامى رع انعط طامنا 


4 5813 ماع31 طصمصعاءع عماء مق عاو معوعذ! ع10ع0 لمنلا .عأك ءألالا معأوتلاعناج مالا 3ةمائع. 


١خ‏ ناا كاق مع قوع عأل عأاع لص قطعط عطعكل تا مهملا ءاملا 035 تاعناا. 


١‏ 36 لاعصضطأ ملا عاد طعأ00قللا اع36 غ51 رمعطءاع2 عععكصلا معصطأ معطوو أأللا لصمنا. 


؟ى اأعطاع دعاك اناج مع0136 ناج ع20ع5 غ01 دمأ معو لالاكناقطع8 اعأد معأوع1]م 51 00انا. 
١‏ 3ع ع563 016 لاأعملعلكىوع و10 ملق غ51 ع1. 


عم وع!|3 ل0لالا, 


كأاعام معصطا عأصانام ,معتاقط معط مكدع عاد معزو 5دللا. 


هم. أطعامة ,اذا معلاعط مومعل معرعوانااج 5قللا لطبا ع20غع غ01 لصب أعصصاكآ عأل مععابطعىع ألا 
أللاع0 ألاطمكا بع0 الاي م01 لانا ,اأعطواعلالا ما كاق ئاع250ة3 كت. أعصطعد مأ طأوععلا اانا 
9 اناطع 0ع/. 


ءى. علنع 5و اأنلااام غعل بعع]مطعكد عمعط قطئع نعل غأدا ع علط ملاعل بطع تاءطقلالا. 


/اى. لاعصعط وطاء وعل لصب (عوزع/0 مع امطنعلع ]نلا اه معاعاو عاأل نط قنلاان؟ أل معطوو ألا لمنلا 
00 . 


8 لاطاع0 لاع ناكا ناج لأعططأ طمنلا معطاعصةم أأللا 5تلذنا ,035 آلا أاأعام معولظ عماأعل عأاءناى 
ع0 آنا عاط معماع0 عامعد لصب زعأ5 ععطنا أطعاه طاعباة طعأل عطناكاعط لدان ,معطعزاءع7 
احان0ع0أطلا. 


ذى أللاع0 طأط طعك :طأعاام؟ لصطناك لكاآناة ععلن عمقلا علمع» 


.لأ (طعأل قضعوع0) طأعاد م01 ,عمعز[ آناة معلمعللا معلمعوطمئعط (ع هنك غأ0) للا اأعللا 
مع طاقطاع/ معممباا6, 


, أكااء عونا تعاناةا دا م3ة0كا معل أأمان دع‎ ١ 
7ه لاعطع]1ج غ31لاءكمعطعع؟ اناج عالق طعا ارعاعاد عاد معلععلها نألا ممعت معماعل أعط ,ابا جما‎ 
*و. ماع الع 1م اناا ناج ©51 35لا بطع!||الخطامع55ع0 طالا.‎ 


عو . معل ذمنلا 36 طءأل ع0 نعللا 0انا ,30لا ماعغوطع0 أل 5قلثلا ,للنكا ماع01 مدعل عبنا 50 
مأعومع1لمع0]2. 


ذه. اعأم5 مأل معوع0 معو نامعو طعارعطعاك غأل معلععننا ألالا, 
عة. معووانلا مأو معل0طع/لا 310ط عمل ,معجاع5 طوااىم معمع0 غ00 معرع300 معواء عزنا 


/اة . 03 ,راعد5والةا األالا ,نط قنلاانا؟ لصنلاكى عأا5 35لثا بمعودوع0 06 لأأنئا معمطممهكاعط أوبحظ عمأعل0 
معلع]. 


4 لاع لطع اع نازع اونا طأعاك مم0 أعداء أع5 مدنا معمعلا معماعل عواع:ماه)| عمم 


اماما أل ناج 100 ع0 كاط ,معط معماعل عمعأل لصلنا. 

ترجمه ايتاليايى 

0050 عم أ رعام/اءع355100م لام اأرطقوالم أل عمام0 دآ 

.١‏ تأ اامدع عمما22]أعع5 داع مغطنا 3ااع0 الخاعداع/ أ مه5 تأدعن0 . 86 ,لقا ,]ألم 


؟. 1أ2غأ5 عاع5د5عء 310ة011/ا 01010 انا الأمعلع 0 ذ5أما 1 


ةط ]اناكلاما , 


*. مأوع1م ع5 ,1323عم5 03113 1أ93أكناا ,1000/عم ذالا )عم ع2ع000 ع عئزقأوصقط أألوأء5نا 
53013110 


ع. عاأطاوعااعغم!ا هانانه5 هطب 031 قمملام 23مع5 مأك واناءعات 200 قأوونا ادال حملا. 
ه. 1803110 غم عصتاصطءع هناد أ 31م م3 ننام 8]أانامام ولاناددع|ظا. 


ء. 03 مأنالع055م عأمعم قارع أعكد , مغأمهللا اا عنع0معع5 130 5210 غ ألا ناد لاا 0) :0نزمعال ع 
0 ماع ذانا ! 


. أأعوم3 11و03 30030م017ع36 أع5 000 ,مزععماأو أع5 ع5 ,غمععرعءط2. 


[061060 اعنان ما عأمعنو داعيو دء قالمع دا ممء ممم ع5 أأعومة أأو عنعلمعء؟ مممعءج؟ مملح 
0مماقء5 030 5318 00ل . 


4. 1لمأكناء أ 200قأك5 ع0 أهلا ع ,تامملا از عنعلمعه5 130 م0لنوأط36 أملا . 

. ع5 علاء لم3 عاات مماصذةأ/اما عم رع أل ملام ,ؤأه‎ .٠ 

.١‏ 10ع355|آلاط أ5 7017 ألا أ0 55300©10ع(ا مها عصوعلا ممم عا. 

١‏ . أمماء أأوعل أنمناء اعم الامأكطأ أد 6ك عراء 0منقأء5قا. 

؟٠١.‏ اأتصعغام3 مغه| أعل مامديعدع"! ع005]801 ,330 ممموععلع 0 وملا . 

؟٠.‏ الالإعلمعع35 0م3ود5مم غطعقعم واعك اع0 0168م دنا مها 0مطأودأم3 عطاعمج ع5, 

ه١.‏ 0أوع0111؟5 ذانا 10أ3اع30| ممصقط أ 0 0123م 500 أاعع0 أنتأكمط 21 :معأعططع01!». 


.ها عطآء مغمامء عم مصطصرطااعططة | ع ماعك اعم أمماجدااعأومء م0لاصطعممم لمعن م[ 
1310 55. 


.١/‏ 10310م3ا عضمماعل أحوه 03 0لرخقأووع]0:م 0اع. 


. عناوع 05 10 0110 ع50190130 ذانا ,بع131اوأه آل 3ععع»© 0060| أل 10الا 5 . 


49. 366131230 6053 001 ع 00183010 عا 50ذاأأما 1030قاط36 ألا ع جدعغ5أل 0لنوأطط3"' , جاع] جاع 
نكاما 3أنالا001 6010© عاع0وع© 1360. 


. عأ تلاط 0م أ0/ا عدكه 01010 اننا أعم ع ألملا اعم ,0لصطعصدمم ألا اللمعممااط‎ 3113160 ٠ 


١؟.‏ [أمدع] 0لنقةأطط3 53م أناو0 آنا, 


2 ناكام 8أنأمقنان مأعمنعلمعع5 ومواأءء13 13 03ا. 


؟”. لامع 3لا0ع3'! عاع0رعع5 وماماعءة] ماعكه أهل ع ,قط [اتاوع؟] أل ممم ,ممطاصطقلمةم تأمعلا 1[ 
ع1 3/ااع005 530151 امم علك ع 30زقأمأء 155ل ألا 31لا 13. 


*؟. أطوه أل مماتاابة علعءع"'! ممرواد أمللا ع ع ممم ممواءء 3 ع عنع/اا/ا ممطواءع3] أولا ف6أأزع/ا م[ 
3 


ع؟. 06013ة عكك أاأعنا0 00705613070»© ع (01والاععام 0لامانة آلا عكك أاأعباو 0لنقأاءدمصمم أملىا 
00 . 


ه'. عأماعأم53 ,530010 غ أأوع ,ةاأمنالء || [تتأنن] عنموواك من |أ 68أأزعلا 10. 
؟. 351313م110 27013 03 2363 , تععع5 301113 امه ملامب"ا ممطاملقء 0. 
. ع0 3أعنبائط مأمع/ا ما أل معوبا؟ |03 أمممطغل أ 0للامطوعىك وبمعلععع :م صاع . 


8». 33 ,56223 113|أ30 نمه 0170لا ملا مزعع1) » :أاعوم3 أأوة عد5ؤأل عموواد منن |أ 000دنان ع 
مما 7703 03, 


9 ألاعأ12173ع]105م ,0غأنأم5 ولا اعل أآناا مآ 0غ13 ]ناكما 6الاج ع 0غ35503ام ؤكلاج 15 أ0م 3000لا 
أناا 3 031/3161). 


3010لطاع]05م أو اأألنا أأعو30 1أو عا, 
"١‏ اماع غأ5م/م أ عماعاكما أل مانام ع ,ؤأام1 متاععمع. 
[30طلاع]05/م أذ عطء م0اوامء 3غ أع5 ممم غطاعنعم ,5أاط1 0 بعودذال زطواالظ2). 


*”. 13|أ3:0 أ0 مأوعىك أقط عكك 701631 طلا 3 عغأممط] أل اقمع غو5م)!م ملاعل مملا » :ع5مم5له 
22م 3آ0ط أل , عام ةنامناذدا». 


ع" [300150ط 513 ناا عاك ,أناو أل أمنط» :ع5ذأل زطقاام. 
ه*. 01210 ناز أعل موءه 61 اق حو مغأعلعاقم أع5 قالعلا 10ل . 


ع" . 5313210 ألاه مأ 10650 |3 مطاة 011321006 3طنا ألاألع026©» ,ملم أمرونزد 0 , :عدؤواأنا 
أ هأأهكلادع)»). 


١3 01132100 ."/‏ 0022553 غ أناه 3 010ام» 123 513 لا عط » :عد5ذأل زطقاام 
55310أ؟ ماع هص أعل0 0دذهأ0 |3 ونال ». 


2010 51501 0 )2 :ع55انا, 


,عأمع3]3 6اأولمعلمع.ء بقاع 3ااناد عاهم اج 6عع:365 ذا بعءممع "لاج متكاملما أهط لم غطعامم 
لكأن عنعل2عم 26 ة] ذا عاأمعموامع, 


٠ع‏ أاعع 7ر5 ألااع5 أ0لا! | مأاع600). 

١ء.‏ [0153موناء] ع1! 03 دزألا قناع دا 5318 2غأدعنل) ) :عد5ذأل رطخض|لم]: 

"5 30 ألع066 أ عكاكن تأنالاعم أ مأاعععع ,العو أع الا أراد عاع]مم لالاحا3 أ|3/ا3 املاا, 
عع 0/ا0 أل ماو | |أ مااع 538 ممععام]آ"! عر 

عع. [ 011220 ذانا 321ط أل 3/ا3 ع0 03لاء35ك ء ,ع مم عناع5 هط [50و5ع). 

مء. طم ع 1م0130 3غ مطصة536 زععع/اما] 1170131 لآ, 

عع [223ع]الا0أ5 © ع36م مأ الاعأة امع :زمعها ماعل 05318. 


/ا. راطو ناد عأطع 3ل طزع]53 0ططة 53 ع مأمعمم امعو أموه 03 مأعم مءما أ ممعععلمه الا 
نات أاوة] عأممع] أل زأحبا [أ9]]. 


مع. أكالامدكع 0ططقطاع/ أ3م ع 3لالاعاة 131163 ممطواع/امام حولا. 


دع. []|! رع1مأوصمملءع2 |أ مهد 10 قمعلا ما عط المعو إعأالا أج 3أعصناصصة ,[0لقصصسقطنلا 0 
050 اع 5 ]الى 


١ه.‏ 00101050 3510© دالا 0318/1/10 6 0و1أ5وقء 15لا أأ عط ع. 

١ذ.‏ 0للة اطق أل أأم5ه0 أاوع0 0660| هأممع36اع . 

؟. 3ألا3م 1316 أ0 0ز/121) :عو5ؤأما رع230 :00دع016 6353 3لاد 3اأعم مم3 مطل ». 
؟ه. عأمع 1م 53 15أوأ؟ حنا 1270 3أعانامم3 نا أمم رععمرع] مملل, :مععدوالل. 


عه. ع0 .313أطاععع/ا 3ا مأرانا و39 3ط أمط 013 013500 0أءلالامضمة مأوعنان عغ03 1لا » :عودأما 
مأدع نان غ مأعلاناصم3 أل عأععم25). 


ذة. 1310عمؤأل عل 0زمام» ه6] عزعودع نمم ,8ألاع/ا ا غ 200 خأعءصمناصمة نا عطء واأعن0)» :معوواما 


ءه. 51/131 [|0 001 ع5 ,ع510701 وباك أع0 01013 أماع5أما 3ااع0 قاعم015 أقلط أطن» :©0155ا”7) . 
/اث. لاطا 0 ,ع0 ودام 0513ل 3| 6 |0103 » :[302013] عدؤأما2). 
8. أمتاء أل 0010م ثانا 3 ةلاطا 5211 00ز2زخوأك :م0زع05م5ألا, 
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0لاع1ء/ |53 هنا عه أ0 ا آل وأأواطة؟ ا 30م 3, 


بع . أأكقمطأم معططعغ53 عطكه أاأعنا0 83 5055 عله 0للاممقاععع0) .. 220011 لاد مأعممهء 
0أ 0 


١ء.‏ أ0 ا 1ل 13أوأاطة؟ 3ا 50دعم ماع 5 انا أو 1أ3ألامأ أأو أ0م 010310000, 

"*. [01705613170»© مص عله عأومعنو عأع 1و5 مزع/ام1» :ماما عوؤأل [تأدعلا0). 

*ع. 320 أطنال أناه أل 6ك زعنوعع؟ زعم] عا 3 تأنااع/ا 00 قاد ,أدصكل :10ع05م5اله . 
عع أناعع راك مم قاد قغأزع/ مزع ,قارعلا جا مم اأنامع/ا مملواك. 


وء. 70اناددع7 عطاك ع ,0010131013 مع مأ[ أ52 © غ70 302013 غ 0130500 عأمع0 قلط 13 3201م أجنا 
0010310 0غ58 غ ألا 001 عغ31لمث .ماع الما 303لاو 3 تأاملا أكى. 


عع . ماقم 3١‏ لكات ألو ابلط قأأمع/ا ما غطء :امم أممء أمناد أعم مملممعلءع0 مأدعن0 
مع لم3 531 ماعططع) 53 زعأمعباوع5]. 


/اء. 20051 3أوع !|3 قخاكء دااعل تأمهاتطق أأو نامل متعممعلا . 

مع. أماع]01501013 مط ,أنأأم05 أعأما أ 500» :011 ا] عوؤاأنا! 

دع. 21000113 أل أماع أ ]مم مصمصء طوالم عأعررء (). 

3[ددعطاععأطك زعاعووعغ0:م أل] مأأطامام ملروأط30 ا 18 :ممزع05م5لكال. 

. عغأعام/ا 0أنام0»م ع5 بعلاو عام عا معمع  :عوواما‎ 1310 ١ 

؟"/. 13الادكناا 1010 03113 1أ23عع362 1300ء [.0730اللاة اناالا 0] ,هأأ/ا دلة جاءءم. 

*ن. 6100 | عدوع:م 50 | 3ماق "اام . 

ع7 3]أانالما 3|اأو؛0'5 عتاعاأم 553ع أل ناد عاع/01أم 0لاماعع3] ع 8ه 3ا مماماعو|1/0م520. 
ها مأامء 0زمومع] عم ع مزمامء اعم مطوع؟5 اناغ ألا 6ك مأ 68ألاع/ا 10. 


ء/. 703 معط 55303 03انا لاك [201/31/3] أ5] 6553 ٠/218‏ 1 . 


/لا. ملعك عطء مزاوامء اعم مروع5 مناغ ألا 6ه مأ 8أأاعلا 101. 
ألالامأ ممقعع وا/لل-ا3 01 أ80]أ30 ألو عطعمخق ع 


4 عبال عطأأعباو معع/ام] .مها أل أأقء ألمع/ا مواد أن 


عا أطأه220205 معط 551303 03انا ناد 501710. 

65530011 أ 06520013 أل 0ممقاءع8] :زألتا-اج أل تأصه 30 أو 6أ6. 
١م‏ لأمعاع لطأ 0زع035طال قلا ,أصوع؟5 0511لا أ 00| 0للاتراعما. 

”م ع الامأ5 235 زمغو| ع1] ع0 3غ ضهمص عااعم ممق/اة/ا523, 

؟ى. 6100© |أ عدوع:م 50 | ماقم ا3 3لا 

عم وم أأ ممم م1360 مرو/اعلاق عطاء واأعنا0 . 


حم. 3ا لامع طامط ع5 220عططامطق] غ ألا عطء والعنيو ع ولمعا دا ء (اعأه أ مأوععى ممروأططج مملح 
علال نال 200103عم ,تالالا أ5 212" فزعلا م1 . 68أأاعل. 


عم عأمعأم 53 اأرع:)مأدع 0ن عأروووععم1]'| غ عمدوأكد ملا |أ 68أأاع/ا 10. 
/ى. 013170 ) 0 |اطباك اأء اتألاعم1) عخاءع5 ١‏ 0310 31330أط30 ١١‏ . 


8. 30 0و5دع076»© 3100أط36 عط عنعددوعمعط مععممطلاع'ااع0 3أ0الاما ممه أطاعمه0 أأو عنعوام/ا حملن 
أ 50اعل/ 3اج قلا 3ا 6اعم 8663553 .060ا زعم 31غ5ا 35 زألاع0 عالاممعم ع مها أل أضناءاج 
أمعلع 0. 


4 63515100 ذالا أل] عأمعلألاء 0أ2الاطم 5000» :'أما]». 

13لا 0170© ألاد ع1 ©70اع56 70الراع136 عكاآكن 512550 0ا , 

.١‏ 5160313 356202230113 'نانا" 0130 أع0 مصصة؟ عصك [اأعنان ع" 

؟ه. عع 00 زعأ || اتتأننا ربعم اواك مبان اأ نعم 

*و. 300لاءع136 عاك واأعباو أل 6غ051م0)م 3. 

ع؟. 030113550613011 أوونا؟أ؛ ع 0010310 0غ2غ5 غ نا عاء ماأعناو 1023 دمء ومطواعمعط. 
نه. عع5أاطاع ع5 نأ أحاه معأدام»ه 353000ط 1 أولاا, 


42. [0ططةم53 مغأوعءطظ . 8]أمأ/األ تنأاح'منا ذالم 30 0ضقعم 313 عطء ممام زمتامم. 


/اة. 110م16ل علكء واأعباو نعم ع3]]!00 أ5 مأاعم مب اأ عه 200قوأمم53 مع8. 

8و. 105]2113170م [5 عطاء 0100© قغ6] أأو ع 1-60ا100300 00و51 ملن ١|‏ ج01011, 
4. 16223ع© 03 ا أانا"| 01017093 أ لامط علآك دمأ 510201 من |أ 30013 ع . 

ترجمه روسى 

010 مع106[ ااا , 8010 الاكع10رااالطا )ا حارحرظم ولدلىر 50! 


١‏ لتر ارم 


3 010 ع9 اا ا/ا اما »ا وانزع 3031 - 03.370 
*. /ه 133اط 1 لإع للا 3715© , اط نامع8ع ل عاطم 070»! ,ع7 02)6213107] رط1اط6 جع)026|/ا. 


/1 0 1070101 ] .0782161237 عثا 38672)83 ل أ , 321372831071 ل ,تقمة 01/1 طاع ل ,لاالا طفق ع0 
7ل 


ع تلان 7م306 138600 10راط6 عل لإلاع اط 706ل , 7010 663 و الإ عارع املك عن اذالا. 
ذ. /م1 01 01600037 عل أ , 13لع8 م1 ماع80 1انامءعم 0712 عل ممم 3ل نالاق0 لالا. 


ع .- طمقمع8 اط[ إع/ن1/1/3 23710 11670613800 /إ/ا0 م070 راط 0" :0 ااكرة01633) 
الااط |" /ا6(م 0/8! 


/. “اط 1 38م1] 13 اط الاالعع , اانا 3ارع 3 »ع اجن »ا «الناعم الام 1 عل اط لإلزع بن[ |0" 


,لاع 13 /1 نام الإملا6 ع 70182 أ , //01 دادعالا ع 6ا2)ا 30 ناا , 108رع] م3 الاع13راطعمم عن اطألا 
83672 1ك 0م072 لإلزم»ا. 


4 لاع 309ما0 0ع اطالاا طقع8 اا رعل/ا تك 3101/1/13 /ا1ز قالع 0ع امات اطالا - اطالا طورع8. 

.٠‏ لااط8م 14 0831م3ل 8 ا/اا(ة1زاطع 20 اطالاا ى6ع7 ممق الا 

.١‏ طع اا ار ئعله عن الزإ/ان مود 01/1 ا5 06ل ,6 ان ا 10213 6017 3 لاه لان )ا 1زا/ا8 0ع لامر عن اا 
. 11608/ا/اللاعم! 13م م66 8 310 الا 83 اط8 81613 اطأل"ا »اج ! ! 

“11 ا/اكز ايا اقعم8 © 061310 1زع للا 0م 6)إ«الا 3 ,معن 8 01 رمالامع8 ع1ا. 

١‏ اعظ11137/ا 11081 01/7311 اط6 الاارقى اا 1663 313م8 اانا الالراطم)071 أاطألطا اط6 الاازعع الأ, 

ذ. عاط 0430083 ا/ا1!08,ر - اطالا , اطلناع0لط011 اطم 8530 الالنا ةل" :01/1 اط6 /111: 616333 70" 

.١12‏ ؟االالملاكم 1107© كام ءانا ا/اازا/ا33[/16036م اا ا/انالناة6 ع6عل 8 أطألا 11/1 / 0م ]علا ع)إدلا. 

١‏ اا 311» 0 1061/1830 ,اط 2373© 8916010 07 كلا أطألاا ا/اازا/ا نت 3م)ا0 اما 


70ع8 ايااط 911 لزا/انا 33 تع/إمع1 367,70 للالإالنع 08 /381»>01م)الا مما اباارعع لل 


49 . آىا ,عاالملا 70 0140م عع 3ط //ا1زل/ا0م6 آنا ,اللاازمع7ع06م367م اطللا لزررنورع3 آنا 
/إع 86 0] طللاع8 0الإ4اقع8 لزعنم جب ا/احزا/اكتع3م100113]. 


.”٠‏ 12 آ/اللام0»ا 6 اط8 0 >0١‏ ,“11 ىللم آلا 11/131011 ١١001‏ اع 3 836 كالم ا/ا1ز/ام ماعلا الا. 


."١‏ اط0706 ,7010 663 لاللاع8 جعلا 


عم»1 ا/ام7عع138ا 10 40اط701 عع اطأل/ا 1/1ا/اق1380/ن! أا , اطالما ااا ملالا 0164008© عع الااراط6 36لا لا. 


"١‏ . ل/ا 1/١‏ 2310 اما , لا80/0 3ب © الاالع138/ان اا الاك ا/الملا10 01111080780 اطمدع8 اطاألاا ا/اانقا0] آلا 
1/1 02 © اط8 6 210 رما 8900 


*31. آلا ا/اناع1رع3 ل - اط ألا ا/ا ,لاع 1ر8 للامع1لل اا لاع كار8 026/1 اطأالا - اطالاا طدرلع8. 

؟. اللا 076138 الاع3ن3 اطأالاا ا/ا ,836 3اا لمعم »811 <لالناقع تلالا لزع 3ن3 اطالاا طقمع8 اا. 

ن؟. ا/الالملا0! 323 , ا/ااطمملا1/! - 0 طمع8 ,لاا تع م06 /7801 طم 0 ع0 | ألا 

؟. /إلام20) 8 ا/ز0 ب نع باع0621 , اط ل ال/اا؟ 13ا , الاع بلا 38/3 13 163 108رع ل ععز<الز ا/اازا/اا/ام0780» اطأالاا آ/ا. 
301/010 01 13 عللاط 3م أاآزا/ام 0780© اطألا مع تردمع] الا 


. 3اىا ,الاعبلاةلال/ا38 13 062108163 0م0780 9" الأرقارع301 /7801 ط71085ء06 | 1333© 807 أن/ا 
1م00 8 الزن د برع بع0621 , اط ل ااا ا. 


4 طع 9 10110] لإإالاع ,138117 70 , قكالزم مرع0/! جه لإلالزام8 اا 810 0ماط8 0ع 9 0183)ا م" 
1071061510 ع86 اطارع] 3 طعا ارا/ 101010 الا, 

"١‏ اك ااا اما لنا8 71011011 © ط1اط6 07163332169 0 . قعااار6الا علامم)). 

اع ااك! ا/ا لملا 70101009 © ع7ع8816 عنم 10ل , /70601 ع علا إعرزرر6ا/ا 0" :0 70133321" 


“*”. , ا/اع بلا 3لا/ا38 13 038311» اط 1 070010» ,لإواع2108عل ورعط7 9ن 3 لإلنهى عنم ل" :0 0133321 
01م 00 8 از0 د بع بع061 , اط ل ا/اار] 13ا". 


عم امزالم عد نر ج» ا/ااط لاع 061/183 - اط طورعة8 !0721083 6/< لامعلا" :0 01633321 
ذ". 83ل نام 0م 11971/1 0م - 70601 8ق ,عد اراتك اا 0 ,اما" 


ع" . الإملا6 1م010 0183 ,9لام 870 علنمز ع6 طلا0م07 0/١!‏ ل/ا2708ع0 ]" :لزه 0133321 
اطتاعللاعم)8061". 


ا 070200 69/87 01> ,اع 13 - اط رع اكع الاو1 |" :0 0163331 


م الاناعالاعم8 0رو نابرعب 3ق عدم 0م". 


4". 3م 4110 ,10 الالا لإللا ةمالا 9 ,1129 [زالا6ه اط[ 470 ,70 33 101/1 لام 0670 !" :00 01633321 
“اع8560 ايا مط 06 اا رعرلاع3, 


٠ع.‏ لاط ]ع اانا ,لمان 13 801/6 1 3608م ع011م))ا". 


١ع.‏ كالم ط الام - 370" :0 01633327 


ا/ا0 لمم ودع الا. 


"© . 43 »ع7 ©011م) ,الا'لع8213 /الزلانا 38ت 69ع7 هارم جعت - زوللا اط36م ,عل اكع لا0| | 
017 33 710216808311 70 ,رعلا للا33611(/8, 


ع إلاع80 ع0 332430 ل ااا رماع816 - وربعع] عد يكت لامر ااا 
عع 137 3 لططازع0718 -<ا/ان 13/ا 8037 عااطق)<3»! لا /ا37,1م8 طلازعه - معن لا. 
ذع. 11608/ 16701 آ/ا 3808© اامرع م2 - عاط نم برع 607060934 رع لاك الا10 أ: 

عع. "اماكتع 663013600 8 مالالا © 0083 ع1 اام م8" 


/اع. اطلاعللا 3م066 *3للا/ا1 6283 3 011/1 اانا قط6037 زالاملام] ءالما 8 70ل ,/ا32106 اطألاا ا/اارفط 13 آ/ا 
/ا الاملم >1 الإدزلل, 


مع. اطلناع83/ 86 اط8 0779/83 0101/1 الإملا6 عل اا ,311336073 عا ومع بن 0)») م1ا. 
4ع اااط ناكم 1/1106 , ا/االالملا3!0للا0م] ! اع - ع 0ك , لزلا10/! 3631م الالعع85038, 
١ن‏ ©0لاطارع1/نا/إلا 11 3123331ن - 10 3163330 0ن اا! 

١ن.‏ 113ا/ا»اةم16/ا “اكع 20 0 لاا الاكعع8038 أما. 


. 836 اطالز برعل الاكعلاو! |" :0 3321قعك ألا - "ملالا" :ل/ارة33اكه اا لإلرعن > /1نا0 الاااللا0م8 807 
الام" 


“اه 140101 1/ضلاط1131 لا اطم لزلز 69ع7 الاع/[ق 3م اطالا طمع8 ,601/9 ع1" :اك 016233 1/1 0". 


عن. 9(ط730067© علالا ط736/الاه0») ورناع11 20183 , قناع01 عرع/إامقم اطق الاترععبزبزاعط" :0 01633321 
3267م اطق ع)ل( برعلا" 


ذة. 19 اا لنا8 01032 266 طقرلا6 عن رع داعا 0م ممع لاع /ام3م اطألا" :اا ة433ا0 بن" 
2ه. “الاللا336121(/8 ©0011»! ,8010© 067083 | الاكع10زالالا 8 0703/1831 0 م" :01633321 00" 


/ان. 02130116 0 ,282210 للاة8 226 لزعب 8" :ب 002331" 


من 0107ل الناعم؟ /[0م3ل > اط !7013 اطأل/ا" :01/1 11/1 ة01)33, 

4. لاع86 لأا الاع 1136© اطالا :73ل/إ[ ] ا/اطالاعح 00116), 

2 703381 ايا لنا8 0673 13 - 013 10ل , ا/ااز/الناعم اطالط .مع اطلعع)<ح ع01م)ا". 
.*١‏ الك ا/ا 0130 19/753 ل /إنل0م > ا/ا اللا لمام!؟ 0183)! الا, 

اع. عاط اممقع8ع ل ا/امم ار اط8 ,عن /ا'عا/ا10 |" :0 01)33321". 

“2 ط10/ا1 0114683 011/1 الاعن 0 رلاع7 ع ا/ا1النال/ام!] اطلا ,13" :010 /ا1ة01633. 


عع ا/ز0 ل 1ع اا ع ع6ع7 > اطالا 1/زا[لنا الام ألا, 


اط8الال/8 ١١129‏ - اطالا , 16 اما 1 نا/ا ١10‏ رايا! 
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عم طاعلا(؟ آا ,ااانا 33 ااانا ثا ايانا0م الاآع3ا 8 ثلاع80© لاإعطلزعه ع )ا اامانااط8 


7086210 8/1 4/83 ,ع1 اما ا/ا ,0 انان 836 13 و0 1/1837 060030". 


6 


0 


0 


4 


8 


الا 


ف 


ا 


الى 


./6 


0/8 


/ا/ا. 


0 


./4 


ا/ 


م 


0مالا 3 برع باع070 7عل/إ6 عاا آزاط1 4710 ,10زع8 370 لزع اطألطا /اازلاللاعم ألا 

ط©ك/[03/8 ,00/83 امار /االلنا لام آما. 

ع1 © 6613857 عل ر الالع0] /101 - 370" : نر0 1)33321س. 

تع ع7طم7030 عل اا ]مط طعع1/7 7060 أ/ا". 

83 مإعع86 07 لمع /مت8 ا/اءلامعملا عن اطثم 63386" :0/1 /11ر 701633" 

ع7 3للامع08» اط8 )لالز ا/اازعع , الامع800 الاوثم 807" :نرة33)ا0 بن". 

0ع 1731079/اكاء ا الا ناع نالفط 011 الاع280© 8 01 طاقرعظ8 !ملط 1321 6< ا/ا780 دع لإنا إورنكا. 
0113© ع8000)08 اام 1 8011115 عاالا 11/1 9683 ألا. 

اط ل ا/ا!ز] 13 /اع 31> طا80<!)8 اماك 3ل ا/اازا/ا1ز0م1] اا 13/ان 8 37010 لامع8 اطألاا ا/احر/ا> 3م06 آا. 
61 > عا لملا183!0ام161137/ام1] كازم لاا نا380331 - 3101/1 8 ,عل الاك الا10 |! 
70201 قنع الاء بام 0673 3ل - 370 عن ا 0 ,آلا 

*ا/الملا0الامع8 هام عا ناع30301 - 310 8 رطلرع8! 

الاك 43 اا نك بم اا 06 الالراط6 الك 31-7 اباارع 061/173 ,ع ل اا 10/1 ,آ/ا! 


/غ1[/1 8010و 3نم - ك0 063 أ ,لاا اط للك لاحر اكع لوكو الا 


لااط ان 13لع10 ا/ا“ا 3 باع)212 ا/اازا/ا8 06 3م)<م اا»!-321 ا/اارع 061/1737 807 ألا. 


طك 311لا 071803 371010 07 01/1 3 , لا/ا 3311 الالناقاطا ثانا اط ألا ا/اازعق8 لامر آيا. 


الاكتع0 66301134 8 80113 3م20 8 1/1 نز0 الالرخ»اععاط8 ألا. 


8 6م33 3ل 8011115 علا 11/1 83عك ألا 
ع6 الال ق1عم106/ام1؟ /انز0 0ن ,0 ااا مترالاق 1363 عن ايا 


ذم. الا ,عل ااكعاا 110 40اط1011 ,اكز ا/انا لإملا11 10لا ,70 آنا ,10 1زالاع3 اا ,60عل اطأل! 203831110 طورع8 
0600101 الااط8 اا 1603 2/6 طع اا لام 018 . 7ع8 الام بع وعم معن عون طزرع8. 


62 لماعم80 1 الااطمم/ا/! 0 - /7801 طق 06710 | ,عد اك لان |! 


/1ى. أا لااطالاع 2م 10870] طلزعهح ع6ع7 ااارقم اذالاا الا 


3م0١‏ ا/ااما» ا/اارع8. 


8ى. ألا ,1 3م73 ءاليا 0215308311 8 8311/1 اطأآلاا 470 ,/[/701 ٠»‏ 22133 ؟الامق 266 /1 3م اااع0مم علا 
الا /الملا0 لم86 لمعم ©1] 780 10راطم) /010101اعم] اا لامالا 33 قعط1ر جلاع علا 


4 طارع7 3للاع8ل ا/ااط !8 9 1)0ظ7011 - طقع8 و رعل اكع 10 |" :)دوك أ/ا". 

6 الاعارع7 ااارعم تن اطالا ا/اار جاع 70رع ايان )كار 

.١‏ الاكع3ل 8 3م10 /ا1ز/ا1ة 3م06 عاطم070)»). 

6اع86 )ايا 0ن نع زعم لعل الازا/ا 0م611 اطالا رطع /إ ل كال)! 7801/1/1 06110860101 | ,801 ألا 

*4. ا/اازا/ام 780 011/1 1ن ,70101 0! 

عة. 1608 1/ )11010602 017 طح اا لم 018 ألا ,ب63330ل/ام م 766 6اق»ا رمغ لماعم ع 3م 

ذة. 0/1108 اللاع11ع3 ا 07 72629 اا لراا8 1363 ,عل ا/ا1ت1/ا10 راطالا طاورعة, 

52. 303107لا © 7107010 اا ,6013 010 الإمع 501011 © 83107 اا 3 ]عل عاطم 6070). 

4 17م 080] 011/1 470 ,7010 01 نعكع نامع 71809 ط لام 710لا علدلا اطال/! لزع 303 اما 

04 اكع اا" ا/املا0! 1011011 © طفلإ6 اا 780610 067083 | لإارققا ع2 8 10013 ا 

9 ط7 ع0 لزع ل زمعع ب ع6ع7 )ا 7عم/ اام 1 عل 101643] , لإالاع 7180 لإمر0 ع0 | الإكلالادك اا! 

ترجمه تركى استانبولى 

عا/هأ30 طوالم أطت علا محصطقها. 

-١‏ أاعاأعلزق م'صة "نكا مهلا داكا ألاع معط علا مطجغأل| الالناط ,3 موا ]أاع. 

؟- اع اكاععع/إأل ال/ا53ا0 مانا اونا 1 ع0 عأط عا عا ءنااه عم بععاء لقا أكا »أعععاعو ععامرعل عءالا. 
ع اع كاععع!11ط تاقلا ,1 3امكمق|3لإ0 منا نأل عناعكاعغ5ا علا رعامأكص موعن رععامادعلا ,قامه ا|3ا8. 


ع - اع00ق انام علا لتاقم ,مقصقع عل مأعععلء عاقاعط كا >اتلعمصعع >اقاعط أعطع عأطواط زط ع/ا 
35م 0. 


ه- نامه عل عط ,ءأاتطواق عص معلص عاق ,مع00ق انام مقصقء أععع الع >اقاعط عم ,أعصمن عأموزن 
انطع اامع0. 


ع- مأوأاعل عل مع اعومعو معد مع اأعألما مة نكا عمأوألمعها بط :ا وعاءعل علا 
/ا- علط طناك 01لإأمطاعو عامزعلءاعاعم معلعم معكمعلمعكاعو ع2 


أعالطانام ع0 كاقلا 0 قملة أن ألما ,عأء ألما »ات 3اه »اعومع0 علا عاقط عاقعمة ,انزع ءاعاعم 82 
ةا 1/2 2م36 02 ,الإعممعل. 


4- ق9/3632إل011>ا 3/63 اناما ناطه أكا كاملا عطامنا علا ءال المأ علط 'مق "لكا أكا كاملا علامنا. 


1 


كان لماع لمو عع امعطم 3ولإعم عل عع اأعصمانا لاا عنالاع رععم معلمع؟ لكا مباكا ه30 
-١‏ 3أطناصه ععاصمأدع طاء /لواق كا >األعماءعلصو ععطممقولازعم أب زألا. 
-١١‏ 03 501312 3031 عماءع اع ئنالا ,'مقة "لكا ,عععالاط 2ز8. 


١١‏ - التأأط مناه عععالإم 03 3030ملإ-نااملا مامعالكاوع ,مع ةاعج2ع0 ع/ 32ا32مطاضقما همه عمع0 
انا امنأو ملإجأنا 32803 مع20ئنالا ناط 03 36ااه. 


.001313 53|31ا© مامأ 03م3)ا 0 بنعكاعاعم 03 >2ا53ع3 متها :أط معاون‎ -1١ 


١‏ - أأط أمنمعانالإناط 8غ6هط ,مأداط لمدآاوط عتماءعادو بععاءعل كاهعمق عمعو عل ععاننارو نامناظ 
2 نالا أناام0). 


460060 األع2عط عع امع لع الزع5 ,ناو علا ءاتناعااهط داوغناط عاو كا مناكا‎ -١ 
انا أناط ,ناه علا ق>انا0لن0>ا 03 3امهالاء.‎ 13 130111-١7 


- آأط طعم 01 3031 3050310 03 تانام0 53انااه م3 عااقكا 3/إ3مالزنال لاع غأط قممقادىكغط >اوعمم 
050101 01 لماهلا 31. 


5 -,013030 علا 3306لا ,0313 لثأاعم 0303 علا >األء 0 3طلالامط عمامع ,نامنادنالمعلا 
> أل تلط ألاع رعط ,عو عامطأ كاه 


٠‏ >اأخاعااقط أعامعاع؟ ممنوعو عل موا غ2)اناطقطم 3052صطاءلمةاكا2؟ مأداد بعل ملوأ مأداد ه030. 


"١‏ -طأط لانااقخم عأقعءع30 امه 2أط علا مكوماه 203طضغأهقا ,معاعم قط ألا التكاملا لاع ءزطوانا 
2 ألما 303 اما 


١‏ -لامطه علا أجأد >[ل320ا 3لإلاد ,3001لا اناماذلا معانو ع0 “الل نعلمو 02903136 ناالكانلا 
2ع 51 0ه/[613| 52 ملالإنام»ا. 


030 كأمقلا علزع معط عأداط ع/ا 0002| عاط ,عم أل عاط عاهعمق أكا كاملا عامنا علا. 
؟- 03 3|301312)ا 5003/2 ,أ أالط عل أعاصاءعامعلأو موعن ععم لكا مادا 3000 علا. 


ه؟ - أعمتائط علا ماناكاناط ,0 كا عامل علامنا زععلع: قط ع0 أمأدمعط ,متأططقه كا عاملا عطامن ع/ا 
اتاتط ألاع معط عن ألأطلطة5. 


؟- 2آط كا مانادا 8600 337ل مغ4ا؟|3ط امطاامع/ا أع 502 ع/ اأكاع نكاما ,ناكا ,ا"محع0. 
قكا3]قلا مع ع3 مواه تأع:8 3ط علط ناءنا 00 ماهلا رعءم هطقل وكل'م هق الاع. 


58 لااناكا رطعط ع0 معلاعب2ع0 :ا لمعل عمعل ءاعاعم ,متططجظه كا متمطخقح ه حك 


لعنلا موكطأ علط مهمكاءاتط أممطااءعناغع ند عل الماع بامكاما. 


4 003 أقطعع0 ععدناءناةنا طناء 30لمطاناطنة كأعععء نعو عأوومعءا ملإوامومق م غأ3هلا نادم 
طقمق)»ا علإعلعع5 1قها. 


اع انناء علعع5 معلغأط أومعط ماءعكاعاء|ل/ا. 

١‏ >اوعصقة ف الصكاعب ما ةماقا عععامعلء علعع؟ ,ألعصاع علعع؟ ؤلاط. 

؟* لإعا ف أل أكاع؟ قا مم اغأق>ا عععامعلء علعع؟5 03 01011 ع7 3م53 ,ألع0 ذذامط2 

ع لزع رماع ملعم وعط ,ألع0 تطوكصا 26 هل مهااو|تط امطاائع/ا عند ع/ الماع ناكام ,نااناكا. 
ع" اقاع5 اناك نا اأنالا0>ا ماقا 13 كا »امل ع1امنا ,ألع0 3030"ناطءا. 

ه- 5303 أعمقً| >اعلع صناصناو مأل عل معماعععع0 ع/. 

عم أمعط غ3 ولإ رعلا اع اطناص >اعلعمناو أمعلكاععع! أل عتكاعغ معداده ,ألعل ممتططقها. 

لق لاأكطعل0مع! أمطاامعلا أعاطنام ,معد ,ألع0 كا كاملا ©1امنا. 

مع كاع0ع5ناو 3363 مزأاعو دكاتا مانااحالا. 


وم عل اناءنالمعلا لعا ءاناان»ا علمعط أطأو مأتااء لمنعطحم معلمنأعصطت أمعط ,ألعل مأططجه 
للأععع لع للالانطهمط معلءمتأعصطق عل أمتدمعط عاأعععماأخاء مؤلإدا ,قامه بكاعععلاعجعط 38امه. 


٠ع-‏ اكع أكنامط م ق|اناكا أماألع متطقد دكقاطا >اهعمظة. 
١ع-‏ أملا ٠/3130‏ 303ط 005001 ,ألع0 أمل لاط ع ١‏ , 1ق] . 


اع- ق 3201313 اقللا 5303 كأقع30 ,2عماعلا دناءعناو عاغأعند اأطعاط هصن ذاابها كا »املا عطمنا 
0 طامعك ماعلا 


لع ]أل ع مصعطعه ,علا معاالع330/ ع0 عوأدمعط معقامه نكا كاملا عامن عل/ا. 
عع ا الاق كا أأط 0013030 03 3لإم قا عط ,3لا 5م3)| ألعلا حامك3ة01. 


وع- ق3650301ا 3ط عاقططة علا ع20عاأعصمع ,ععامعمكاءعب ا »املا ©0امنا. 


عع عمع ا أعصمعه مامأو ءات داه ماممع علا أامعوع. 


لاع 1قكا ع طامع ا أطغاط ,لمعا ع320)ا ,مهاده اغا مناكاد صع0صناكاكا 6 ,العكقط ,أمكا أكاعلماءع|انام 
1 كلاءنا0 0ن دنا 31اةا. 


مع 1131 3>ا؟ 013030 ع0 ع0 ,13 3لإنا0 كان ا لاوملا :أطا عم 01303. 
دع أطت ,ماوع قاعباك معط كا كاملا عامنا ,قم ذاأنما علا وعطقلا. 
١ه‏ - 1م323 لط الممعاع عاعم هل مططقع3 أكا »املا عامنا علا. 


١ه-‏ 31ام0, نعل مصعلءع 1 ةدام معاعو ع 'مأطومط 


غأ© 362031 


١ه-‏ معل 52 ع0 معااعجنع9 212 ,03 © زألمعا أمطعل قصكك >اأامعدوع عل عع| امنأو 3ناننا لاط ,أمولا 
أمطعل با ملكا 0»ا. 


؟ه- 2لا 0لإأاعل زنام أقالاع >اععاءع ءأط أطلطقك أوااط ,هم3؟ عاط ,ألمعا أمصعل همكاءم»ا. 


عه- نعل زناط ضطعل80منذا علزعلة 27لااناداملاأاع/ا عل زنام وموط ,ا أمصعل مم حلمكته عاانه/زااط 
3 ماوع ماع مرمع/2 


ده- أماعل قلناه معلععامعدععا| أمألأمانا ماتك رئاط ؟تأماعومعو كا 2نازملاازع/ا ع0زنام عأط عالا جم 53 
ألاع). 


ءه- أأمانا متكا كا 3 301303م53 0103ل نم00 >اقع30 ,نا لمعل معنم تأعصسطةء مأمتأططجه 03 0 
اعوع )7 


اه 31ل 2ألاتاع/إل لسعم عم ها هط ,نا أممحعل ععانواع بلعم 
مه- 1أ10أاع020 هنا اناامم علط ممأتعنام كا كاملا عطمنا ,لمعا أمرعل 2ز8. 
4- 313632] ناكا 3|63اغناما ع0 أمتأكدمعط 5زقام0 :03دع]ؤ5نام بالا50 عل انا »ا دعمظ 


ع - 3|011 مكقصاتقها علغأطع ععطقئعط 313امذاه >عاقاعط ,نادمه ,632 3لإ ةنق نكا مد قا 2ماهلا 
>انأاع. 


اع- لاقمطقع أاعاء أ 0اع90 عمأوعاأة نا ععالواء. 

ع أ أكاعاع5 ]لكا لااةمطاططقة] ألع0 512 ,0. 

عع )| أل أأعن أالزع ازع لكاتتاء عامنا مغقامه ,ععاألع0 طاطب قام0. 
عم 520/2 لم00 2أط ع/ا 3م53 ا ألاعو عاءع6قط >اعو )ع0 0. 


هء - 3113023 عاص أءأطواط نأل 3م33 عل معد ,نوكب ذامل أمعاأة 6اأمه5 م50503قلا عمع0 
0أ0أ0-مأععن عمع/ |33 انا ا0 لاع ,ملإقمكاقم. 


عع اأازوععا| أزعاكاكا م1قاضناط 3 ط363؟5 با ألع0 كا »املا عطمنا عاط عل >اتتاعلاط هلا همه أ أ ناط ع/ا. 


لاع ق ألاع0 قصطهلا ماع ا ةكلم عاعععلإعاعل زنامم تملع ا أطعاط هط علطع. 
مع- أطعط مالإقمط لقنا :)ا 313اده ,ألعل مم3 انامم»ا مطتمعط نزقاصناط ,أننا. 
دع أمعط مالإاعصعء متعطهم عل صامكاعب مها 'طداام. 

اك لمعل أللإنص >األعمغأعمعم معماعممعء اناطها كانامم»ا أمعد. 

الا أععل طاق عقامه بمعقلعا ع ١‏ عامعىاعععمعاناء ,اننا. 


؟/- ضطآأط كا 3 ع00اوا ©9311 ,قال مطعةد هغمع30 معاع 31و ,عقامه موا علكاقط ناكم 
انأل /إع310. 


ع7 المع /اللع عاقاعط هط علط عوامه هغده5 مان 000 عاناة. 
ع7- 9/3010 ١36‏ 2غ أمطاعو هموللاعمم مهاوعا 3ط عماءع ا كنا ,|أل؛تاعو عمنا كنا مغالج متماععاععا. 


ه- ق>املا امنا 


نلا أعاأع اط عرعامعمنا نال 003ناط لكا. 

ع- ملعلا زأط م013 3ن املا متدعءائعط قاقط ,علطع ه كا »املا علامنا علا. 

//ا- ق 31ل أأاع0 لط مأب1 303131طما ,03اناط أ »املا ©0امنا. 

ا المطلاقع معةإعورعو عل عالط مقطادظة. 

و- ض 6813 3503لا املا ,0101010 >361م3 عل لطع لاا زمقل30اده >الاقه. 
١‏ أغخأع نقكاما تممعطمموولاعم عل عأ -مطحطكظل 

4١‏ ألنع! أمطذألاعه نالا م03 قامه غأهكات؟ ,13 قامه >انا لطاع 5و أ2امطامع|ااعما. 
7 36130 هلز علاقط علط متمصع ,عواءولاه 031303 أمأمعانه علا 

+ اع اأخاأأو مبااه ءا قاعط معلصناعنالا جط علط أطأو مع ءالمع 353 طوطج5. 
ع قل خامه أالعمعلع2ع0 طقع32 ,أع/معه ع/ اهم 323001312». 


مم - 6ا3اأناط ,أعمطةقنهكا ع/ا >األعصاعااهط ااه د5ع3 تامنادنا لمعلا عنا أمعاكاو ,1ط ع/ا 
10/11 30ل 3اده عع0 ١/32‏ ةب مط غأط رعصاء عاأط 310 ,ا 4اعمععاع0. 


ع6 ق ]أأأط الع نعط ع/ ,3330لا ألا عط ,مأططقه كا كاملا ©دامنا. 
اح > ألطع/ "مق "نكا 30ا0 ءانالإناط كاعم ع/ اأعلاق العلا مهم 3 ةماع ,تم 53 عاط كا مناواهم لمق 


مح 0303101313 بعماعلا مقو م0م35313] مأوا ؛)ذامه ,عم اال 902 303اناء ,هاهم 2أمأألئع/ا هوام 
اه 2ةلاعانام قا امه ,ناكما أقامه ,عألصا ملقصقا ١‏ قا. 


4 ال الإناع نا ناكما ألط ع0 صعماعب2عن ,معط كا كاملا عامنا أألا :كا ع0 ع/ا. 
أ لالطأ 03 323اص 3اه >انااط انااط ممتكاع]]لا. 


-١‏ ض 103ككا أأط 03 50131قما قصطكا علط زععاتتاء 3و326م-3:63م 'مةلكا أكا ,ذامه ألمعاز كا عالا 
0 مقطا 


7- 5013632 عرأومعط مغقامه كا عمأططجه دنوام لمق 


عه أزعالء 36اكاامةلا. 

عو زألاع؟ نالا 6030 3امة ما كاءأ ع/ا جاكاء3 الا مألا ألعضمع معى ع3 

ذه- 5303 2ألعأعل 2أط عقا 363اع/إ3ا3 0. 

عو- 131كاةع3لإقام3 مزالط تل0كطاقلا زءألمع! أناء اناطقكا 03 316اام3] ا 3ط مق" طقلم ,:3ام0. 
/ه- كاد طأع تالا 5 1ع لالع الاو بكأملا علامنا لكا 2أأاأط مناداه0م3 علا. 

مه أه معلععامعلع علعع؟ عل/ااء طاأدمعغ ءاعععلع ل مقط عمأططقها 36م 


84 ع/ا 


أء أع1050 عماطط 3ك عاع0 ملزدع م3 مزاع و (اناا. 
ترجمه آذربايجانى 
3 301 لاط خقالم أطت ,ااأدهمسهطءد الا 


030١‏ 23زنا'76) 7ال/إ3610-3 3ل ااطقألكا (أطقاا ا تلطه انام 3احباظ 831 ,مطأثللاا ,ها ,أله 
دلا اط" الا0. 


*. 52101131ا |0113 17تل!|دكنام ,لكا ادل ,(ناانا و غأدممق/إ1) عدا ةا 


*. (132231 (9/3030نا0), داصاكوا طالإعلز (نمماكا 11311 520) داأهط (نداء3) /إ00 (إلاناابادوجه قلا 
3213| 50213 (0أ3ط51نام 0136301311 31جئا0) .ماكأة0 111 3|؟35ط 11د1لأطانا-3اناء:ة ,3اماداج! 


ع؟. اناعنا لالاا0 3110203لا-اطلاةا) أادعت (أمأدتالقطه صتصعااة غأط ععط) أهاداصهدم ألط ععط 82 
30116 /اأ تلط 30315ب طأات0 )اق/ا وأم]األء م دلإلإدناتما. 


ه. 31اأط 013 طبالا 03 هط , زهاأط هات 0303803 هم أداادعد غأدمصطمنا لأطاعع1ا. 


ء. (مضدد اعلثم !دا 0داألع (أ32مط كا دمنادة لع" :داأالع0 داعط روعوطمردوقيرءط دلاولا 
0 


3056 أاد3:20ط (اناقل010 6دتطمردؤلازء0) 03019301303653053 0001 0د5‎ 100130 . ٠ 
2331م ,(000153ن0020!"‎ 6123 13 


(131 3ط مردولزعم) 013130 5300 عاطاهلا داكا داهم 812" ( :لال لالإناط 3لطاطق/اقء طاءخامه طواام 
> (3133) 3خادمه مقممقع 0 .انءالمع (لناونا “دنعلا 3230 د31 بكادمء ادو لادلا 
2مطاأأمع/ أ دا طقم الطا! 


9 نل آأاطها اناه 31) باطه 03 817 ,كا 562502 5لا >األغأء 3ط >8 امة"نا0 ,كا 501013512 
5313923010 طلالإنا:00 (03 3 مغ أكادة-٠ط‏ 3 زمدل| أل مه" 


٠‏ اال عامط دصقو 6د دططصردقلزعم 5135 مانا دل أهثالات مدل ردك عا8 (إماناأنادج لا. 
.١‏ 1 اماكدطاء 23طعغ5ا همه ,لكا أل تمادو نمطم دقلازعم علط داع 8قام 0 


.١١‏ (لضم23طع5ا ,نان]ناكل لاطه 8517 (أمطاكا آم الاالأء 505أوه3ط 6داغأدمصمسن أاادبصركة 


كأ لقعلا داعط دو اتنا رمادلا ونام 6خأه دل طناما/اة0 صأصدى ممكاءقاط 3مناو! 


.١١‏ 7طلا(0) لاقنال01 036381503 052 (13غ]63طأونام) 32امدادو هوت 3ةا|؟3ط دغأدانااه/الاج مدلماءداج 
111 (1'"303لالى) 003 (03 دمع/ 'قامه ,03اقط «الإالعع». 


ع١‏ 11 3كانالا 0101173031 3ألانااة0 5/ا 5231أ0داء 7/30أ0310) 36530 1م03 أأط 0دللإة9 3ذ3امه ,3و9 
ال 5313]) 03 دوعلا دا ت5 061 أنأت3230 ١/5‏ امأ 00012 طلطقاالم 03/إ06) 03553132 01): 


ذذ. "طالادامنكاه أعاط لددمممفطن 1 عاوتحصمداءطعد عزط ,روصم ذا ءقصبءه ونمطمداقصط دتامنادة6 
301311011 انام انا 062) , 


- كان دلاء0. 
.١‏ 3230/16 (4213113ال]نا) (اناعنا 330131 001313 ,3635010لإ :داع ]نام 303لاد5 812. 


١‏ . ,وام الع ديفا 30317 لطت ,جناط]أنا/001 003اط0303 طلطقالق) صب"ادم غلط نعط منقام0 
001010 80032الاع9 (وناثاناناا0 03503130. 


كأط 00 ناذه ,3553 00130 أأدلااج)ا (تمأأوططة5 مأءدلادادم) متكا (صقل:3امهالاءعي دمكاقا 
011 6نا005 013 أ5نا 0/3 031»© 36أن'"12 (1ج"27359)) 07ا0انا 331). 


4 3031/إ03 لالت كاطقطم 01303 ,واألععء ععلإوطنعلا الإاعيو قط 0303) 1أ06930 ناانادنا زعلا 812 
0 (ناجةا) 03و١5‏ (ادلإلإونامط (مدلداهنالاعم ونطتاط) موللزعد هط بالل ألودامعلا ,3ا0368 
>1501011أعلا (03031. 


61 (531303100 7/3 تام قن/الاعط /اء ,2أصمهها ,أبنا0) 17ت1>0أط أ دا أ 0ت لطاع أدناء مأدأد ه/ا 5120310 
2 والاط0 .>اأمأاع/ا عاظ ,لاملا 512 أمأدلاكا) .336010لا لاع؟ أدط 0130 10اج3| (اناعنا والا353ل!ا 
120301 ناةلإتأ»ا 013130). 


.»١‏ (2أ8 لطأكاقا .ا5كة0طاه 81203 52103131 اناده ,كا أنالكاملا لإع5 ]لط داع (03/إ06 ٠/5‏ ودلمعل/ا 
3 010351 13210 03031 03 طاناط0) .انءالمع 03031 (لاقنال01 لاج 3ا) مدلإلإدنامط 30عم3 30ل0ه 
الالانا!" 3 8123 12مأق/[). 


١؟.‏ |داناكا (2130013م2 اأقاده ,مواعلا أولاوط 323ا3636 ,1315لا ]أط) وتصمطاصداكانالا (3النااناط) 812 
ا طااؤال ناه 3كلامل .ل1011وا) >األاع/ا ناد 5123 طاأنألمع الاماق خلا مدل/اةو ,أل دل0مة0 
دعلا ا/[5]201ا ,كاتا ال[أل5]20 طالإج|»ا53 ناطالالاناك 3615لا ط3ال4) !2أماداالاع0 512 (مه/إا3ام0] هزعلا أزط) 
0111 


3 . لاأقم أعاك) 8512 03 30ا0 5أ6ق/ا (دلإعو 6و0) ب اأدا8 03 0هنالاة ,03 011030 ,مهدخأدوأودن 
9 لإعو تلآ ,03 لاواع/ا 23اماالاأل520 نادمه طابااه طلط53 05نادنا ععلا قعغده5 مدل األاء 
8216 03 3630103130 5016 0130100300ل!) 


©؟. ,031362153 131لكا 50013 512030 بال لاط 03 أقامه ,دكطألعو-طأادو دامكا أدلالاج م5120 
اط 1311م ت031 نممما 03 50013 ,ول أدنالات ه5120 3ل )١/5‏ !03 1قامه!) 


ه . واعل أ اأقادمه ((اناونا >اددكات طودع5300-6آ امناو غ03قلاا0) لمأططهظ ,مدأدو نتن 
األمدائط (الراعو نهط) ,ألأطلطج5 أدموائط ,0 .30ع3ؤال! 


ءع؟. 535 ألاكا اكلاة5 011003لالا0]) 110لا 5311| 812 


823 (5ئذا050ا0 3كاة5 03903 طأوالاحج0 1201113 30030م10 3لا 0/3 5ئالاناكا00 3لا (3 631 
300لا 316100310م! 


. (02ا5ناأكناط (أدلالاة 30030ذما) دعمة فطخل (أؤأاطآ هلا 0/2 ١5ة]ل/إ3؟‏ مق (اكقطقط مادام 
>11ل؟أمناء اها 00030. 


(3/ لاانان0 طتا/ا" :ألوأماع0 داعط 135 13ت نمأططج؟ حوممق ألط ,كا 73113 (الماناانادج8 قلا 
10 0قكطأ 3140030م 0313 (جنام 005 15كاج؟ 03903 طأوألإ03) ونااانا»ا00! 


4 . لأأج'2 ,كلامل أ6303) 023 517 23031 7[انالإنالاناآن 70310الاطانان طأنزع/ا غأهألاد 3ه مدالا 
مآلء 53605 (50530113مما" 


131 الأ 53603 ( 2030530113 لاع" ت) تناه اكاصاقط مأاتلكا دادم 50013 103الاة. 
"١‏ ألأء صاغمما مهءوهماه دل اتاءاط داءدامدلء دلع55 ,0 !3503ط مدلذذاط1 دعكا 1. 
ب (مدوعأمنء دلع53 05 اأاءاط دازدامدل»ع دلع53 ,كا مناه جم دمحك إذذتاط1 بع" ( :نالنالإناط ط13ام2" 


#”. (53603 303كطأ طاق 3301ل 3110030م 0313 وئلاثانالا00 5لا لاأنان0 قطأمدك" :ألع0 (مهالاء؟9 
متم أكالاناح ,011032 012 (اناعنا لامجل >اأدمتاء 53603 دمردل48) '"3350321لا دودمم عادرراء 
050110101 030ه 0615 3طا3001018ل ا36م101 د15 00 .0 ةوالططة31لا 00030!) 


عم. (!30كلانا "اط دك .ا (532031310302 3لا 3/ا 3]030ممه) 013030" :نال انالاناط (اخاام 
]| لع متا 37031 لطت ج/ا كنا أنا/001 17031اط1)]10303) 


ه". 130115531دم'د! ,0303 3انانا0 غ36 خ/!ا0 مدذا" 


عم (ومنو نكاد دارأل (طءااةن صدلماءداءأطد) ممقامدكم1 بمتططحم برع" :ألع0 «ذزاط[] 
اع/ تالاقم تممم 0303 (دأدمطات/0)!" 


ا (317ك303امداأائع/ أ دأطقم موك" :نال ؟نالإناط (واام" 


031ناالاهما مناغناط دلا 303اتي 032 أعماءاط اناك 5:3601]) دمناصناو مكلات/ا ماناا'دممط وحعدحم 
0 (01303 /اأدماا! 


م (31/32 (73الإدمعةء عقصها مدلصأدصطه) 3201038103 أصمدالا إمتططده برع" :لعل (ذزاط] 
(اللم قاطن ,أم دادما ذأم) 33اذاه (003|زط03ئام (الاطاناط) 03 دمر ,كا مهنبا 300 01330 


10 033أملا الااكامطقط طاطقامه مأرهغأوق0 اجلاهلا 02003 رعلا 
٠ع.‏ 3503 53503131050310 53010 مأامودك عماجلا" 


١؟.‏ (3]3630© 6أات9 03د!1 بامهك ,نا :قلا 5/ا) !نالاملا 012 ,لاط ,90615 دمدل/ا" :بال ]لالإناط (اجاام 
لاملا ل 008!) 


". 1 3لإنا 53113 


21 3ط3طنناو طااق»ب 1030مل تنقامم) 02ص دجن مطأءدادلمتط ,دامقماه ودذنذا 6داما328 
2 لاتامكاقط لط عع مامصده (دلإدمطعاع! 


لع لطاعلا مهل دا001311962) جلا اناا 3'0/ا 03ااكاطاقط طاكقاده لمندصصدطه ,لكا 613512نا5ا! 
عع. (1ت6أ0 0355 أأط را دلإلإدناما 1031م3 136 ٠/31.‏ ((263035]) اكام03 أ00علإ (اأماة ص طنط ه). 


دع. 5391503 30131اناط د/ا 311303ضضق د15 1داضمدمكاتب 2030 د|أدمهة كام طبىهو 5036قاام 
2623013. 


ءع. ماناأ0 |03 01330 طاأمطة (مدللزعيو ندط) ه/ (53611013 530-53130316 03!" 


/. 050703 غ13 طبااه 031035 00131 .3010 طاا3<؟ 01211ا00اكا-مكا كا د10 تلاتنا متخامه 2ز8 
33ت الاق 51/3 03151-031. 


مع. 013030 36ام0 .52مطنزعلا 02 (أدصطدع) ولباأصناقاملا :أ ععط (03أدمومه) 0303 وام 
31323013 30301 035أدصوصه) .2د! | ألاع0 03 ضقاج). 


4ع. (,301031811ط ,رطوللا (15001503 1داكادءدلء دط/اة) ,كا عع/ا 31طد<ا 103 3|أنا0 (اماناانادج" قلا 
مقلع لطت ,نهم قلإ3|وا036! 


٠ن‏ 3236011 091003111 03 3236110 03 2301303 أمالاعا! 


١ه.‏ 31طها (مدل1132 دادم مداد0 00030 قطاصق/ مقلطءقاوقممو متصمتطوئط1 معقامه ول مردنا 
اعلا 


ذه . دل مأتأطوءطل]) .عداتلع0 - "مواجك" نطناه اكاةل وطناننادتاط ضنامه عقامه ,كا ممح © 
- '!0لاانا»001 51203 ,0103210هط ,2ز8" ( :طنازة0 31101ا23]03010ن أه «دلإدمماعلا ممةا30مه0 
ألع0. 


*ن. وللع0 - "كار الإت|03 زنام (د1! 013638 تانااق0) 3|أناؤه أأط ألكازاأط »امب أمدك 2آأط ,م00" :جام 
لعل طق/ا63. 


عه. (داز هم أمدالا 22تماكاءعلا دلزنام دمدمم اتات 1ق63501 أمدمم ونأدءه0" ( :ممتطونط[ 
لال501050 دللع0 - '"51122]الإ3|للا انا أولاثا. 


دة. (أمألامانا (مقلطاطنو: دل طوالق) .القعلا د0زنام 215دطه< بمؤوه0 دمدد 2ز8" ( :2دلءادادلا 


06013 - "!تممطله محل دامخ07 


ءعة. (مطلكا مدصت مقخطعهمم صاأمتططهع؟ ,39503ط م3603ام323 (مولاملا و30" :ألع0 (متطونط[ 
]ذاأط 023 املأ مان" 


/اه. "ألع0 - "5012م جأمأوا ولهنقو مالعل عأ دا ءادادم منطقالق بع) دواع لاع 


مة. (1أقامه بكادطاعلا 3236) 3ل/إ3آلإاج لط 36كاط03ناو 812" :داألمع/ مهلاق داعط (دءادادل/ا 
> أكأمط !080031 (لاناونا كا دطناء /الأدرما. 


5. 812,502512 !3903 15031أ3!]35 (الانأناا 2اماجلا 


> الدع د0ع 1135 اكامطاقط طاقامه ,أكا! 


2 03 الإ لاع 1آناكا) ,0 ,لكا >األأء غ031 (دآأ ماه صلطخقالك) ١!03013أاه‏ 03ؤ5]ذا أودع/ا26 (7الاأنا) 30تعحم 
300 (3030ام313 دلموا ط323) 303امقل/إاق؛قنا 32303 رهرزةو!" 


.*١‏ 0313703 173خلا لاناأناا (تل ا داهم ؛داواع 
؟ع. (311 11 اطق أ5[2 1ت ) 303101315112 30لا 512" :ألع0 (أبدا)!" 


“ع رأ تا ةا م013 01310310انا) ماطقامه جمد علاط ,علزععءا" :داألمع/ مهلاده داعط (دءاداد/ا 
> 5م03 (اط323) الإع9 دلا ألغ]ء دجلاناك! 


عء. 0301531013110 00111 ,010350ظط ,دأظ .>اأوأم 03 :3< :و00 (0!130300) همد 2ز8! 


هء. 31351723 315ا00 03 (انادة 0ت5 ,غ31)© 3أملا أمداات (ضاكاقلا 3الا50) انأاق/ا 1أط مأموعع0 
3236١‏ 1أ03652 كعأدعد لاعلا هداء!؟ة)ا| لكامنا؟) 2اكة(اكا3ة أمع0 طانامةل0 5ها ععط 512050 .أع0 
ملع دعل 30ناناا0 غلاة 5125 .01317 كام عاصااقط 08:00103و" 


عء. 013630 وامطاتدةها ناكاة»ا (ماندا!؟3)!) ماطتقامه اوت دطد؟ ,كا »األماء لإطدلا (03 تأننا) 3مه 5/ا. 


/اء. (طال[قانناانأوناطما أمأءلط-ناط ماه دمأناع5 أأطه عقطدو (ددااط أما/األا 9 000301311 06231١‏ (الاتأناا 
(0310 (3نطاطمقلا مناا0). 


مء. (للأطقط عأوماء أدملفقط 323ام0) .006230131001 للطأصهم كقاصي8" :ألع0 ت(أننا 
الإ دوماع /إتلاكناء (03ااط قلا ماأقامه داعام داأهامندط اوناطقأط) أمدالا .نا لطاناء0ط! 


ذع. الا مااع 31 أطدمم هلا »0ن قلط صنالما 


اناه ,الإت مااع ولإدماء ولإقمطاط) 3م303 (ضوادو 25امأندطد5و ومدك علط عدود81ا" :م قام0 
5010011 دلزعل - "2 أمكا أ 0ه تتناء 0303630 53130361١‏ 00030. 


١‏ (,لاناالالاناط) 1253أك>ادع03» (أ2أطالإ5]20/1) 3031 .0121317011 للاأصممم أقاصنا8" :ألع0 أننا 
متمدالاء وامقامم)!" 


"7 ( 531030310 3و1 تناك 11داءاانأدودم قاده ,كا تاناداه 320 30103 (الاناانادج قلا 
73013 اناط 03 3513101 (الأناا) .03101131 ٠طاناءنال‏ 503/إل/إأ22/٠‏ (ا0؟935)). 


“7 نالنااناط امقامه 5د؟5 (أء301م]ناكان) الأدكوطدل 0 006303 55150. 
ع7. 3601010ل/إ 035131 >ائقط 0دل011 وأمطوأاط 0003 3طاء3513ط د/ا !أل ىألاء؟ نام ناأدنا- ام اناق مامرخقخام0. 
0 7/3101 1121131 هبوع-2جع ,أكا 56251012 ,١اناعنا‏ 0011-03515310131ا005 (323603 ناا) 103انا8! 


ء/ . ولإع01ا00 (31363|311»< لأمأدطت؟ (07لال52 (353018ل لاطاكة]لإ3] ألنا) © ,ضهأاد و5301 
3 0د0 ءادالا متماعداءاأةا 


3001 نال 03 15د 103نأكنا لانااملا دأ ألغاعو! 
31011/ 2ط أأط ,لكا 5025102 ,(اناعنا ا دأضام"'ةم 03انا8ا! 


31ام0) .|10 مالاجج (03 ١35]ل/إ3]‏ مالإعنا؟ 0قلإ353لإ 1103ت؟ع7 5١‏ 03 أأطاج مهالاه ,كا 5010113512 
3ألغء لطاناج دم أءردادة 3013نااه أ5ة 33ا1ا4). 


(لاأطو>الات 23/ مالا530) أقطد؟ كاز تلا .31010 0310ما 03 6030 3اده (طأءوهلمق9 00 وموللزة0 
1ط هلله طالاقط 363امه 321لا أزوناصط هكاكات1!) ,03638150301 062 62)ا3610-35 (321ا1ا0 
1 املاة). 


.1]3661قلا 321اءةطوروةولاعم 03 أاأاقطةه علا (30اه ١5والإاجغأ‏ طعاج5) , مهأدوأن5ن 
0110 3013. 


١‏ 31 ألنالاع؟ 2ن 31030اصه طكاقا ب1ز203:0ق0 أعاممطأنداهجنء"ةقم (دصادأاقطه عأتا) 3ذامه 2ز8 
3 ]32303 ,00013 لطلطقالط ,:30113طات 6ط طاكلاقط 30ات2نء'"ق ناط) 
0301-1 ناون0). 


١ى.‏ أوالاء رهمأ ءدا62) طاناصملا ةا 0368 (اناونا 1311130لا0 ]5313203 (مقلطاط323 منطوالق) خام0 
03لا نا0. 


“8 انط قاده 5د5 (أء1لدم]ناكان) الأدوط 638103 21اد5. 


عى. بعط 13قاده (0(30نؤالا غخدا/اة3-0/ بكادتمكاتا ,031313 ,ءداناء مصعاطقم) ءداءأطله 1أىدلكانالءة0 
30ططائط دلع 035 0013030 اضاطقعت طلطقاام) ألدماءع/ 13/03 ١أ0).‏ 


هم. -أافعلا الإعو )تط) 300-3031313ط 2امأقةلا الاعي زط 0130 36351503 31امه ه/ا أرعل ,أ زدالاة0 812 
ه0313 0داغأنام (1أ533 غ031قلإأ0) 5331 0 .3201ل (103لاج؟ لاناؤلانا دمأءأط-لاط بهلصاءعلا 
2 5آ3الثى .361513 3130311013 0|311 قلا 0/3 ,06003 نا 163ى<3لا (3ل 09:3 ) مجك 
]ادع ماعل اماكة22ق لازقامه 03). 


ع ألم دائط ,36303001لإ (الإعو نتط) مأططهها ,مهأادوأاود1 ا 


ا (وط 63 أضدلاق اللعل قم3ء3اهت (اناضناكاه 03203203 دط) 05مدك 82 (إلاناأنادح قلا 
116لط1ع/ امك" نا [أأدمم 323 بانالاة0) د/ (أمأده]الاد. 


4 (3ماكاقط 13 0621 غ13063 (03| 03 3/إ0نال أم3ة]) دام الإألعع/ا دماءداهصنع أع'هط (مامداءلايا 
(االاوا 9062 3236 أأط أاأدجط 3ل 1أدامدلء 6آناكا 2ع اك 323 311 أطناط أكااناح ,]أل نامنا962 قلا 0/3 
2 لالع 33امه 0بكاق/0 دصمطاص د هلها ناكتأة مهلم داا0301(تأدن مهمأ عقامم) موقل خادمه 
أل ةأمتم"'قم ,«ءالزواج96 دا أدم'عم >عانالاقط 3ط03 أمدد 371303 ,3لزأه مأومطدو 065 5أه/ارج5 
1 75930الال طباه 31>ا 121/326 03151 03301312 مقطا |3 3تنانأات 030301١‏ 


أع دلإقلطاط لقامه 5/) 
0011030317 3610-3511 (13أ اط323 طلطخالم أ2أ5) ,اعأ013دط ,مدلا" :عل ه/ار" 
١‏ أماتكا (ط323) 2أمط ألإلل المع هزداصمداقط (امخ"نام) داتملاع! 


0 2داددواط (أأادعاانام) امت "نا ,لكا عدادوهها‎ 06١100131! 0لاكاةلإ ,36031351131 7/3 131 ألباطه/)‎ .١ 
أ5أاج'623 طاءقام0 .2داألذألعء نقكاما أمأمؤوأو 01036 ,طاصقصا وصمتلمكاون غأط صلصة "نهو دلا ونام‎ 
دكت >اأاصاطقها دؤ5ا أدج" قط رغطع؟ أواج' هط ,ء'ع01"319ا0).‎ 2001111 


؟.. ( -لا5018 (2031!00311 لانأناط) الاكاطاقط طاءخامه أ ,كا مناكاه 300 ونضأططجظ (اماناانادوجه هلا 
»!2126218 313لا5 - 


*و. (هلا >ادهعدل»ع داه 30دع300-1ط 3:030ام0) .1503أدهة 3ط 2 داادمد دا كاله (303ل/إانانا 
> الدع 2زع/ 03 3101| 0223) 


ع5. (2ئا 30ل اوتام ه/ أء و1اطهأ 3610-3561 (ام3'نا0) التطناأه ألاد د0ت5 (!ماناانادوجه قلا 
و6 ماف ةا 


ذه. أ دل»ء غأه/إ113»! 5303 812 03151 0301315»ع 23اع]5ا ,لكا 915113512. 


52. ,أ63أونامط 9313621 635131153 316ام0 !32ان01؟00 أ1ة؟ 01م3آأ 63503 قطقالة ,نكا ؛داوة)ا 0 
21 3ط 0داعغناما (أاتأ هط 30 لامأ دا ادماة 0٠50‏ (اناغأناط ,اط323 0136301321 31ج00! 


/ى. (اطاقال|اكان تاأمألإتننا مأصةك تلم داجة؟ (اأه2عطعغ5) مكجامه 812 ,نادنا:009ا (ماناأنادج8 هلا 
> ]أالط! 


. 3013113ل0» 53603 ,(ع0 أأآألممدطاط دلا ط3ااةم13اطناو) أء اناكاناد مالاد|ء'ه] أمأططج د5ا موك 
اه 05 ا أاءأط (3اقام3ة 01 32مطلقم)! 


4. أ 163031 ومأططج؟! 931330316 (لانااة) مأودلا دمدد ه/ا! 
ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 


مسلمان لأوتلا 
85 0184 كاثن .و مستلماة للق 
لوكك آرزو كريلا 
؟. كسى وقت كافر 3 


) ل)ا 93 3 
“ 3 ا 5 اور اد | ا 5 اور ١‏ 
)ان كوان ل يرر طو ل 
٠.‏ (الا 


1 لاو جائلا كا 


كر اس كا وقت مرقوم 
ئلا كوك :ستى: لإلا كك نلايلا كى لا مكل اسن 
؟. اور للم : بى د 


ومعين :لاا 

ه. كوئى جماعت اينى مدت (وفات) سلا ذلا 1 كلا نكل سكتى للا ذلا بيدالا رلا سكتى [لا 

أور كان كنلا لي كلا ال قحي بحس :بر تضيعة ( كن كناب نازل كو 81لا تو تودير ئلا 0ن 

لإ اكز تو سيا [الاتو لامازلا ياس فرشئو 1 كو كيولا ثلليا للا آنا 

8. (كلالا دو) للم فرشتولا كو نازل نلليلا كيا كرتلا مكر حق كل] ساتلا اور اس وقت ان كو ملللت نلايلا ملتى 
4. بيشكك يلا (كتاب) نصيحت لآميلا ذلا أتارى [01] اور للم لأى اس كلا نكلابان (ايل 


][]0: اور لم ذلا تم سلا يلالا لوكو ] ميلا بللى بيغمبر بلآيجل‎ .٠ 


.أو أن كلا باب كوي تمر :لكلا ناخلا مك و0 اس كللاساتلا انتللذاء 5لا انا 
سيره الو مه دن بر 


حا 
حا 


.١‏ اسى طرح لآم اس (تكذيب وضلال) كو كتلاكارول] كلا دلولا ميلا داخل كر ديدلا ليل 
3 سو ولا اش بن اسان :يلا لأتلااون بلالونا كن روفن للى يلا رلان 05 


8 


حا 


. اوراكر لآم آسمان كا كوثى درواز لا أن ير كللول ديلا اور ولا اس ميلا جل][انل] بلأى لكي[ 
0. تو بللى يلآى كلايلا لا للمارى آنكلايلا مخمور لأ وكثى (ايلا بلكلا للم بر جادو كر ديا كيا []1] 
5. اور للم للى نلا آسمان ميلا برج بنائلا اور ديكلا:0] والول] كلا ليلا أس كو سجا ديا 


317 ون لكو قطان وأندالا در كالا بل اسلا ميجفر ل كر يهنا 


/ 


حا 


. 110لا اكر كوئى جورى سلا سننا جالالا تو جمكتا للوا انكا رلا اس 5لا يبجلالا ليكتا [01] 


6.اور زمين كو يلاى للم لاى ذلا يلايلايا اور اس ير يلأالا (بنا 006 ركلا ديئلا اور 


فى 4 لان كك ميدي لاحر لكا 
.اور للم للى نلا تملاار لا ليلا اور ان لوكو (] كلا ليلا جن كو تم روزى نلايلا ديتلا اس ميلا معاش 5ل] سامان بيدا كثلا 


"١‏ اور لامارلا لاالا لار جيز كلا خزانلا لايل اور للم ان كو بمقدار مناسب أتارتل] رلاتلا لايل 


7 اور للم للى لآوائيلا جلا-ةل] لآيلا (جو بادلولا 5لا بانى سلا) بلآرى لآوئى للوتى لآيلا اور للم لأى آسمان سلا مينلا برساتل 


لابلا اور للم للى تم كو اس كا يانى يلاتلا ليلا اور تم تو اس كا خرانلا نلآيل] ركلاتل] 


.7٠“‏ اور للم لاى حيات بخشتلا اور لام للى موت ديتلا لليلالا اور لام سب كلا وارث (مالكك) لايلا 

ع اور جو لوكك تم ميلا يللالا كزر جكل] لايلا لام كو معلوم لآيلا اور جو ييجلانا آذلا واللا لآيلا ولا بللى للم كو معلوم لايلا 
ه؟. اور تملاارا يرورد كار (قيامت كلا دن) ان سب كو جمع كرلا كا ولا بلا دانا (اور) خبردار لآلا 

2 اور للم ذلا انسان كو كلانكلاناتلا سلالا لأوئلا كار ل] سلا بيدا كيا لال] 

الاو جنول كراسس ملا بلاى بللانا ين لوفلا كن ١‏ كلا يذ كا دلا 


8. اور جب تملاارلا يرورد كار ذلا فرشتو لا سلا فرمايا كلا ميلا كلانكلاناتلا سلالا لاوئلا كار لا سلا ايكك بشر بنانلا والا لأول] 


خاي ما 


"١‏ مككر شيطان 5ل] اس ذلا سجد[] كر نلا والول] كل] 


ساتلا لاوزلا سلا انكار كر ديا 
؟". (خدا ذلا فرمايا) كلا ابليس! تجلالا كيا لأوا كلا تو سجد لا كر نلا والولا ميلا شامل ذلا لاوا 


"*. (اس نل]) كلكا 5لا ميلا ايسا نلآيلا لآو[ كلا انسان كو جس كو تو نلا كلانكلانائلا سلالا للوئلا كار لا سلا بنايا 0ا0] سجد] 
كرولا 


©". (خدا ذلا) فرمايا يلاالا سلا نكل جالا تو مردود لآلا 

0” اور تجلا ير قيامت كلا دن تكك لعنت (برسلا كَى) 

6 (اس ذلا) كلا كلا يرورد كار مجلالا اس دن تكك ملللت دلا جب لوكك (مرذلا كلا بعد) زند[] كثلا جائيلا 5] 
/". فرمايا كلا تجلالا ملالت دى جاتى (][] 

8 وقت مقرر (يعنى قيامت) كلا دن تكك 


5 اس 805) كلكا 5 روود كان خسنا ترئا ملاتا رسا بن الكف كنا الا ميلا بلكن: وموك مز لركر 1 0 يناد كنار ) كن 


.*٠‏ لاالا ان ميلا جو تير لا مخلص بند[] لايلا (ان ير قابو جلنا مشكل [][ا) 


اع عدر نر 13 فلس ) بد قي أذ 02 كد قندرات :ينا كارن كر ك3 دلا لقال 05 ناهد ركو هلا ملا جز 
كران داف جز بان 


م اور ان سب كلا وعد[ كى جلا جلانم نان 
#©. اس كلا سات درواز ل [1ي0ا0] لآر ايك دروازل] كلا ليلا ان ميلا سلا جماعتيلا تقسيم كردى كثى ليلا 
ه؟. جو متقى لأيلا ولا باغولا اور جشمو لا ميلا لاولا كل] 


ءع. (ان سلا كلما جائلا كا كلا) ان ميلا سلامتى (اور خاطر جمع سلا) داخل لاوجاؤ 


/اع. اور 


ان كلا دلولا ميلا جو كدورت لاوكى ان كو لام نكال كر (صاف كر) ديلا 5ل (كويا) بلاائى بلاائى تختولا ير ايكك دوسر | كلا 
ساغلا بيِلالا0ا للوئلا لليلا 


8. نلا ان كو ولاالا كوئى تكليف يلاندلا كَى اور ذلا و[]الا سلا نكالا جائيلا 15] 

05 شه سنا كدو[ كعادو كلا ميلا ,زا خفنلا الا زاون ) ماران للينا 

. اور يلا كلا ميرا عذاب بلاى درد دينلا والا عذاب [1][] 

.١‏ اور ان كو ابرالايم كلا ملامانولا كا احوال سنادو 

”. جب ولا ابرالايم كلا ياس 055] تو سلام 5ل]|0] (انللول] نل) كلا كلا لاميلا تو تم سلا لار لكتا لآل 

“3. (ملامانولا ذلا) كلاا كلا لاريئلا نلايلا للم آب كو ايك دانشمند الاكلا كى خوشخبرى ديتلا لآيلا 

؟ه. (و0) بوالا كلا جب مجلالا بلالاايلا ذلا 1 يكلا تو تم خوشخبرى ديذلا ل0115ا اب كالالا كى خ و شخبرى ديتلا لأو 
هه. (انلاولا نل) كلاا للم آب كو سجى خوشخبرى ديدلا ليلا آب مايوس ذلا لأوئيلا 

2ه. (ابرالليم ذل) كلاا كلا خدا كى رحمت سلا (ميلا مايوس كيولا لاوذلا لكا اس سلا) مايوس لأونا كمرالاولا كا كام []ل] 
/ذ. يلار كلائلا لكل] كلا فرشتو! تملايلا (اور) كيا كام []ل] 

(انللولا نلا) كلاا كلا للم ايك كنلاكار قوم كى طرف بلايجلا كدْلا لآيلا (كلا اس كو عذاب كريلا) 

9. مكر لوط كلا كلآر واللا كلا ان سب كو لآم بجاليلا 5ل] 


.٠‏ البتلا ان كى عورت (05]) اس 5ل ليلا لآم ذا 010الكرا ديا (01] كلا و( بيجل]ل] رلا جائلا كَى 


5 
.*١‏ يلار جب فرشة[] لوط ١05‏ كلكر 1:5] 


”. تو لوط نلا كلاا تم تو 


ناآشنا سلا لوك للو 
“. ولا بوللا كلا نلايلا بلكلا لام آب كلا ياس ولا جيز للا كر ثلا لأيلا جس ميلا لوكك شكك كرتلا تلالا 


6ت. اور للم آب كلا ياس يقينى بات للا كر آ:ل] لآيلا اور لآم سج 5ل]:ل] ليلا 


م 


عمو أت كدتارات 00 د انا كلكرؤالو8 كن :81 تكلية وو غرة ان 05 مدنا علزنا اواو أت مزل سنا عرق خض 
ملا كر ذلا ديكل]0]0] اور ج01]0] آب كو حكم لآو و[011] جالا جايئل] 


© اور لآم ذلا لوط كى طرف وحى بلايجى 5لا ان لوكولا كى جلا صبح لأوةلا لأوتلا كالا دى جائلا كَى 
/5. اور الال شلار (لوط كلا باس) خوش خوش (دو[]0) اثلا 

8*. (لوط ذلا) كلاا كلا يلا مير لا ملامان لايلا (كلايلا ان كلا بارلا ميلا) مجلالا رسوا ذلا كرنا 

9. اور خدا سلا لارولا اور ميرى بآ بروئى ذلا كيجو 

٠‏ ولا بوالا كيا لام نلا تم كو سارلا جلاان (كى حمايت وطرفدارى) سلا منع ذلايلا كيا 

١‏ (انلآو ل ذلا) كلا كلا اكر تملايلا كرنا لأى [الا تو يلا ميرى (قوم كى) للأكيالا ليلا (ان سلا شادى كرلو) 
؟ (الا محمد) تملاارى جان كى قسم ولا اينى مستى ميلا مد لاوش (لأو ر لا0ا) تلالا 

*/. سو ان كو سورج نكلتلا نكلتلا جنكلا نلا يكلا 

*. اور للم نلا اس شلار كو (اللا كر) نيجلا اوير كرديالا اور ان ير كلانكر كى بتلاريالا برسائيلا 

ه. بيشكك اس (قصلا) ميلا اللل فراست كلا ليلا نشانى لآلا 

2/. اور ولا (شلار) اب تكك سيد لالا رستلا ير (موجود) لال 


/الا. بيشكك اس ميلا ايمان لاذلا والولا كلا ليلا 


نشانى لآلا 
اور بن كلا رلائلا واللا (يعنى قوم شعيب كلا لوكك) بللى كنلاكار تلالا 


لات لك انان سا بلاق :لازنا لها قا اووا نا دوتر0 قر كالنا ومكلا بز وهر ابل 


؟( 
0/6 اور (وادى) حجر 5لا ر لاذلا والولا نلا بلاى ييغمبرولا كى تكذيب كى 

7 اور ولا يلاالاولا كو تراش تراش كر كلار بناتلا تلالا (كلا) امن (واطمينان) سلا رلايلا كلا 
8 تو جيخ ذلا ان كو صبح للوتلا للوتلا 1 يكلا 


اور جو كام ولا كرتلا تلالا ولا ان كلا كجلا بللى كام ذلا اثلا 


آكر رلالا كَى تو تم (ان لوكو لا سلا) اجللى طرح سلا د ركزر كرو 


2 كلاش كك :للا 9 كملطارا برورد كان (قني” كبدلا) يينذا كركلا والأتزاور )جاتلا وال نال 


17 اور للم ذلا تم كو سات (آيتيلا) جو (نماز ميل) دلآرا كر يلاللى جاتى (أيلا (يعنى سور ل] الحمد) اور عظمت والا قرآن عطا 
مايا0 


8 اور للم ذلا كفار كى كثى جماعتول| كو جو (فوائد دنياوى سلا) متمتع كيا لآلا تم ان كى طرف (رغبت سلا) آنكلا الآللا كر 
ذلا ديكلانا اور ذلا ان كلا حال ير تاسف كرنا اور مومنول] سلا خاطر اور تواضع سلا بيقن آنا 


4/, اور كلالا دو كلا ميلا تو علانيلا لار سناذلا والا لاولا 


. (اور لام ان كفار ير اسى طرح عذاب نازل كريلا 05) جس طرح 


ان لوكولا بر نازل كيا جذلاولا نلا تقسيم كرديا 

.١‏ يعنى قرآن كو (كجلا مانئلا اور كجلا ذلا مانئلا سلا) [1ككلالا لاكلانا كر الا 

؟. تملاارلا يرورد كار كى قسم للم ان سلا ضرور يرسش كريلا 15] 

#ق. ان كامولا كى جو وا كر هلا 00 

*9. يس جو حكم تم كو (خدا كى طرف سلا) ملا لآلا ولا (لوكولا كو) سنا دو اور مشركولا كا (ذرا) خيال ذلا كرو 


. للم تملليلا ان لوكو (] (كلا شر) سلا بجاذلا كلا ليلا جو تم سلا استلازاء كرتلا لآيلا كافى (آيل] 


ضّ 
5. جو خدا كلا ساتلا معبود قرار ديتلا [يلالا سو عنقريب ان كو (ان باتولا كا انجام) معلوم لأوجائلا كا 


/اة. اور للم جانتلا لليلا كلا ان باتولا سلا تملكارا دل تنكك للوتا 00 


5 
. تو اتم ايذلا برورد كار كى تسبيح كلاةلا اور (اس كى) خوبيالا بيان كردلا رلاو اور سجد[] كرنلا والولا ميلا داخل رلاو 
9 اور ايذلا يرورد كار كى عبادت كلا جاؤ يلاالا تكك كلا تملاارى موت (كا وقت) آجائلا 

قترجمه يشتو 

005 

005 

00 

5 

00 

00 

015 


0155 


055 


005 
01015 
005 
5 
005 
)055 
0) 
) 005 
)015ً 
00055 
00 
005 
005 
05 
0155 
0005 
005 
005 
0155 


66 


00009 
05 
005 
5م 
0055 
2005 
000 
0155 
0005 
0005 
600 
615 
05 
مع 
605 
20015 
2 
0015 


9 (مع) 


00055 
005 
00115 
0015 
5 مم 
015 
؟ (هه) 
0005 
05 
05 
001155 
060 
0605 
200155 
م2 
005 
20015 
9 (ءعع) 
22 


255 


005 
)0 
0155 
ً05) 
0ه 
005 
0025 
02 
005 
)0 
)0 
005) 
0115 
0155 
فتك 
5ع 
005 
05 
075 


5 


015 
010 
015 
005 
05 
005 
005 
05 
005 
05 
01155 


ترجمه كردى 


.١‏ الإناجلاعط أز م6م1 مدنلا 3052 أ مولج2علا لاع ) .اماع وأن/اواأما 6 مقن/اواأمم 6مول2علا 6ناهم أ8 
مأ مع0ع/037 303: نال نا >انأنأم مقأخوععط ,محصو/ظ .(عرمج012. 


؟. 03ناط صهمطاأكتصم ومع مادعنا" :مازدةط قمونحط) بعمعط عال؟ عمةط قممللاء ,ماعلا ةباح " 


*. ((أوع/لاكا أط) 0 لانالااط طقلثاء 63[ .ع20عط (13 مهلكا أط جوأومكاع) أز أوع0 1 لع ماعطلا 
3م 6) مأصوداط قمديعه حل عاأدقم أل 107 .03 3243م عصألأل موللء موللا 6متأدع لاا ,مأزتط 
ع0 3 مونلا 6ل ك|ت). 


ع. ةلال كاع030 ,صقلا واعوجع] هصووط أز لإعط ,متطءكا عاعووعغ كاعغأداعننا مةلإتأوتصمن دوه 06 
عق 11ت/9أ0 316 5أ/الم عم الاجم لاعط طقنلا أز ,أ 3/) .علإناطعط). 


ه. عط الم 03 13ج قم أ( هلا ,ع /ؤأض0ط (رعنللا 030 عاعووع) 0306 أز نا ,علا عضن مما نذا ع0. 


ء. علإتاهط 3ل عأ عع أط (مة*1دن0)) نكا 6لذاء 351 أ" بعمتلاأمو رقطق 23 عا دممط أز موا) مذحط 


ألا تناع ادمع لاعلا نط ,قمتامخصاط " 


"3519/3 3طهط أ ا ,3511 03 1/3 0023 03 (لن ,ةنأط) عاعلا 


علاط (مق/اع010) مةلزع أو أ؟ جم عم أز رع نلا ملإأريعمممععاةم " 


م . لأاعللا عأوارا؟ 0315) .لأءامقطال (30306م53 0 أمولتاعععط ذصمط أ مدأوار؟ لإعط ممع 
متكاع/ا عنلنا 6/ا3 طقئلثاء ناكا مأالغطهم عغور]) مكالط ثأوتا بن (ممهاته محمقلتاء أل قماختقصلط). 


4. 3531م (3] 1:306ناى) قوط أز آز أعطع نلا أط ماء 353 أ ,علإثاءخصاط (م3*نا0)) عم اوت أ 
١‏ 


٠١‏ عطأ مقو عع طمرعءاقم عم بول عأ م/معط مقمما مقنلا قلاوم أ0 إلممد أط لا. 
.١‏ عمأءلكا 2همنا (أمعطمرعن<ا6م) آنا اط لإعط منهنلاء ,مهللا اه عطأغأهط »اع عط مرع<«6م 2103. 
١١31ماع‏ أكنام 6 مهلكا 0116 عدأء»ال (م033م1) الإجنلاج آ/ا أط ماع. 


١‏ . 00115 ,ناطام3 03 صقلا قنع؟ أط أب عم 6ا (مع0320تا مةاومطما مقللاع) 03 حمقللا ولااءط أما 
مأكاقم ععلثاقط (0153 ,آز متأماطأل مهللا 3م90 مقلاء). 


ع؟١.‏ 03 أمع0 آلا أل ضقلناء ناكا ,هلإنط أكاع/ا عا علزلمع0 3غ دقنلا حضمط أز 03 موممدء أل عم ماعنا 
لط عنلنا 6لاتب أط مقأوزعط مقلاع) آز مهومتاعامعل 2دكلاع0ا). 


ذ١.‏ (كاأعاعمم»ا مداع 5ت أط ,علإناط أدعمممع5 عم 6لاح قتع 3511 أ" :تللأ00و أط (قمقللاء 0155 6/لا 
قم لكاع لإتادط عمق عم ذا ملم ددناللا" 


.١2‏ أز(3130للاطناو) طقلثاء عمط ,عم ألصومع و (مواوم»ا كاع/ةه 316نثام 50 03 مقمدء أل م81 لهك أ 
عأ لم3 لماع تج مهصق/اءل010 هممط. 


١‏ 6م ألم 3253م عمقل >امععطع0 مقل اعم امعط أزهمهممدع) هندع عالا. 


آلا 6لفاع الاعم عواطأل الزهلإن»ا 3016 م6غ6م 101 ,عل لامو أل أط بها 10اعم ألا 6516م أل 
اعم 


9 أو معط ع1 .ع موغأبءاقء زغأل مؤلاج/ك حل مأمعح ونام أل 16 .ع/ؤأدأكاة؛ أز متممعح عم نا 
عماءلكا مأكقط الإهلاام أط 03 مأممعح 01. 


٠٠‏ أ مقاط ناكا ,م20316قع مقللا 8003 1[ 0 3 علا د3ممط أز عم 03 (لاأمطعح آما 


عمءكا 6ب 06آز (مة/ؤ02) مألقم موللأده هم مهللا. 


١‏ أن ممتمقطال بإعط قمممعع نوعط ماعنلا مولح ممع عبز عم أاخط زا بإعط مهاو تمعط ومدع زا 
موأ ةط 0 03 اع نلا ,ب ملكاألمع0 علا جماز حممط أز ماع نا مهمادة). 


؟؟. لا مأعتصقطال دكنانها عاع/اج 3ل عو[ أل مع 107 (عمألم ميق طللرع) علزللمدو أمثيم»ا زط رط عم نا 
0 طانء هغواكااط 31/3 قلاع ع/ؤ1 مكلام آز معطع نكا أ علا . 31/0306 عم أل أل 6ناح 6/ أ عللا. 


عم. قمع أط مع (أز مولزن معط مدنلا مغنا) .ملكاتل عنو مأعتمط 0 مأزعم قمع أط ممع لإعط ثأوتء زط نا 
ملأصمامطأل قمعأ أط مع لإعط مهلها تأواط) .عم). 


ع؟. علالا أز مق لظ الممد أط ذا .ع لم23 مذلا أط عم رعدثنء هل كقم نما مؤّلز عله أزعم قحك إلممه 8 
مأم 0123 صقلكا أط ماع مم دم ناكا موّلا. 


ه؟. 03ل 3513 8 .عم أ/اأءاط (مقنحا مامكا قم قم7زاط قممط أزعنن ثأدق أط مونحرع)ا6 عأ 6لإج للا زا 
عل همجح 6لعا زع زلط. 


ء؟. ع/[أ0م313 اماو 6لأمعو 6لاناه ناعط أز عا بضعط أآز لاأرعم عالطا لهك أ8. 
؟. ع لإ صق !3 ع >ا معو 6لزه0 6أو3 أز تأقبوعم عم أآز 03 قيعط أل [6لا. 


م؟. أز قاع عط أز مهاعم 26جع أأدت؟ أ8" :0ط0أ00 3 مهأوأء!ا؟ دممط أز ع 6ل/إ02لكا 03 كاع9317 أما 
متم أ ةاط تالمسأو تأعكامةط الإنج/اع. 


1 قم ألا أز مقط مقمعط ,ألا قلعو ولععط مق علللا قرم أز 0 أمة ثلا ككام ملم نادو 101 
ماتعطعط علرنها. 


"٠‏ (مأغاط علصبكا (13 ألا قوط أ مهأوأرا؟ أمطعط (ألنا جمأالمة١]3‏ لأوام ال 
"١‏ 3123م 03 علنلاا ,6م أءأطعلصبكا هممط أز أللاء :ل1اعم 16أو6م ال 


رع أزعلإنط أي" بع/00103 (3؟ ألا دموط أ[ م3ل2علا 


الإناط عم ته أطعلصنكا 306لا أط آز بط نكا !ل1اعم 223" 


عم رماع عط أز هلناء عا اما ,6وع»! ألا دممط أز يه 826" :ع/00103 (03 مول2ع/ ونالوزعط أل ل اعم 
متعطاط علصبها ,ع/ؤكها ب الإناب/اعط آز ع لإا لمأو تأعكامةمم" 


عم (أز بط ثأدمء 8 .عطعائعل متمد 6لأعمع0 ذناهم أز لذ 101" بعلزثامو (ذم لثاعم أز مدل2/, 
عمألم ةععطعل تأمط متمد ولإتمق/ا0| أل " 


دم "علزعغ عد | مألمةععطعل مداع 0 غداعا ولام ولاعط ن)." 


ع" (قضوط أ صأطق؟ 0153 6م3لتاء نكا ولام ولزعالط] إملم 6/إ3ل0نا" :ع/إثأ0و بعلل /اأوعنع6 لأاعم 
ممقلا أط كه 2ع ها) عالط ع62م صلم أا (عمتادعم متم عمق ,قماء لكا أداع» 0 غأداععا عمةط عنلم قمامكا 
ملكا 0" 


قم الإ0 عأهط أهععم و ع از نادت أ8“ :عز56 أل (3 آنا أز مول20ء/.” 
مع "هلاال هلإ 0306 ألا جلاع " 


4 ( 321630 (0قللا 3مطاعلع؟5 أ0) 2ع عأ ناكا 80 [[ إملم 6/[تل0ل»ا" :عز6ط01 (3 مول2ع/ ددممط أز لأاعم 
أط صقاون معط مذللاء 26ع نا مطام ا أممعء<اط (مولإثاتة!أ5) 03 نالطع أل 3 مهللا هممط أز 26ع ,عممأل 
ماعمعل ع هلزة؟ أز موللاع) متلماءادة). " 


.ع "عم عط مةلإعلمعط انالا ناكا ,30لا أز مقدععا مدلا 6 اتآأو6م أ(" 


١ء.‏ رع مملإعلمعط مامواته 2غ .آ(0166 بذ با علا عا جم00و ه/ع)" :ع/ؤثأ90 (3 لاعم أز مول2ع//ا 
غ135 3 طأمط هلز6؟ (3للاء عنلاكااك ". ماأكمع0 غ135 هلز أز أالاكا معنا" 


؟ع. "306لا 16نأو6م أ[ .عل عمنط هم عأ هط أ 6ط لحا أاناكا ملم صدةلزءلمعط مهللا مع5 ١‏ أدج |8 
ع 6/لاعالإعم عونط لها 32101" 


*ع. ع قاوز صاعط 321/30 30لا 11/3 ١351 00( , 90103 ١303‏ أ8. 


عع. مقلالا أز كاعلا عط هموط [[ .عمعط عل معط م 00(6 وضوط أل 


علاعط ,قم لكا 3م علإتاخط مهنا أز ناكا عكاع 32م ,مولزنع0. 
دء. (مأم 03 تلامق؟ا 0 أوتطاط أل ملاع إعمعط رعم ألم و ذأ 3م ل1أعم أز عنثلا ناكا 306نلاط. 
عع. طهغأواطعط عو تطعءائط أتأعانحاء أط ن عماق»< زط مننا. 


لاع . أأعطمماعط ووناع ع5 ١1‏ أأدأط أط موللط .علأاكات ,الاعط 03 حمقلا 6وماد أل دلأزوع<«اء0 ع8 
3لإللاعا. 


مع. عم أوأءمع0 عمة/اهم آز 6غأوأطاط أزمقللاء نا رع أو 03 مقللا أط مأل طجأدع/لا 03 3الانلا أما. 


دع. (طأ/ا0|أل تأاعوواكا03 2ع أأدتء أ" زعل1ط 303603101 ١3‏ ملم مملإعلمعط أز 1 لمعم امعطبلكا 


مما" 
.ن. "© 011502 318م93 1[ طامط 3م93 3535 [8" 


١ن‏ (عللط مأتطوءط1 موقم أزشولط303 3 مذلا أز نا (إلعطصاطرع طناك 


كه. أز متطوءطل "مصداءك" :عمتامورقطة قم نز بمتطوءطل اقط عمعا (مذمملهم مؤللع) ولاج6 
مأ الاعع/ عللا أ ماع اكت أ8"بع/ؤ3أ00 (ت مدنلا " 


*ة. ( رعم قط مع ثأكته أط رعو أمععمع/ عم أزرا؟" :عمتامو (قء مأتطوءطا قممط أز 6303م ورك 
ام عمألأل وموع كاعىبها أ ع " 


عه. (عمتلاط أمأودتم 107 ب نط قمقط ,علإتامط هل صلم نط تاها اوام أ" بعز6ط أل ردن مهلها أز متطوءط]1 
لمم" 


ده. (الاقط عط 6مق/ةا أزعطعم بط ثأدمء أط ع عمألأل أمأودتم مع“ :مأز6طلل ردم متطوءط 1 أزمدحط. 


عه رعط م3ل20ع/ ولإأحة/اوا أل أزدعا لط تأعاءعل غ1 مهلا 6رتاوقم إل" بعز6ط أل (تء حمقلا أز متطوءط1 
عطق0 أناقط " 


“ان (لقلؤةة5 أأء6" :غ00 (أؤلأم ضقلها أز زعم عأوأر تأقط عمقللاء ,أصوح مالأطةءط] نما ثأوأم آل 
علا أو عنلا كلام" 


حه. (6مألص3؟ عماغأقط 03 2و اطع ادنم لكأعاهمم.ا احط اا مع" :عمتامو رمدلإاج5 مونحط " 


4ن. كاأط عأدعنع] 0 ق اونا ماعط نا مةلإأاهم) مقلناء قمع 51ت أ8 .انا مةلإلاهم 6506م ال 


٠ع.‏ ا أماز جللاع) أثأ35؟ أط عم (هأننا) جماز 16نأو6م أل 


3 عاعوجعغ أل واأماز هلفاء 53ت أ8 .(علإناةمرطزاط متصاصمال 03 مواوووع] هناوم أل نكا 306للا أ 
ع/[3. 


١ء.‏ ألا م6لأاهم اوط عماقط مولإأج5 مذللاء 1ن 101. 


اء. (عللا أ[ لاأؤعم (مأ كولزته عم دكناللى لكأعادصما مقط اكت أ" :ع/09أ90 (هطق 13 مقللا أز اننا 
مأوام ءالع" 


*ء. (03قط أل ,ع 316مممها نكا (3]3م53) ذللاء عمط (مأوأتاعم عم أز منت" :عملنم0و (مولإاج5 مذنلط 
علأأمة وراعغ أزرما أل بال 60ل" 


عع "مزغوقم 7 03 عللالا 00603 أل مع 0 علأمج 930316 ذَلثاء أأ35] أط عمر نا" 


دء. دعا ناا قغأط ,ع نعط 03 ضقنلا اعم [| أز لط ن 6م ععمعل عللا مةلأادهم ول عو أاعمقل أل نذ 101 
معط ,6اع60/لا هدنب حصممط أز ,306لمقطاع؟ عمتاقط صنط 6قلإك ,عاعم ع62م 03 33م عللا أز 
2ناللا " 


عء. قطعطزو أل عمقلا هاأومم ثأدكتم [8" رعلأللصقوام 6مقمعع؟ 6/ا جلتصمهاءم (دل غأنا اقط أ) عم نا 
عطقل لمقلا أزوععا لا ع0) قمأط ع٠طتأاهط‏ 03). " 


ء. عصقط قط مويعئزل) عط عمول أل (مولإأجد تمتاقط) تلأودام م نعط أط عوزوط مةلثاوامنه نا 
مقمة/لقم او0). 


مع. (0قللا أط طلمم طنط جما صلم 6مق/م6م صونلكء ألأوتء أ8" :ع/[0أ90 (جط3 23 علنلكا م3/6ز[03 أزغننا 
مامكا تأعطعم. " 


دع. "(مأكاعم قللاكأم لما صناط ,صأكاتالط مولع 1[ رعطال ©." 


(زقط) 330306م نط3 عم محم هلإاط 6حقها أز نذا عم /إعو 113" :عم00 (13 6ز نا مة/مدزج8 
أطأل أز مدا 26ق>ا 16كا6] ل5 2" 


١لا‏ (قماز قصام) مقعععا مولاء ,ماكالط كاعغأو قمقط ماعط" :ع/9003 (جط3 050/ؤ03[(3 ودصمط أزغأننا 
مقمق/اوط زعم عن" 


"ل (عم3طمم كا 03 علنلا ولإأأدعم أل (ع1ا6 6لزعغ 16ج ممكا) مقلنلاء ع جماز أ8 (إأننا. 


101 


أو دقلا أط مأموعح وَزقط مومعل ,03 قمتاعاءرع0 ز20 931/3 01. 


ع (موطألعا 001/01/6 لاقم أط خموز 03 مولحا عع5 ذا عم 0 مامكا حعط قماط ث عع5 مقتلاء عم 101 
3 عللالا 16لالطناط أل دلإوع] دكنالها ,مم لاالط 03 أو عم 03 صقلنذا 6ضامطع أل آز هل لممةوط 
310 3ل مقتنا عع5 أط أو 6اكدناءنب أكاعنةا ملاع , تللاعط عأ6/اق أوج اع نلا ع لزع نلا ولمطعط). 


هلا عمعط (أأع500 مقأمنعط 2 كهلإام علنلكا 306/لا 3م0ط 1[ (03 آ/ أل) 01أ35١‏ أ8. 

عبر عم قل الزعط دل قععط عاعلزة: معد ذا ونا 6اقممها مهللا 033:6 قللاء 50ج أط لا. 
/لا. عمعط لجل اأطواط مقأومعط (3ل قيعل/إناط) 7/6 أل 3 موععومعنلاقط 003ط أز أأ5 أ8. 
ع مقط قا لاع 0ح (قأعالاع) م6لشريعط ثأوت: أط لا. 


د | (6م ععد ا مولأاعارظ 6عدزوط 0 غأنا 03[3:6 كانالئعط موط .عمقلائط اما أز مذلنا أز عم 101 
عم ولإنا»ا مج/ا3> اع6. 


6م ألم 063 لاع عل عمقل (جنعطمريعء<اقم) أزرصوءعألاعءا ن أأعازي قععلط م6لؤشياعءل لهك أ8. 
م عملم قانع؟ نه موغوععط مذلذا أز مقافاء 107 ,عمامق علا م6خوععط مدنلا أزعم لا 

١‏ 3ام ]أل تأعانقع اط أمج»< ج عنلا أز 03 مذلإك مهلكا أل مذتلاط. 

عر علإتارزو هنذا أط (متمعح وزقط) فومعل قل عمزد 6مل أل 101. 


عمى. اما أصمجا 03 نولك أل عنلكا ولإثاعانالاء دصوط [ز 03 ق8عع6 أل مذثلاء نكا رع موللا 0215ع0 دنلط 
3136م ع30لع.0 (6غ1هم3؟9 أ مقلنلاء (اناط. 


ذى. ناكا 03هط أز عم) ع/ؤض1لم 313 )خم أط لإعط ,الإاعط 03 مقننا واع/اام 925 0 مأمطعح 0 مجمعء عالنر 
6م محقلا أز قمع بعمعط صاطعءاألمع0 هل ع قععطممعط أل قمولحط .متأماوائط متم 6216 مهلحاء 
دنلاء 6لا (متقاتط 


عاأط 351ط2ع0 أعمعن أط ه ضقنلا أط ب 101 ,عنع نكا (6/إتأنماعط ووناطة) ولإ0). 
عم علا عم 23 ئأم 0 3130001 ذأم ع 6/إ02ناا أ5١‏ أ8. 
الى عطامة قرع أز,ة/ا مأدعما 3م93 أط 0 (عطتاجع) 20 مقةمم عط مدلاهح أزع1 إلممد أط لا. 


مه (أ6) 03 قمقطك أل ضقلثاء عمم بها (مقلكا أن مقغأم عإعماط اجط ذا عنىعا 6/اته 1 (الع معط نلا 
لأ (مأكاةم تعلثاوةط عغ أط نقللاء لكا هموط أ0 .عاعم 200 (6مألم3ص10ز عمول أوعنللا نا امأومع2 
مونلا 6نعطممعط أل) عالط عقز معط عنحع 6ادودط عمءلكا عنثاح0 6م3/لا جمهط أز با نا عطعم نا اناما 
عط مطأطدانامم 03). 


4 150306 اع لزواط 23 علا قممط أن لإعط جه ثأوقء [8" تعزقط م لمقلا أز نط (العممعطن81) نا 
عم آلاته عم " 


6١‏ (كاعلنا (عنعلنا 03 علا معد أ 20306علا 3م93 6لا ,مأكاعم ععلتاقخط صتاط عتاعط ,ماصوداأل مونلا 
علإأقصاط قل ماهم (مؤلزعاا؟) مولحائعع؟ ذا يو عما. 


١و.‏ قغنا زعلز قاعم ن مجع أاعنها بها بقن كلعمنتط عمملا عقمعهم مطءن0 بها (مأ محا مدنحك 
عمأء لكا عم عع للاقط 6لا أط رعلزنط عم 6 اعم ن دنع 1 أاعننا ناكا 3132م قللاء بعمأءكا). 


؟ه. صلكائط ككأم مقننا (جلع)) اماعط أز قمع ع 6/زدل0 ناكا أط 101. 
*و. مناطمر لكا لعا أ مجللاء 213 


عو . عُمولها أز ثم لط 0 علثط كاعم ذكنانلا مدلقة (وبتصمعم 66 مم امومع تأقط ذو لذ 101 
عم اناع]أط ععكاةب أ ناعم 


ذه. عم ع أدعط ماع ,ملكا أل م23 هصتا ع أ قمهنها 6رعطممعط أل 1أ35١‏ أ8. 


عو. الزقمط (6 عن واة/[03ناءا كأعماط 3 مول2ع/ أز محصقئناء (عمعط مأكاأل ع أط م73 دمت قمققط 
متصوداط دل >اأعقم أل عمولحى 101 ماعط عمعأل. 


/اة. اأط0123 ماع !500 آظ, 


15ل ودع مهنا 06لأمو أط ع 0116 ناما. 


مه. أ ع0منكا 6مدحه 0 علاط زأودم مولززكدمةً)! أز أبلاء بعللا 6/زدل ناكا 03أ/إة0لدأدعم أط بذ 101 
مقللا أز عطاط با !ا إعمعط مأطأل 3١‏ 003 


9.. عالط عنللا 03/6ناكا ولإتادع اعم بط ,عط ع ومأطام ولاعط 0). 
ترجمه اندونزى 
30 لامع خط13ظ 1و3ا طأوننامطعط قط13! ومقل ادام 3م03 اناطع /اداع 0030ء0آ. 


(173 انام تلاع5 0/3009 36آكا ام أدلإج ]3/3 (0311 630130ع5 30313 آذآ ©قالاك) .33 ,30 3ا! , ]أام 
١‏ .3531اعزطاعم أاعط 17 300ل 30نا0 ام 3لا -]3/إ3) لأأج/ا) 


19لا ,لاقكاصماوطأوصعم أقأطكات أل تأمقم ألقكا وصامءع5 لا 3112ا 00قلا وضقئه -وصة0 
؟) . 2[ أأكناطا 01309 -0130 أ30زماع (3أانال أ0) باأناط03 هماعنزعمم) 


طعاه صقا] 011313 030 09ض3دمع370-5مع5ع5 35ل طقكاقط (أما 3أمنال أ0) وكاععم طقاصمة 8130 
أقناطاعم غأ3طلا3) الا قاع ودع طقكات قتاعع7 عاقاع»ا 20313 , (605000) 30930 -0030ة 
. رقم اعزعم) 


ه530 303 قاط أ3اع7 ,لالام أاع2720 لاأ3لادع5 30ا353أططاعط 1303 ألطاقكا جنا 
ع) .مقكام3أع01 اوناع ومخقلا 353مط 0اتلامعغع)ا) 


03031 (3انام) 5031 030 ,9/3 |3(3 الاأناط 72103 غ31م03 300لا الام 731الا لاأ3لاد 303 11031 
) .(3/إأ)مةا انا ومع) 


»© ,30319/3مع! 317لا آم 310ااناأنأ0 300لا 0م03 31" :3أوائعط هماععء1ا 
©) .0113 309لا ومق06 غأقمعط0 -زقمعط بامطقا) 


كالا5ة0ااع1 ناماقكا 3اأز ,أمطقكا 303معا أق]أ3ةاقمط طمقاوم0383دع )80312 لالطقكا 3م3ومء الا 
) "1قمعط لقلا 0م03 -وم3ة0) 


(3230 قاثاقط قلاعم عالأطن) أقضعط ضنوصع0 تتام أدتاعم غأهاأ3اقمط مقاصناناصعم 8031١‏ أملقكا 
.أنا8600] أأعطأل بأ هالاعءا هكاعءعم 830313 م03) 


-31اعط الالقكا 3/إ0الأنا700لا5ع5 031 ,131لا أ ةا اناطعا 300لا ط3اأماقكا دلإاانا90لا5ع5 


) . ت/إمة خط أاعمعم عومعط) 


3)) ناماقا 7الاأاعطع5 «الاكة؟ 3م3ع6©62) 5لا أناومع7 لأواعغ] ألماقكا 3ل/إدالا001لا5ع5 030 
٠١‏ .لاأناط 1203 309ل 231انا -031انا) 


ناأقاءع5 قاع2ع لق امأةاعم ,قكاع:ع 303مع! الام الاكة؟! 52601360 0365300 58031 30نا 
١‏ . 3لإططةق اا هام-_اه| م عم طاعمم) 


عا زلا 0100 -0|01عم لطاع 030 وما 2353) 7ق اناك ةماع متكا , طقام 13 »| ماعنا 


)03 30 ,(1أ3)| 01300 -01300) 20053عط 300لا 01300 -0300 تأقط‎ )١١ 


نااجاع0 اوناع 3لإداناو0تالادكع5 030 (030ا0© ا4م) 3/إ3030مع! لمقمماءعط >2ا803 واعععم 
*1) .اانا 03 06309 -06300 م303طزع] آختااناأ03االاد) 


(لالأام -باأمام) 0321 بأ53 5313 تكاع:ع 303مع)! متكا ةكاناط مع ألطلقكا هلام ت3250ع5 از 030 
06 ,3لا3]35 عا 0311 كلااعطعما كبااعغ وكاع,ع بااذا ,أأومقا) 


ةا أناطة!01 09قلا طاقالصطةا 305030030م 3لإااناو00لادع5" :8غأوائاعط واعععم أخاناامع] 
0) . "اأطأد قمعا وم3ل ومق6ه -وصق6ءه ط3ا303 أصقكا مقكاط03) 


0 3001| 01) 309ألاأط -وط3]اط 530لاولاو ةا 3 أمأعمعمم طأواعغ أمركهكا ولإمدانا00انادع5 03100 
3(,)12/إأ) 721731703100 309ل 0130 -01300 1أ30ط بانأأ أأوم3ا| أ5ةاطوصعم طذاعغ أمطككا) 


)١0‏ ب>الاأناكااع] 300لا 30أع5 م13 -م1513 0311 3030/3 [معممط أمطقكا م03) 


3 ااا 3131م 0311) 31و5مع010 3م03 ووقلاز (هأأاعء06) أاناه -أالاعمعلط وطقلز مواع؟ القتلمعا 
.3ع 300لا أمة طق اناطمرعك طعاه وزع 01) 


0الاانا0110-0ا17لا0 30319/3م 027301312 30ل ألماناط مق!3م لطاقطومدعم طداع] أمطككا جنا 
49 .311 آناكأنا نألا أنالا 17 لا أ3لادع5 560313 3/إ30310م 30> أناط تان أماقكا) 


أملقكا) 030 ,منالاط نقنااءعمعا-مةنااءعمع)ا أماناط أ0 نالككانتأطنا 1ق 30 زمعم طذاعغ أمرككا مدنا 
أكاعجع؟ أنأعط لمعم مقاناط ألقكا -ااقكاء5 نامقا 00قلز عانااطكاقم -اناككاقم (خقانام مقاقعاماعمعم 
.2/3 303مع) 


أملقكا 030 :تلإمطط2303قطا طذا -تطقكا أؤأد 303م قاط أ3اع7 الام لنأقلادع5 303 80312 300نا 
)١1١( ١‏ .اطع ع1 300ل 0ت اناكانا 0031ع0 لاقام أقاع 3لإططق اانا امعطم )]103|١‏ 


أمقكا 030 3107 لاط انا لاط تانا) لاقكاط انثا ةدعم >التأانا مأومة طق اصبااصمعم طواعغ امنكهكا جما 
ألقكا -أاقكاع5 030 ,لأ :31 0031ع0 نالماقا 7" الاطملط أاعط أملقكا بااجا ,]3009| 0311 3 رئاط ةا اناالا 
1" .1119/3 3م مط لضعم ومقلز ناصطقا طدامواناط) 


طقا ا 3طاع 360ل تتام نالأ طومعطم وصقلاز طدا-اطقكا تمعط-ن3وعط ولإملاناو9الادكع5 030 
30١‏ . أ5أ 3 نلاعم! و0خلا (ط3|3انام) أممقكا) 


-303م0311 ناأناط203ع1 300لا 0130 -01300 الاطقأاع ودع طأواعغ أممككا 3لإملانا00الادع5 03100 
031) 30ألناماعءائعم 309ل 01300 -0130 الام ألاأ ماعط ألماقكا 5لإالاناو00انادع5 30ل ناما 


)03031مال(.)١ع‎ 


ع1 31> انام اط 020 3|310 300ل 31 -013آ ,اطاط ةطانا !1 3لإان001الادء5. 


).ألا ةغاءومعء!1 3ط13! ١301‏ 3153103[أ8 133 30313 3أما 3/إنالانا00الادع5) 


وطاءعا غ3غأا طقط3آ 0311 (460310) 13كنا3 قات أمأعمعمم طاذاعغ] أمرقكا ولإمابا90(اناد5ع5 0300 
).>التامعط عط أل وصقلا منقااط اناممانا! 031 (أتكقععط وم0/3) 


).0335 53503 300ل أم3 0311 (80310) (لالاأعطع5 ماأز ماقام أعمعم طناعغ أملقكا مجما) 


ناكام 3/إاأنا590لاد56 :0313131 313م 303مع)ا! مقط نعط بامامةطنا! قكاتاععا ,3 أ15923) جما 
الام انا! 03101 (|1353ع وطق/ل وصافءععا غ13| 3021 0311 513لا73ا 1300مع5 وا تام أعمعمم موكاج 
انامعط معط أل ومقلا مطذااطا) 


عا 317>امبااصعم طواعغ 030 ,3لإمم3013(ع! 0332 انام ممعلامعم زواع كلثم 36113م3 3ا13/ا 
نلا زلاداء2 0600317 9/3إ3030مع) لامتكا 31اانا ان 73163 ,ناكا (231أمأ©2) انام ةلإطم03|3) 


5153173-53 09/3 3ناماع5 نأ 313236 3123م 013ل زنائاعط 316/ا) 
١‏ (3 (.لاأأ 0لا زنا5 300/) 73131131 (53103 -15303ع5 لكا 29030هء 13 .5أاطأ الجناععءا) 


3 -5»153103 (للازلاد ألاكا) 8031١‏ بالاقكا 3لإم0اط63ع5 3م3 ,ذأاطا أ ":مخمءقععط طداام 
"لأ 0لازناد ممقلا ماع زعمم) 


طأواعغ باق>او0ع 300لا 3أ5لا03 303مع)! 0لازلاد 3|300 |8031 أاأقكا -أاقكاء5 يكلم ":5أاط1[ أاءءع8 
ع0 وطقل منقالط انامصاباا 032 (31د5قاعط وطقن/ل وواءعءا غأ3اا طقصقخ 0321 تلإمصصواخام عمعم 
عم "كا لامعط) 


ع") ,كا لاأناكاقع] لامطاقكا 3لإلانا00الادع5 3اع31)ا ,193نا5 0311 تاناق3بااعا "صقم عط طواام) 
ه). "3031ل 1311 5312031 اقم لاأطعما مهاع] بانأا 0تكاننأناكا 3لإاانا790لا5ع5 0310) 


أ3م530 لكا ة30مع! 13اانا32001] ماعط 7316 (لتأأوعط 3|301) ,لاكامقطنا! ولا ":ذأاطا 3أواءوء8 
عم "0ق كاومة6 أل (3أكناصطقم) أنقط) 


0139 -0130 كالاكةطاع] نااقكا 3/إاانا0والادع5 20316 (لتأأوع0 باقاهكا) ":مخم عط طداام 
ار ألا3000] أاعط01 00ة/) 


م "310كاناأداع]01 طناع 00ل لاقنلا (10أ3لا5) ةط |531033) 


52531 لكات 3ثثا03 2ق |كنا اعمط لقاع باقكاومع طواع؟ طاعا0 ,لكام قانا! ولا ":28أواءءط ذذاطآ 
انام أ0 3|513 30غأ3ناطاعم) ط1أةط 360300لاعم قاعنعم م3063 رمعم ضوكاق لكات 3511م 
4), 9/3 3لاطاع5 قاع ع0 طق ا أ2دع لاع ضقكا3 ناكا 35م 03 ,أماناط) 


٠ع).‏ "تكاع1ع7 3015313 أل دااطكاناما 309لا باقة>كاومع مقط -قطمطاقط التناععءا) 
١.7[3031/3ع7)‏ ذا ناكام 63أز3للاع؟| زكنااناا 3090لا 3130 30313 أمآ ":مقم معط طداام) 


ناكا -131063 -53203 3لإنالانا790الا5ع5 


أناكا 7210 300ل 0130 -01360 ااقلناءع»ا ,قكاعع م303طاع] باممأوقط 35330لكاع»ا 303 6031 
56531.67 300ل 013100 -0130 311لا ,لاماق>ا) 


383 01303 دأناعغ] وناقلا أ3ملاعغ معط -نقوعط نأا 13331 3لإماانا700الا5ع5 03100 
).098/3 3لالاع5 (اقغاع؟5 ألا أودعم ألا أومعم) واعععمم) 


>الاألانا (30ام3آع01 (ا3اع]) امام م83 -م13! .للألام (الازنا 31ل( انام ماع27 لن1 3331ل 
عع). قكاع 1ع 0311 للأمعغمع] ومقلا متومه001) 


(181731 -32030]) 93كنا5 03|30 6303ع5 نأا 3/خكات اع 300ل 013100 -01300 3/إانانا700الا5ع5 
دع). |7703 و0ضقل/ أ 33م -أأةج 3غأ3قممط ماعل أ0) 030) 


(.'"3030 130 قاع]ا3 زع5 30ومع0 ملزإمممة|ا03 عا طتلكانادوة/ا ":(قكاعئعم 303مع)ا مواهأةاانا 
)2 


9 م,رقاعزع7 أأقط 20قا03 2303عط ووقلا 3200لمع0 1353 313وع5 ضقكامذلامعا أملقكا 30نا 
2 31م01 -30م01 3185 01 30م303ط -م303طاعط الالال 53010313اعط 1353عج قاع زعم) 


مقكات |03 أأقكا -أاقكاء5 6اعع5 030 3لإم03130 أل طذاعا 53واعم >©2ا1803 هماععء1ا 
ع 3032[/3م0321 مه اوناع أ0) 


3 ونقل/ ذا -ناكاثة 3/إأنا00انادكع5 3/ثاط03 ,لكا -قطصلطقط -قطصاقط 303معءا طقامواءةطها 
69), 30ل 3لامع2 133 301ا انام طوومعم) 


.0م 530036 300ل 323 30313 ناكا -3230 3لإااأنا100الادع5 قلثا ةط 030) 
لاماقآ -لاماةآ ومقادعغ يهاعنعم 303مع)! أقاصمة 3636| 0300ا) 


كارع ."5313380 ":0ةام3علناومع قاعنع7 بااقا ,هلام 3تمماطعغ عا >الادقط قاععم واتاع»ا 
."10 303مع)| أناكا ةا 71353 ألطاقا 3لإاداأنا00انادع5 ":ماأطةاط1]) 


21 )| أاعط اع أملقكا 3/إاأنا00الادع؟5 ,ألاكاةا 721353 لاماقكا أةام3و136 ":3غوائعط هواععء1/ا 
(/30زضعم تاق 0/309 أكاقا -اكاةا »3031 (1320مع5 5قأط3اع) 3و2ع0 نال303مع)ا تلط معو 
*ة). "لطأأت ومخلا وم03) 


ناكا 3أ5نا 030313١‏ 641ا303مع)! 3اأطملمع0 32طقها أأعطملاعم باصحقكا طوكاحمم ":لطتطق10 هأهاءء8 


0لا 3طأطماع0 تنعط (33/3م53 |3 انع 6| 5303350303 8363© 32ومع0 316 ,أنازمةا اداع 


عه '"أمأ مككاءخطق)>ا نامطةا) 


بأقطعط ناقومع0 3031011مع! 3طأطماع0 31طقا قا 3م (ماقلإاصمعم ألحقكا ":36/خا3زمعم هكاععء1/ا 
هه). "353 5لا لام ]عط 300ل 01300 -01300 >الاكقطاع] باطقا ط3ا35903ز 2031) 


التناعع»! , ت/إ1310أآنا! غ036قاطة 0311 353 كلناألاماءط 300ل 01300 303 |1103 ":8أتاءعط طاطاةاط]1 


ع0). "565317 300لا 01300 -01300) 


3 ,(لناًا مأواء5) ل0اتاأداعم 309لا نالاط3كناكنا امم ":لماأطة10 (3انام) ع8 


/ان) ''531لاأنا 0313) 
0 510053 300ل لاناة»ا 303مع»! 5لا أنا أل 3/إثاأنا00الادع؟5 أماقكا ":طقنثلاةزمعم هاعرء/ا) 


مات أاللقكا 3ل (ألا00لا5©5 .3لإ(7ناءاأومعم -آلكاأوطعم تزنعدعط أآنللا (اوتلمعا 
0 8/3[ 3لالاع؟5 قاع زعم مقا 3 ممناع لإمعم) 


-01310 كأنا1735اع] نأ 3أ 9/3 ثأنا960نادكع5 3لثاط 3ط ,قاق>الأصمع مضعم طقاع] امطقكا , ةلإم ندا الجنععا 
٠ع).‏ ''( 3لإطط قا تا و03 متومع0 03 3ك -3م53زع6) 1توو مئاع ومذلا وم03) 


ناكا لطعم 38نع5ع5 ,ألنا تالاةك»ا 303م6ا 0315300 لآ (3كلاآأنا 3113م 1361313 اجا 
١ع).‏ لإ أنا »| أوداعم) 


؟ع). "اقمع!01 8031١‏ 3009لا 06300 -03090 30313 نالطاقا 3لإمانا00الادوع5 ":1363 ع0 13) 


3 ع0 303011مع)| 03300 أمأ أمنقكا ولإمئ3معطع5 ":0/30ا3[طع7 530لاأنا 13م 
69). ]كنال قاع 71 باأداع5 300ل 32360) 


-أناأع6 النقكا 3/إالاأنا700لاد5ع5 031 3131طعطع!| 311/3 ط لاع بام303مع)ا 03300 ألطقا جنا 
عع).أقمع56 وصضقغه -وم023 الناء0) 


نكا 030 ,لاماة30لااع! 3/3 ةط لطاع ضنووموع0 لنقاقم أأككات أل باصحقكا طداأوئعم 6اتلا 
عا أعاوطع7 باطقا 305313 01 تلام 03060ع5 30930135[ مول وصضق اداع 032 واعععم 
وع). "لا 303مع)ا مقاط 3 م أءعم0 و0قلإ غأ3تمماعغ عا مهوق3انلعم طأذامقةادباءعغ م3ل ومو اداء0) 


ما واع 712 2311/3 بأل ,لأا 313ائعم أبنا) 3/إ3030مع)ا تالالا 3لا أملهقكا اداع جنا 
عع). لاط ناك نا>| ةللا أل وأطقط 35م2اناأ0) 


(3ضع:ة) قاأطلاع0 36و20ع0 نا مال ©) با 8غ08)ا >الالبالصضعم 036300135 دنا 
).لاا ماقا اماق 1)6»0330930) 


ماعط ماعطا باماق؟ا 30030131[ |03 زلكانا 3 30313 6اع ع ولإماحاناووطنادع5 ":353ارع06 أناا 
م2),(لاك|303مع)0) 10 3مم) 


وع). "لطاع نكا أةلاطتطعط! باطقا 3003013( 30ل طذاام 303مع)! طواق/ثهكاوارعءص م03) 


"5137ئا 03 (أ0لا0ل0أاع) 031 لاماوصةق3اعطم طناعغ أصقكا طأوكامة ابام مدما ":3غأوائعط هماععء1/ا 
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لاملقكا اا ,(تكاعنعم ضنومع0 طقاصانحاةا) نكا (أزعوع20) كلام -أكانام طقاأمآ ":8أقاءنء0 أننا 
١‏ "(أقاقط ومقلا ق31عع5) أونطععط 1تلمع!ا) 


(-30ط لماع تاع ع0 3لإاأنا001الادع5 ,(3101130أآأنا/!) ناما أنامانا أماعما ":رمخم عط طقاام 
7١‏ '"'(3132دع5ع)ا) مق اناط وممطعءا م033 آل ومتاطصطح) 


م31 33311 قانأع)| , اللأانا 7200 309ل 35اع)ا 313لاد لأعاه0 0قا7353أطأل هتكاعععم جاحلا 
عع أطروع]) 


3ع 3١‏ رزباط أملقكا 030 طقلثاقط ع)! >اأاقطاع] بذاا 2أ0»ا 3135 130و3قط3ط مة! 30[ أمدقكا حكاحلا 
).1235| ومقل 13031 0311 بأقط مجومعء0) 


لأ! 130 أماع0 و0قلا 303م 3لإاطانا790لاكع5 


0٠301 01300- 01300 989‏ (ألطقكا 35330لكاع»0) 13003 -13203 6غ3م203ع1 نقتمعط -نومعم 
0 -3003آ تالأ خطءعم لمعم 


أنا|13أ0) م3غع] طأكةط 00قلا 3130[ أل كاأوغأعائعغ ندتمعط نوعط بن 053ا 3لإملانا00الادع5 03100 
13(.)/2أكلا م ةما) 


3 -83003آ غ]3م003ع1 “اقصمعط نوعط بنأا 30ل اأماع0 قلا 303م «لإمطانا90لادع5 
ع5 ومقلا ومة0 -ومق0 أوقط (طواام 35330لكاععا)) 


|| 009خلا ماناقكا اقومعط -1قومعط بأ طنكان4 ءانا0لبلالمعم 30313 3/إانا1060لا5ع5 031]) 


أةوعط نوعط بأ 3أ0! جبالع! 3ل/إلاالا00النادع5 30مآا . 6كاع ع قتا 0353 أطصطعم أملهقكا اتمم 
0 1ع 3170لا ااانا 31310[ أل >اقغأعءامع]) 


,انا5ة؟ -انا5ة؟ 5]313نالطع7 لاع :زأنا اث 2غ0)ا >انا20100عم -ا1نا0لا20عم 3لإاانا50960ع5 031] 
00١‏ 


بأملقكا (35330لكاعا) 13503 -3003آ قاعءئع7 303م»6! 60ا3]800ل0معط اوناع أمككا مول 
/303م031 وص أاقمععط بااداء5 هكاءنعم أمهغاع]) 


01013101 0/309 1أ3 اناالا -00لالا0 0311 آ3لاناء حط3تاناء أقط3صطاعم هم6اعنعم مول 
7 وطة موومعء0) 


030107 ناكا ةللا أل النأانا7625060 300لا 5قاع)ا 313لاد طعاه مقا353صأط أل هكاعنعم 6اج/ا) 
3|304 3كنا قكاعئعم طأذاع] ومخ3لا 3م3 , تكاع:ع0 وده اهمدع غ36م03 312 اتم) 


0١ 30313 ©0393‏ 303 3090ل 3م30 030 ألاناط 031 ١3291‏ مقا ت6أمك انفكا 503113 جنا 
,36300 27قا3 35م لأ 303ك) 5331 3لإاانا90الادع5 0ق3ما .أقمعط ضقوومع0 مق اماداعم 
دىي |03 ومقلا 2313© تلمع قتاع زع طقاصة ا 33م 0316) 


62).ألاط3خأعومع1ا 1133 أ30ا تأماعمع2 1133 ومولا ذا -013ا ,ناطاط 3لانا ] 3لإنادأنا700انادع5) 


-360الاءء5 016363 300لا غ3/إ3 الازنا لا3ة30مع)ا مت اائعط اداع أمركهكا ولإابا5099لاد5ع5 03100 
201 30/إ نا اث 030 300انا) 


منالاط 23630>كاتمعا 303مع! 3603050301010م لاق انا زنامعط باطقا ألقكا -أاقكاء5 23003013 


01309 -01300) قكاع 1 301313 أ0 00105030 قم23ع6ع5 303مع)! مقاائعط أحكقكا طجاعغ ومجلا 
مأل طقلمعئعط وول ماعئعم م3ل30طاعأ تأقط طاألعداعط باطقا 3003013[ 030 ,(لنأ تا 
اقطاءعط ومقلا 0م063 -وم03 م03 3طعع] ناماةا) 


."3اك3اء زداع7 3009لا 330 لومعم أنعط ناعم 303135 نكا 5لإطاطاباووطبادع5 ":قامةا3]3)! 0310ا 


0) 


(3230) لقاصناأناصعم طاذاعغ أللقكا ,(م3أ3وطاءعم لأعطصعم طواعغ امنهكا) 563030303 


30 -أ7630ا1ع7 309لا 01300 -01300 303م6)) 


(40),رطقالظ مطهأنا) 

6301.1١(‏ -أ30طاع] بأ متنا0 ام داق |أ30 زعم طأواعغآ 0م خلا 0300 -01300 (ل31/) 
4 تلالاع؟5 قكاع1 7 10[9/31 723 قا 1أ35م أ10قكا ,لامطاطخطانا! لمعل 6اح/ا) 
*ة).لاأناط03 مقكاةز0ع)! قهكاعئعم طاذاع] وم3لإا 3م3 ومقأمع]) 


مقاطق ام اعم !0 وضقلز 3م3 0313ع5 0قوطضقاعغ-وضقاع] تنوعع؟5 لالططعاه طقاصةق ]مم53 هادالا 
ع3). | الإكناا 309لا 01300 -01360 0311 ناوص أاةمئعط 30ل («لاماة30مع)ا)) 


89 01350 -01300 (820غا3ط3زع)) 303م031 باطقا 33 طأأعمصعم ألطقكا ولإمطاناو9الادع5 
4 لاطاة) قكا 010 اها ممعم لمعمم) 


1 :أ3اام 0داأم5310 01 5أ3| 309ل 310 الا 3039/3 م7»25035003 قلا 01309 -01300 ]أجل 
.(3/إ630لا3 -آأ3طلا3) الاط قاع ودعم مقكاق اداعءا هماعععم) 


أأمطاع5 (30زاع0 03031001 قنلثاطقط ,ألاطةأءع29ع لاو0الادك -آ0ا500لاد ألاقكا 030 
/1ة), 11 »ام 3عنا قاع 771 3009لا 3م3 ضقاطقطء015) 


-01300 328313 أل لاطقكا 301131[ 030 نلالاط3لانا! ازناصعم صوومعل طواطتأطكوعط ماهم 
,]5313 للا زناداء5 300لا 01300) 


29 لكا ةلأ 309ل ناا ة30مع)! 53120310365300 لالاطةحانا 1 طقاطةطمطع؟5 م03) 
ترجمه ماليزيايى 
أمطقطأك3وصع!ا قط113! أ30| ,طقعنامطعط قط3لا ومقل ,طقاام 303قد 30واء0ا 


9 131لا©-ا8 030 (3 انام اع5 م3اودمع! 300/) 30]نكا أتلإ-]3/إ3 ط3ا13 101 .533 ,330 ا , ]أام 
)١‏ .3531اع رمعم عط ممعم 


|30زضعم طذاعغ هاعئعم طحذاباقاقةا مأوما 1353عم ةا و0قلا 0300-0300 3/إ3530م 403 
؟) .151310 01300-0360) 


0 3ألانال طقطشنلنثاعماععا نومع وصقصعا-وص3مع5ع5 030 طككاقمط كواعءعم طقامة 8130 
متاق قكاع ع2 30ألناطاعءا :535ما 030 أ3طلاقغاعء 303م0321) 30وم3-ض3وضة طعاه صو ا ج0131 


*) .(3كاع1ع7 30أ3لاطاعم تنضقعمع0) عاواععا الاطاهاعودعمم) 


03 303 لق امأقاعم أنعوع7 لاقباطعدع5 ان01نالمعم) 2قا0353اط أمطقكا 130313 دنا 
ع) .انلكا ةلطاع 030 بأمعغمع1 ومقلا امم مرع) 


,لاق التاأصع01 طاناع] ونقلا دلإلاطامم ماعط الاأناط03طع7 ]3م03 031 نأا غ173الا لاأ3لادوع5 
ه) .3/3 0ع 31م03 80312 93لا[ جكاعع) 


9» 0300 أقطقل/لا" :(30مطامقطنالا أمقلا 303مع) 5أواءعط عواوما ومقلا وكاعع نما 
."0113 0300 303135 311ا0اء 3/إ7الأنا00الاكع5 ,31 1نا0-اخم 1ة»|١انا‏ انأل 3/إ3031مع))) 


"51ك>اة5 أ30[زطع7 >عالانأطن) ألمطقكا 303مع! 313113 3|30/ا ةلاع باقكاومء 3ل9إاأناأ م56 
) "معط وطقلا 01300-01300 0311 ناقكاومع التاعط ق]أز,(لامطاصمةانادوعععا وموغامع]) 


13131131 تاحطان ناصعطط ألطة>ا 1130313 


لنأا قاناع»! 303م 030 ,غ03 ااطئعط صقل كعاقلا3! نا001اناد 360لا 6313 36ومع0 مقامتاداعم 
3011| طممماعغ معط أل حكوكاة 8031 (قكاوصا ومق/ل واعععمم) 


اماع وضقلز تلمتكا 30ل ,مةن-اخ قا انا نامع ومقلاز طذاأماقكا ولإمداناو9الادع5 
4) .3030/3 رمعم م03) 


أ313/) لاالانااعطع5 الادة)-الاكةا (3اكلاأنا ط3اع1 ألاقكا !3لإاانا79009لاد5ع5 أطماع0 30نا 
٠١‏ .لااةا طاقاعغ ومخلا اناق >ا-ماناق>ا 313003 031320 ,(30مناطاةطناالا) 


كاعم طق امأواعم ,قاع 303م»6! 03300 300ل انام ألا35آ 565601300 1303133 03100ا 
١‏ . 3لإمكاع زعكاء زع لومعم 030 3ل0معد5ععم لمعمم) 


(03131طاع5 اعم لاع 235330عم أكاناكةأ0 نااتا داع 3009ل ماناة>ا-ماناق>ا 1ط 56630313103 
30 عا بنأأ تأاعمع5 00قلا 135331عم 1قاكاناكةطا أماقكا 3انام طأقام3لاأماع0 «الادة:-اناد3 
)١1‏ .(/ا301]اع17ع7 3009/) 20053عط 309لا 0300-01300 أأقط) 


لاك|13 ع5 تانام ا 3اع303131|1م ,31/3 0131© 300ل 0131ا0-ا4 303مع)ا تلزجع1عم 1031١2‏ واععء1/ا 
1 5لا 20 300ل ااا طواعأ ونقلا 01300-0300 365ا353لأطصاعمط 0300ان-وم03انا 
)١1‏ .(3لإ(اأناكة]-الا35]]) 


اع 1ع خالباماععا ,أأوم3ا| لأمام 303ل ا-قصضقطم قتاءع7 303مع)! متاق اناط أماقتكا باجاة»ا 0310 
م اأكاةلامعم تاعنعم طقكاطع 0ط طاعم ومقلا قط 51300 0303) نأ لأدأم ابااداع مم الهم غ36م03 
)١٠‏ :(303 300لا 3330لامعءا 3اج0ع5) 


:ع5 (0030ع0 لأا “أقومعط 3050ل 3]53لامعءا ةا ومأوصمعم) صهقات كهاعنعم طانانئامع1 
0لا لاناقةكا 303131 ألتقكا مقكاطقط قلإمم33ط! اومعم طقكام 0153 طواعغ أماقكا 3165م ولامق لا" 
) ."(30 قطن الا طعام) صهاءاط لوأل طواع) 


9 ةر اط-وصطةأصاط :غأوصقا أل صمقاأ0ل3 رمعم طناعغ أمنلقكا !3لإماناو0الادع5 أماع0 نا 
9 01300-01300 0301 لبنأ أأومذا أكقاط ألطقكا قلاع5 (30330ع! م03 >النخامعط 31ووطرعم 
02 . 3لإمأقطتاعم) 


3 300لا 5/3130 م13-م 13 ( انام تاقك عأنا5 03 ) 0311 لأا 3001| (30كلاءن) 313طاأاعم أملقكا 30نا 
1 .لل 3زع) 


لا الاطأ0 13 0313 ,3601| أ0 أ 031311) 310مةاتععم 31ومع0داعطا كلاه 300لا 30]أ3/إ5 أاتلاعع»ا 


6 .لقأ قطأاععا هلام ةلا ,13 2لالاع طقلا أم3 (قم خ3زع؟ موومع0) انأل 030) 


90 0170-0330الا0 30319/3م تلكا 3غاع! ألممقكا 030 ,طق كاوم3]معط أحلقكا أما أماناط نجنا 
للأمعامع1آ 300ل لاأ3لادع5 م3-م83 30309/3م قا الاط لال ألطهقكا ومع5 ,نالع طابكانكا 
03/١ 0‏ ةط ما 


301[ أمطقكا 030 


>الااطكاقمط 302[ ألطقكا 3ؤناز ,منالاط نقبناءعمع! 3اقجوع5 أمأ أصاناط 303م لامتكا >انانادانا 
٠‏ . 3لإمأكاع جع 1اقا3أ0علإلاعم اتمعاع5 ومخلز وم023 انام قعاناط بامطقكا ومخل عانااطكاقم) 


1 3/ه031313302ع6عم 53833 أللقكا أ5أد 0303 2تقكاطأ3اع7 (7الاملاأ3لادع5 303 8031 30نا 
9 035353 030 3036 األالأنااع5 365ومع0 تاقاط أ داع ولإصصقة اصن بصعم 8031 أمحلككا 
١‏ .لالأماعامرع]) 


اقم زطتصعط قلط« أطاعم 30ل غ2أ3 للاخ طداعم [6303اع؟5 دأومة مقا تأمخط أممرككا مدنا 
لاملقكا طقامعط أطكقكا مقألناصعا ,أأوم3ا 0311 (نا3_زناط) أت طتكاطنننامضعم أللقكا لنا 
(10ة 3]3‏ 3/إ321الالا لاا 353لكازعء6) 300ل لامطتقكا طآ3اصضقالاط 03 :3لإملصانامأصعم 
١‏ . لالط قم مط لإصعمم) 


ماقا 030 ,مق ان 3 ماع 9نقلا 30ل لطقام نالأ طوصعم وضقلا دا أماقكا دلإاطانا90الا5ع5 0310 
5 . 3/و313-03130قوع؟5 أءااالصعم أواععا ومج/) 


أل (أكاقطع6 تعوع5 ونقلا 0300-0300 الاطقعاعودع طاذاعغ أمنقكا 3لإادانا00اناد5ع5 030 
.3063| 3009ل 0300-0130 ألاط قاع ومع اداع ألماقكا دلإاانا790الا5ع5 030 ,لاماة»ا 301313 


ع0 


9/3و 3لاماع5 قاع 01 قا انام اط 720 وطاقلا ةا 013ا ,نالا 3انا! 3لإاطانا909لا5ع5 030 
0" .آلاطقأءعو0مع1!1 3ط113 ١301‏ ,8131531003 3ط113 13 3/إااأنا700الادع5) 


9 غ13١‏ طأقم3آ1 0311 (300ل40) 3أكناصةقط 0واتغأماعمعم ذأواعغ امنقكا دلإاانا0909لا5كع5 030 
١2‏ . 3لإ(اناقةط 030 303لا اأقطباءعط ونضقلا اهغامع)ا! 30231 0311 |2353ع5 و قلا ,وصاءعءا) 


© متاع/[ ع 9/3إ3113510م 300لا أم3 أ300 0311 ,نانا لالااعطع5 013 3011310[ أماقكا ,3انام نمأز 03100 
7 .3لامط لاأناط 00 113) 


:3131136 303مع! 30لمطقئعط لالاضقطناا1 قتالأع»ا (قللالأداءعم طقاصة|]003) 30رنا 
9 ,وطااعا ومقلا غ13١‏ 1تم13 0311 3أكنام 73 ضقاةأماعمعم كاأتلدعط نماث 5لإمططاناووطنادع5" 
.3لإلالاقط 030 353لا اأقطباءعط ونضقلا اوغامع؟ا م3 0311 |0353ع06) 


"201 3/إ3030م تاقامناتا كالم ع5 ,3013609/3(ع! 3|631 انام داع5 نكاة 13أط3م3 30أ0باماعءا 
9 .3/إ3031مع! 0نا زناد لاماق>ا 113 03طع7آ 2316 ,ناكا (331أمأ©2) 0311) 


(- رألهكاء5 3ل/إماةباماع؟5 ,3331م نضؤوأأقكاء5 013لا زناد 03163 803180 30130(ع) أجدعاء5 طأواعاء5 


0 


١‏ .لا زلا5د 300لا 3كاع1 7 15303ع٠5‏ نا اناا 20031ه 3أ ز5أاط[ صقكامأجاءا) 
9اقلا قاع 201 5303زع6 أآنااناا 031 ناقكاودء تلإمضط3ت6ع5 3م3 ,ذأاطآ أ3لا :مخمءطقععط طداام 


0نازناك 


"ل 


0311 013 لطةق!301[ ئاة20701 300ل 031/513 303مع! 0لا زناد 30م 110312 ناكام" :31/30 زدمعم ذأاطآ 
0 ةللا لاأقطباعط ونقلاز اأقغأمعا طأقصةغ 032 ١53قاعط‏ وطقلا ,وصاءععا ومقلا غ13 طامنا 
عم ." ولإطناقط) 


3 ,3/إ3030م0321 لاقكاوصء آنان3نلاعءا ,0مةلاأسعء0 باقاتهكا" :محم عط طداام 
(30ل عانااطكاة 4أ53) 303135 3م06 353 عا 12300قاء5 0311 ناقكاوء 3ل/إدانا700الادوع5 
ع" . ]أولاأ0) 


"."أ3مم 3لا أأقط عا 3و9وطاط كنااء0مع1-دنائاع] أتكاتا 3م0اتأأل ناقكاوومع ولإمانا5960لاد5ع5 0310 


2) 


عا 1993ل 1اة30مع! لاأمصلاعط طنامعط ,مقلاأمع0 الا إبكامتطانا! أقطقللا ":3غأهاءءط ذذاطآ 
عم . "(ومروكا أقط) مما أومةطال مواعنعم أمحط) 


031 لاقكاوطع 3لإاالا90الا5ع5 7313 ,لاا 0131110 0طاعم طوومعما" :مهماعط طواام 
. لأوم لاع أرعط أل ولقلا مدوده00|1) 


"نم ."اباك ةماع وضقلا 3كقم - أاقط عا 3وومانا) 


(03|3) ,أ53ع5 لاكا|03 0ةاأ2[30مع طاذاعغ باقتكاومع وضقاع؟ا اناكام3انا! أ3طق/لا " :2153اءءط ذذاطآ 
م603 303م»! أ3أككاةط دادعز 3ا3وه5 تالماع نعم لماعم ذضقكاة بكاة 3لإاانا909(لنادع5 أمطعل 
,8/3( 3لاماع5 قاع 71 قا كملاع قا كات 03 ,أمأا انال أ0 قلغ 3أاناج 030) 


"03117 ومقاطأواعط01 ونقلا نالا ةطصاقط-قططاقط بن 20و40 غ13الج 3 اناج 30313 أل ااتلامعا 
٠ع‏ . "أ الاد ومةتاء5) 


١ع‏ .33/3 أاع ممع ناكام م82أع] 30ل ,ك5نااناا 3100/إ 5303131 طأقاتم1" :مخمع معط طواام) 


"كالانأمنا 353لكا 5631320 لا5أ30ط 303 8031135 ,لكاةطصقط-ةطصقط ولإمطاناو09الادع5 
56531 300ل 01300-013100 0311 نالاتأنا نامع 300ل 3م3أدع؟ اأتباععءا ,بتاع زع وا ددع لمعم 
؟ع) .(أألمع؟ ولإمصمهطلاتم موومع0)) 


"1307اة6اء5 030١‏ لقا ز01(30 00ل غ31م7اع1 ,لأ لاقضصقط13 ع7 «ولإاطانا000لادع5 30ئا 
«ع) .(لال اتنا أنامع ومق/0 واعععمم) 


"لنأمع زع 309لا 03630131 303 بالأمام أقباطء5 م3-م83 06301 زلألام لازنا أ3/ا انام راع 13 
عع) ."زلا وكا تدع لضعم مول أجدع5 ومق/0 واعزعم 0311) 


0١ 031300 3‏ 3310م ماع01 30313 301/3 نعط وناقلا 01300-013000 3لإاانا90لا5كع5 
هع) .3/إ303م 3063م ع1 0312-1331 00310اع0 ,.03لالادك 0310ا3]) 


(3لإممم031|3 عا باصلقكا طنأكاناوة1!" :(2غأواءعط ضوومع0 غأو]أ3اقم طعاه مكواقاتئعم0 هماععء1/ا 
عع ."مقممة طعامءعط تارم5 ومع 3 زع5 غأ3منواع5 30جومع0) 


09 3م3 0ةا3 ألاطقه الماقكا 03100 


اع 138أ30[ضعم 3ووططلطعء5 كاومع0 30كقط 35330اعم 0320 قاع0عم أتطأل 303 
0١‏ 30م303ط-م303طئعط الال قكاع7721 قأزع؟5 ,(3 251 طأأ5ة>ا 35303لا5 031300) 531010313اء0 
/ا2) . 12035150-173510 لاأماقاعم 3]85) 


»8031 3انام قكاع 71 030 ,لأا 93لالادك 0313100 آتلإ3م ا3وناك (الاأصضع015 مقكاة 8031١‏ هاععء1/ا 
مع .30329/3م031 مقانةبااعء| أل مهكاق أاقكا-أاق>اع5) 


9 أتاناكاذةط 0331/3 ,(0730الاقطلال! أ3ط3/) للكاةطصاقط-ةطصقط 303معا طأقاصقكاءةطقكطكا 
اطةع؟52 030 أةطلاق ع5 ونقل تكاع 1ع أ630) أمخطأكدوموء!ا خط13ا أو3ا انام صوومعط جطنالا 
وع) .(طع501) 


م3خأع] وصمقلا قاع 71 0301 , 3لإمغ>اة5 أاعم )ع1 1031 309ل 3236 313 ,ناكا 3736 3131/3 03100 
١ن‏ .(3لإطط 3ق قا قط ععل0ع)»! م3ا03) 


١ن‏ .لاط ةطط1] أطخلا باممقاع] اقطاءعم ماعععم 303معءا ناصمق كاءةطقطا 0تما) 


:53 30ومع0 531301 اأعطلاعم اانا تلإاضمة/]3م3ل0صضعطم >عالاكقصط ©6اعععمص هاتاعا 
ناكا 51353 لقا 3لإاانا00الاد5ع5" :3]8ااعط 13 '!303010مع)! 3عأط3زء5 أ3مرواعك؟" 
؟0 ."لاماقها 303م1)6) 


>2031ع ألطقا ‏ 3لإ/3ضعطع5 ,آنكاها لاقكاوصء 5آ3ام3وم13" :6قنللاةزمعمط هماععءا 
داعا »3031 وض3ئمع5 طعامئعط ضقواة باقكاومء 1/3اقط 03 55أمعط 30تومع0 لامصصقكاة أطصمعومعم 
عن . "'باماأضعط ونضقلا و3مع5 أ30زمعم أقكاقط ومج/ا) 


0ل قأأاعط ننوووع0) باة0 3|600 أطلمعومعطا باطقا طأواابقاء8" :تغأوائعط مطاطةئط1] أطولح 
كأةأطلماءع 729 لاماق>ا 3|31م3 3130[ 060030 2316 :قبا طذاعغ] بحا |30331م ,(م3لاتمطع0 
عن) "2لا 03) 


231ع5 3آلا0500ا5 300لا 31320[ 30ومع0 لاماضقكاةأطصعومعم أمطحهما" :طقلنثاة زمعم واععءالا 
هة) ."353 5لا انام ]ع5 300لا 01300-01310 0311 أ30زمعم ناقكاودء 3003013[ لذأ طعام) 


١311036‏ 0311 353 كلاألاماءعط 300لا 3م5513 303135 وضذما" :8غأوائعط ماأنطقاط1 أطولح 
ع0 ."56531 300لا 01300-0130 لاقام أ داعم ولإمم قطان 1) 


/ان) "'3112آلا 1 31ك5ناةأنا 331/ثا ناماقها اقط حمم" :3انام تلإم عط لطأطة:10 أطجلةا) 


>ألاأنانا)ه 5610053 3050لا الاة»ا| لاأ3لادك 303مع6)ا 5لا ةنأل اللقكا" :طقلخاةزمعمصط هماععء1/ا 
مه ."(واعنعم مقادكةصأاطصعم) 


"قاع 1ع لقا 3م 3اعلإامعمط صضعماق أملقكا دلإمداناووتاناكع5 :اننا أطقلظ 303ناعءا مهاماداء/ا 
9 - ,109/3 3لالطاع5) 


" 13 09/3ثأنا700لادع5 (031انا] 531لا أنامع)! ألا أنامع0) لاق انلامعأ طواعغ أمرقها :ولإماءعذا اأجلمع»ا 
٠ع‏ ."353310 طأطععا ومطاألعمعم) 109031 ومقلا 0300-0306 0311) 


لالاة»ا 303مع! 036800 لأ 530ناأنا 3131م أةأ2031|3) 13أطنم3 احلا 


)©١‏ ,اناا 1أ36لا) 


»2031 قاع5 اأقدع أل 8031 300ل لالاةءا لاأ3لاكد لااة>ا 3/إاانا0الادع5" :3]3ااعط أناا أطقجلا 
١ع‏ ."(لامطقكا 0330م لاط أباطهاعء|ز0) 


كاطة0 (لامامة|1]3 نالطع( >اناتألانا لقاناط ألملقكا 03636031ع))" :طقلذاة زمعم هماععء/ا 
0الا0-130ا1301 6اع1ع7 300ل 37236 3ا/لاةطلاعم >عالألانا لاما3ة30م»©! 035300 أمحةتا 
لاع) . ولإطة3معمع)]) 


"030 :(قكاعع 353310طأطعءا وم قغأمع]) أقومعصط ولمقلا 13واءعم نام1ة30مع)ا! قلثاةط لاع 93لال 
عع) ." لقوصعط 309ل 01300-013100 30313 ألملقكا 3لإالاأنا00الادع5) 


"'320ا3اع26 أل اناا هطأاع5 031300 ءاقللا 303م لاماةو3بااعءا أوئعم 3135/اة0 ,لنأا طعا0 
2 زروصقا3اعط ع) ورأاةم2ع٠5‏ باماق>ا 301313 أل نانام 565601300 3003013[ 030 زواعععمم 
دع) . '"3/إ0الازنااع7] لاملقا قاطت أمأئعم !0 ووقلا طق6ة عا دبائع طقاأواعم) 


ا قاع01 لأأ3أ زللأا 13قااعم طقط3لنادعا ونمقامع] 3لإم303معا مقابالام ةللا أممقكا 30نا 
5لاألاماعآ 030 3035 أقلالام 3اع01 03وط0أطءع5 ,أ30م باكاة/لا 303م قا تكةطأطأل 
عع) . 3/إ30انا أنااعا) 


لطاع 30ومع0 لذأ 30031ط عانالبالضعم آق3اوم033 (قتكاع ضع ١6036309316‏ 353راء5 3100نا 
26 


نامطاةكا 32930135[ 03163 ,لكالا ماقغاع] أما واع2ع77 3لإمااناووالنادع5" :1!3653زء5 أللا أطقلةا 
مع ."لكا ة30مع)ا باأقمط أنعطممعم) 


"وع) ."ك0 6تكاة أ ط ع7 لامتكا 30030131[ جغاع5 اذالم 303مع)؟ا ناماق>ا 3األ>ا13 03100]) 


9 3لأاأاع رع 39310[ لالاومة3اعم طاقاعغ أحقكا طأكاضمقوكابا8" :بطقنلا3زمعم هماععء1ل/ا 
"3(9>اع ع0 303مع! 0030نالطأاءعم أنعططاعم باقغأ3) 32031 06300 031 لالماقاع]) 


لاا 3م لاماقكا (13نا3|3ا ,ناكا 3نامتاع:عم >أ3ط3>ا303 303 أذأد أنا" :8غامنعءط أنلا أطقلىا 
١‏ .(أقاقط ونقعع5) مقكالا ةاعم ) 


3110 أألأ تالناطلاعط 6اع1ع27 3لإاطانا790الادع5 ,(301130 انالا 0/331 لاا ألالطانا أللاعنا 
؟/ . قتاع 1ع 3|513 مق اناطةمطعءا) 


أمالاط 7725001703131 3050ل 313لاد (اقكلئع| طع01 6قا0353أطأل انامقكاععمط ولإمءأكام 
7 .اأطعع] أنقطةأهحم واتاعا) 


أل 303 300ل 3ا031ع5 دناط نازع 1أا0030-03اللا نأ أننا ماناق>ا أزاع0ع5 لاق]أ30][ أملقكا جكاج/ا 
ع/) .01631631 300لا 031113031 311 00031 3/إ3]350 301 زباط أمطقكا 30ل ,(3لإمأمطناط قانامط) 


530 1303-8003 (7©503010170 ,لا 310أكاأماع0 و0قلا 3236 6313530 3لإاانا90لادكع5 
0 . لوق اا أصاعم 30ل لتأقطئع داعم قناع؟5 بأقبادع5 صقا اقمع)ا وملا 0:300-030) 


031١ نا00لا5©5‎ 1/3 


.(02300 أنا|0113) مهغأعغ] ووقلا 013130 >اتأعاءع ,ننأا متا ة735أطال طداعغ] ومدلا اننا ماناقه>ا أزعوع05 
ع0 


أانع 2717 300لا 13003 531 293001001 ,320لا أماع0 ونقلا 630330 تلإاانا90لادع5 
.لل لمطأفاعط ونضزقل 9 013060-03 303مع)!| م30 032ه65)]) 


الات نكاقاءء5 300ل 0309-0300 303131 "طقانظ" ونانام مقا >انا0نا0(اعم تلام 1قمع6اع5 قرا 


20020 


:|0353 أطتاعم وطاقلا 3230 20930ع0 نذأ تكاعنع حمخومرطااةجع)ا 35اتطصراعم أطككا جكاج/ا 
أنا| !أل طأ035 0/300 3260ع1 300ل 3130[ أل >اقأعاماع] با 3/ه30لا0ل-3بالع)! 3لإانا00الاوع5 
.(01300) 


)]0310 .ألاك3]-الا35] 310ا5]3لا0ل2عج طناعغ "6 زالا-الم" انا 0للا0(اعم 3/إالانا060الادع؟5 أماعل‎ ٠ 


ةطعطع)ا 10تكاتكاناططاعم 0/3059 13003-83603 قاعئع 303معءا ماعط طواعغ أمركقكا جنا 
89 3لا[ ولااعآا واع1ع ,للأاً 303م 031300 :(أطلقكا الاد5ةاط 030 03ز3ونا 
١‏ .(3لإمأوق اوم أومعمم)) 


ا003] أ3م(اع] (6303ع5 ,101790-03030نا0 0311 30أوقطت6اع5 أقطاق3لطاعم واعنع5 اونا 
7 .(3[/3آ063 لاأقلادع5 0311) 30030 30330ع)| مجومعء0) 


89 ةلاد 30ولالأعا طع01 3ولازٌ 62ا0353أطأل تواععصطص ,30ل اأمصعل0 طنامكادء/ا 
.0301 ننأك| 3لا اباط 303م 36ا3م لماع وودمع) 


.انام كا ألع5 قاعئع27 ون0ا0قمع7 ]3م03 |03 ,نأا مقتكاةط3كنا طواعغ هكاع ع ومقلا 3م3 ١/16‏ 
ع0 


أل 303 66قلإا 0313ع5 ع5 ألالاط 030 1أ9و5ةا 8أمأعصعمط أطهقكا 830313 (ط جا غأة0ط) حدما 
:غأ3لمناتطئعط مقل كاقل/اةا أنا001انا5 300ل 313 065031 ةا أ3ا7 ,ناا /إ30بالع)»ا 301313 
3151 00105931) لأقاصة!3أط بنا طأعاه :03300 05وا3 مداع با 3036لا قط ولإاانا00الادع5 
3 6قومع0 قتاعئعم طخنامقلاةا قطاع5 (30030 انالا |33نلا نأا لامااةا3أ5نالمعم وهلا 
هى) .>اماء ومج/ا) 


9 3101| بعانااطكاقمط ضؤأاهاء5 وا 3آأم26ع وضلا ذا 013 ,لامطاطم ةنا 3لإماطانا90لادع5 
عى .(قكاعنعم اقط مقاة) الاطتأعودع1! جطدل/ا) 


]3/3 (ألازنااً (101130 لبالا 1/331 303010مع)ا! اأعطمعم طاذاعغ أمنقكا ولإلاطنا090نادع5 0310 
3305 |الاماعا :تدع 3136 3009ل 30لا0-ام انا ءنااع5 030 36331[/3ط 300الا-300ان أل وماخلا 
1 .لط ق0ع3) 


أ03اكاته 303مع)ا (أأقط لالاا ةمعطم قطاع5) 1011 3030903م لقان زنامع! باقكاومء 230030136 
39/) قاع1ع0 30313 أ0 901059030 3مقعطعط 303معا موائعط أحتكقكا ومقلا موتوصومعودعا 
030311 (لةأ تا 


»8031 030 لنتططقعط 0312 وكاعنع7م قوقع قاععم م303طاع] ءانبال 1353ع7 ناقكاومء 
تل اأاةطع5 030 :(ضطقكام8313 لاة>ا0طء 300ل 50303أ6303ع5 15|300 0ق أ3باومطعمط 3م03 
الام أاةكاع5) (ناةلمطأئءع 300لا 01320-01300 303مع)ا أل طنلصمععم باقكاومء تكاج لمعا 
.(لالكاكامط كات مقودها001 032 هماعنزعم) 


1 أعطلاعم أالا35ةا 560300 303137 ,أما نكاة 3لإالاناووطلادع5" :قامة)|3]3)| 30نا 
9 01300-0130 3535 ع 3236 3لإالانا اناا 320أمع) 3]3لزم و0ضخلا تأكاناط-أغاناط مقتومعل0 
هم ."1ق كاوطا) 


(أطكقكا طأنعمع5 5303138 (ضقالا0المط 030 لطأقطاأتج©-ام 303001مع)ا موائعط أملقكا 
.301-6330 ةطتاعما 300ل 60 013060-03 303مع)! (طهغلكا-ط2>ا) متكامنانامعمم) 


(نااةا) 03630130 3م3عطعط 303مع)! أ360آ3طاع] م3لاك-ام 3011 زطع7 و0قل اع (لاأأ13 
١‏ .(أ3| 3009لا 566330131 2ا013طع7 030 50330130 303مع)! ولإجعععم قواعرع) 


قط 0303) #لإناقلاماع5 (لذنأأ قا ومق/ل قماعنع7 ١قملاصعم‏ قات أملقكا اناما 3ةلاناا أماعما 
4 - ركأقاع»! ممق ) 


*9ة) .1قكاناكاةا طقاعغ] ماع26 ومقلا 3م3 أتمعومعء /3) 


لاما ة30مع! مقكاطةأمأءعم!0 309ل 3م3 0نضقاعغ-دبءعغاع6 ونوعع5 أقامة 5317031 ,لنأا طعا0 
لاناة»ا 8360310آطع1 030 030330 ناقكاناةطأط لاة>اودء 3003013( 030 ,(30لططقخطابالا أخ طقنلا 
5) .لناأ اا الإكلامم 3115ا) 


-0130 3530آ3زعا 0311 نالكاة/اة50ع7 30ل 313طأاعماعم منغاعغ] أمرهقكا دلإمطانا790الادع5 
0) - ,لاا 03|)3لع15عم لاع مقل عاع زع >اء زع ومع ومخلا ومة0) 


(3كاعنع0 اقم ,طخقالم 5303-531003اعط 35أ3| 009قلا تان 7250303130 وقلا ماع11 (لاأأ13 
02 .(3/إأةطكاة) عاقاعءا ألاطاقأعومعم مهكاج) 


0 3ط أ3دلاواع0 ناقكاواع 3310/3 ,الاأقاع ومع أللقكا 3لإلاانا790انلادع5 أماعل 30نا 
/) .|38 جكاع :ع ومخلا 3م3 طقاء5) 


-01360 0311 301135[ قطمع5 ,ناا 3ةلانا! ازنامطاعم ضوومع0 باقاومء طقاطأطكدةغنعط ,لبنأ طعا0 
.0لا زنا5 300لا 0130) 


.كاقلا (م3غأع] 00قلا 313ائأع0) لاماة30مع)ا 036300 03وط0اأطع5 ,لاما طقانا! قاط ةطماع5 دادما 
)0 


ترجمه سواحيلى 

لاماعطع نكا علإمع نقاالا! , جمعطع؟ قنلا أومأنلالا ,لاوطناالا أدععلامع نالا جا جمازة نكا 
.١‏ أ32للا تكاعلثاناكا ع لاعلا 0ق" الا 23 73 /ا1536لكا 23 ت/إثم أم 1120 .83 ماقا ]آاخ. 
*. 5131110 ةلالا جاثانا »| ا 1/39 1703 1/330 ناانا ناكا 3|!0/ثا ع|3ثلا 03رعناطا. 


*. 017900ثثانا 13 اناا ع/إ3030030ثثاأا هم رعطع35]8/ثا 3ط (3الكاقطع) 316لا علع33 /الا, 


ازا أمناطأزاق»ا. 

ع. لالكانا|) 1733 نالااناكاناط 3 3ثثانا انا 13أ ع]010/01/ا آزما 30310123نالا الا 3ط 3لا. 

ه. 31/123 >اناكا أ31/31/2 1/313 ,30/!إ 3311 3أأناوط3]أل>ا ع]0/ا0/ا انلا أدع/لاق/لا|ا. 
ء. نااع نقاما أم علفاع نذا ها لكاقط قطلأ3لقاةمط قللاأطدطاع عع لإثانا علااع : تماع5ق>ا نلا 3لاا. 
أأعننكا 30لماع35ثلا قلثاما أنموطهو ام أ علناع نا هللاا 131311 أعأعاباباط حمهطالام 

03لال2 3للاعم3]3للاقط ممقط قم كاقط قنككا 13 813131 ألاكطاعع]ن3! أكأد. 

9. 03 |أأنكا علإمعنلا 2010 أكأد قا كاقط قط بصخ "نا تلاكدططاع(اع ]اع اللا أ5أد 3>اكاج1١.‏ 


٠‏ 3للا 01/307 3ل أللانكاةمط قاتاأةا كاقلا اطق (ع مانأ /1) 3غأع31/ثا تطاذأ/ك ااانا 3كاةطد 13أط جلا 
3 لاكا. 


.١‏ 7233 13/إ ]|| لا 3ثثاناكا0مأ5أ عأملزعل ع مابلا !ا ةنثانكاقط 3لا. 

.١١‏ لال/ا30// 23 ولإملام 3113 (20233 3ل 3613]) 131//01109123اناا 0لإ/اأ0ط ولإ/ازاا. 

*1. 3123/لاكا 3لا (اأ1/3) 3لا 320]آلطا 8]أأم 3ادألتكاعمانا أأقط 3ص أمأممة3لإ قلات ا. 

.)1/3 70الاا) 303031703/لا 3313لا 173 ,ناا أطلما 3للا 0130090 113ناودانا3/ثاأاع 9ن اا‎ .١ 
101001/3ان 8/310 آم أ5ا5 031 رن تنلاع 3/ثاعا 3ل لاعلا ماع13 : تماع ذأاع300للا مادق ا.‎ . 


.١2‏ 3للاكا 72103103ال 03 (0]3ل/إ2 0/9/3 ملألا لاونطأطمم 63اا3>ا جاع نثاع ماب قاأكاقط قننكا 3لا 
3373030" 3ل أاازج. 


. ع/إةللالاكانا؟3 أمقأعط5 3انكا 3م 003 اأدعان 3لا. 
. 00'3360كا 1003ز1كا 312لا لاط 0313 ,أدأللا 3نناكا ع/إ23]|لكازدة أمأكاها. 


. لكا 13| 00اناط تطأدع]720ان قط تماألاتط قاع نثاع مانا وطالاط 03 1350373 72انا أطلءقة ولح 
عكاتطء [35ا 3ئ/ثاكا. 


٠٠١‏ ادا أملاناطماقط الإمألام عابالا هلا 03 ,273153 3لإلا نألا 0ماناط أطع ألم 3 نكاع مانا 3لا. 


.١‏ 3للاكا 3نثاناك| 70 أؤا الأكماع زع كانا3 3|3/غا ,3لا تناجدقطا ملإقلن 13 عأملطاعمطك وطبكاقط 3لا 


لاماناا 3 ملأأمكا. 


*”. 031/10 ام ناكا 2031 3ادطاع(1ع]13الاأ 03 ع7350انا 33زع(أج ممعم قاعاعم321انا جلا 
3 مل/إقكاع لا ةلإناما الإمألام [5 313لا ,ملاقط امع طدع/لالامباك| اناا 3اداكءا. 


”.311لا 75010 أوأد 03 ,51730ا آنا 03 30آدالا طلا 5010 أكأد 6اكاقط 1/3كا 3لا. 
ع؟. 30نلاء| 1/3617 1013ز131/3ال 3|613 03 ,الإمالام 3013| 3]30101130// 13ز31/3اناأ 3اأكاةط 3لا. 


ه؟. قكاتط5 13ز0 جلا 


نازلا , 3مطكاعط علإمعنلاالا أم ملاعلا انلكا ,0/3 3كباكاة/خا غ3 ع/إألم ملاعلا انثا 3أ0الا. 


١2‏ .,لألاة5 30م]غنا لالاقكاما 00000لا 3لثاكا /30303101لثاما 73الالام اانا 3اقط5 3اأط 3ل" 
303لا أدلاع0 50350 03 130]01303الا. 


”. 010( علإداع نا ممعملا 3لا 00ل ق/خاكا 3اطق>ا 63 لاناةنلا اانا أممازّقط 3لا 


نأمطا 3 انانا آم أمطالم قاكاقةا :11313113 13أطنا33/ثامم[اج 60اقلةا 11013 (قاناطمانكا) 3ل" 
313لا أدلاع7 ©0300 3 301]013133(الا ,لألاة5 030أنا نا/لاقكاما 00000نا 3للاكا. 


5" ناكا 3/لاكا 3011لا اناما أ35 ,3010لا 00 23 آأنام (لاناكا 03 قاذ أ تماقا ممم 0133 أ835. 
3170([3م ع]0/لا 11أ2>ا3/ثا 11313113 أ85. 

"١‏ [أ3110/لا 03 30013م 3ثثالاكا 3|)3123133 ,5أاط[1 3ثثاناك|15100. 

؟”. (311011/ا 03 3170[3م 3/لاناكاناط ©[3/لاناكاع انا !5أاطأ علااع :3راع35)ا3 (لناوط نطلا أدعع/إمع 2/1 


*” . أأناة5 30مغنا لالاقكاما 00500نا 3لثاكا 763الالالاعلإثانا لتأمط أأأماباكا أ2ع/لاأك :3لمع35ام 
303لا أدلاع0 ©203]0 03 13001303الا. 


ع" علإلاع لاما ألم علثاعننا اأكاقط 10331003 ,وسقاباط ام أ835 :(لاوطناالا أدععلامع/لاالا) تممعدوام 
لكان آناكا. 


ه*. لا اناكانالا 3ل ناكاأ5 03163 3303| 310ل نالاز 3/ثالا>| 3 131012 0/3كا 3لا. 

ع" 3لا انا آنا0/إ3]3|13/لا لاكاأ5 203163 أ63135 عمأط [35 إل3001/كا 1013 :(5أاط1) جماعد5ق)ام. 
[53135 3اللاعم3|10نا 31لا 33 آم علفاعلنةا تالكا قا .(لاوطناالا أدععلامع نحالا) تممرعكق ام 
م 3نلاكاع /ثلاوأأنا 3|311/ىا 3لا لاكاأ5 3163م ل|. 


4 . 503أ32| ,3ع]00لكا لالالاكالاامع0انا لاط3ط53 3/كا إلاوط101310/3! (ذااط1) 3ممعدوام 
ع]0/لا 23ع3001/ا8]أم 03 أط0ل3 3116 (لالا0أ0مل) 3أططا3م 3لا ت ]أن 


لاطأ 3110531/لا 30لثامط 11059011 30لا 3[3/لا 3ثثاناك|15100. 


١ع.‏ (0013لإلاع7أ لا300/اك! (3زلاكا) 3لا (30/) 13[م 0/إألم أأخا : تمطع5ق)ا3 (باومباكلا أدعع لامعالا 


”* . عأبالا 3ثثاناكا 0م151 ,30ل بالاز 503101313 53 3لثلالاكا ةعلاط عنلاع/لا ,لا0مة3/لا 3(3/ا اتن 
لا/لا0أ0م 3لا 3113| 33نا أن كانا»ا ع لامع نقاما. 


مع 01لا 100/3 03م]1أ3/نا 30م 3313 0مألط لمتقخصصقط13 و اكاقط 3لا. 

ع*. لال[ 0031/3/إ | 30ل لامعطع؟5 6اأ 3590امم 13كا 3/نكا ,5303 3590|أاما 113. 

وء. لاع اطع 23 1 تأكلاط 03 ةا 3اثاناكا 1/313 (ناوطنا/ا أدععلإمع/لاالا) مقطعماقلا اكات ا. 
ءء. 3:03 (03) 3من3ا53 ملكا أمعاوواةلا. 


/اع. 0 انام . 305003آن 3لا 


3 (ع20|ا13ا قل/إ/) ألا 3ل لالاز 3161133/لا لا01/ا70 (3ثثالاكا 00/33 73 ,30ثلاما ألقناأأ/ا ملماسآأأنا 
مقع اعاعب»ا. 


مع. 3للا31/3163101ا 0لاباطا 3|13/ا ,3310 70الاط 131311301053 . 

وع. لاللعطع ]ناكا علإمع نلاالا عطعم:3كنكا قلثا أومانخاكا آم أممتلاا :خطماقنخكا باوط 3لا 3[3/لا عأ مم33 لالا. 
.٠‏ 11123انالاكا ملاعلا لا3036 أ لاوخلا لاط303 قاكاقط 3لا. 

١‏ لاماأط 103 3لا أمصعو3/لا 23 36311طكا عأطما33ثثانا 3لا. 


كه .أكادك 6الكاقط 3/لكا :03مع35ا4 .5313003 :3ماع35ا3/لا قم ععاق/نكا 3أومواأمم[ات/لا 
أمع م000 |3الااً. 


؟ن. علإلاع لاطا مغل قلا تلطع زط 311طقطكا 3ملكا اناا أكأد !كا ةط 3/ئكا ,عم00و5ؤ5لا :3ممع5ةا3/لا 
لامالاع. 


*ه. 030 3أزه 3ئلكا 835 !قاأطكامعمانا عع2نا أاقط 3ماعرزه أقطقكا 3مأصقصم ع1 :تمعدوام 
3مماع زم أأطقككا 3مأمقخصمم 


ذه . 3لثامطا أ1 1090 عللاأونا أ35ط ,كاقط ملإلاا 3ماعرزم 311ط3ككا 3ملكماعمانا! :3ممع5قة.اج/لا 
3 3/3530 نلا. 


ءه. عا3للا 3لثاناكا0مأ5ا عا3/كا 11013 قلا 3لاعطع؟ قلا 32033 8أماع/إ303 أصقم 3لظا :تممعدوام 
2 


/ان. 0/3ا انأ 0 ام الالاء أطام آط بامعا ألبادناكا دمع جممرع35)/م0 

لا/1ا 30لا لأ 3لا 3/ئكا 3/ثاانتأع اللا أدأد لاطا :3ماع5قاق /الا. 

4. ع]0/لا 01/301203 ةنا أ5أ5 51313 13أط ,أتأنلا 11363 اه!| 3لا 3اثاناك|0م151. 

© 73الالاطا 1/3330 تلاط 2710170011 3لثاناكا 32 3اثالاكا 1013أم 13الا ,علقاععاما 113. 
١ء.‏ أنأننا 3ثلا لنأ3للا 3/لاكا 01113م3|1ناا عطناناز3/لا 8351 


"*. 23ق»! اناز7510 لاأ3ثثا أم الإمالام تالكاقاط :3ملمعدق ام 


**. 51313 3ا/إ313/إ 1/3173 3ثثانا كأ 3لا ملإقط ماق عاقلا جعأعالكاع ان أ5ا5 8311 :3ماع35)اق /الا. 
عع. أأعنخكا 730اع35نلا أم أوأد 3الكاخط 3ص ,كاقط ق/ثكا 0كاق/ككا 13أاع0انا 3لا. 


ه». ,30ل 73 الالاة ع]3نلاآنا عللاعللا 03 ,ناكا آكنا 3ط 3006م! 013أ3»! 1/310 310لا 3م 00013 8351 
1 ع0 داع لاما 3ط 3لالالام عاناءع3519 الإمالإم 31> عأملزعل 3اج/لا. 


عع . (1!3!) 30ط (1/30) 0لواللااط 3للا (6313) 3طممقنتكا قلا ,ملالط نامانكاناط 363اماقكانة قلا 
القطم 3/3 انأ تكا300 3ثثالا>ا3]3 «١‏ ألاملادة. 


2 1 3 ناا 3لا أزما 3ثثا لأ ةللا 3(3ا3/لا 3لا. 
مع. عطدع للع أمأكطا ملزأط قنلكا 301لا أاع30نلا أم تلتاقط تانكاةاط :تلمعدقام 


دء. عأاؤ أن ةل أمأكطا 313/لا ناوطنالا أدععلامع نحالا أمعممومناما 3لا. 


17 0/3 3لا (3طوأط11ق>اناكا) 3]323اناكاناً13آ أدأد ,ع1 :3ماع35)ا3/ا/ا0) 

./١‏ 19/30 3]3ثالا أط الإطالام قنثالكاا ناومقج تأماط أم قلخاقلا :تلمع5ة1/. 

"7 3033903113 30/لا الاعانا 13نأ3»ا 30لا 3اأكاخط ,اقلا تطاكاقمط قطآء 0م 3لا تللاكا. 
“*7. 3لاز 0013م|أ! 363ماق ا 3/ثاق ا ناطق ط30 33الا. 


ع7. قل 3لالاما 1513أ10م3/ا اننا 03 بعالا أضاطء 3لثاناكا 31ل لالاز (عانا آ(0) 3لا 3آناةال 8351 
0000ل 3ل ع/ناةلا. 


313كناط علإداع نا 3لا 1/3كا 0321593110 0لمخلا ملإقط اتا جكاكاج!). 

0ل/إ3للتأاما 63363163 علإمع/ثاكا 0مصنا وباط (أزم) 3لا. 

للا الأمناق/الا قننكا 10أ3وطاج3تما ممئقلا ملإقط اناأ3>ا |53 داأ8. 

نا1 |3013 3نثاناك ااا ةلا (3أم) 3ا3 اعلا ثلا لنأتننا 3اأكاةط 13ا. 

4 أ32للا 0لإذاأ 336313 علإمع نكا 0]ا ااالاالما ولط (أزلم) 3ص رناطأط330/ثاق اننا ملالط خنلاكا. 
١‏ انألا تطأكاطأاط30)اة/ثاأا ةللا (3أم) أنأزأتا (3للا أزم) قثا 321ا3لثا |53 13أ0 3لا. 

١‏ 3جلانام 3/إلكا3//ا 3لثانا | 3لا أملكا ةا ,لاعلا 303/0م 3م3/ا اانا 3لا. 

أطقماق 3للكا 336311 اا ةا 13اناز03 003 0اء | 3لا قلثالا“] اا ة/لا 30/ا. 

87 ألأناطناك3 3ل “انالاء3/ا3>انا عاعاععانا 8351. 

ع6 73 اناطع قل كا3/ثا 3نثالاكا0/إأ|31/لا 35333 “ثانا كا 3ة/[31 3[ا. 


هم. 513163 3اأط 03ص ,كاقط 3/لكا 13] 30/إ ا 0لامل/إل/اأاأ/ا 3م أطل3 03 لاوطأطم 63ماناأدناكانأقط قلا 
اناما 3107313كمم عطع20 53 أ5قط ,قا 31]>ا 3م قلإلكا. 


6. أ2نازالا أ[3طلانانالا علإألم كاقلا جاملا اكات ا. 
7 لا لكالا 1'30لا0© 73 0313 3/لاكا 117313 2150101/320 5363 (4(/3) 3مناكاع اناا كا نكاقط 3/لكا 3لا. 


مم. ,30ل قا اأقطمم أأقخطمم ألناناكا ةم تعطدعطع8/35]83ا0لإثانا ع١هلا‏ كاقلا ملاعةممط عع0001|أولا 


ناتللا 3/لكا 3160| 031/3 53م 103 03 ,ع1 | أمنا ناطق نثاأونا 313للا. 

حم أالطخطلعلإثاتم أزولإصموباكا آم الصتم هاكاقط :تممع؟5 قلا 

6 تالكا ةم 1/3/3 2/3110[103 3ألأدماع ع3 /لاملإ/ا لانن 3لاق>ا. 

.١‏ 306مألا ع30مأل/ا م3 "نا تلم تأأع30/لا 30طلامل 

؟. ع]0/لا 123انا3/ثا انان أداد 503أ32| 0>ا3لكا 1013 3لا كاقط 3/لكا 3لا. 

*و. 1703ع9/36إأا3/ىا 3ثثاناكا0/إأ|3/ةا 316ل 3ل لالال 

ع5. ملكا أط 35لا 03 ألقطم؟ عوناع]أزنا 03 قلخا طدا ل 03لإأآنا 3]300326/!إ 8351 


هه. أاقط5) كا 3طدمغ نا 13انا أوأد 1لا جا 


3اأطل 0/30 3 ةنا (قلا. 


4. أ35ط 11/1701 لا10انالنا ,لاولاناا/ا أدععلإمع/ثالا 03 3170(3م 3لثاناكا 3/إ303013/ا 30طللاظم 
ازا أمناطأاق»ا. 


ة. 056173/إ303/لا 31ل 3للكا 3ال03011كا تاك قبا كا 3نثاناكا 3لاز3الاا أدأد لكا ةط 3/ثكا 3لا. 
لالنا زنا311305/ا 11/3 111 1000لا عثلانا 3 ,2103 5153 3للاكا 0كا3/لا 1013 ع2ل“انااما 8351 
4 أألا ةما عا أ كاقلا 3163م20 1/30 11013 بالناط3/“ثامانا 3لا. 

تفسير سوره 

تفسير الميزان 

١"/ صفحهى‎ 

)١10(‏ سوره حجر مكى است و 99 آيه دارد. 

[سوره الحجر (18): آيات ١‏ ثا 4] 

ترجمه آيات به نام خداوند بخشنده مهربان. 

الرء ايق انث آباث كنات وقراة هيف (0. 

جه بسا كه كافران دوست مى دارند كه كاش مسلمان بودند (5). 

رهايشان كن بخورند و س ركرم بهره كيرى از لذت ها باشند و آرزوها به خود مشغولشان كند كه بزودى خواهند فهميد (. 
ما هيج آبادى را هلاك نكرديم مكر آنكه اجلى معين داشت (6). 

هيج جمعيتى از اجل خود جلو نمى زند و از آن عقب نخواهد افتاد (8). 

و كفقد ا كس كدير كو ذ كر نازل شدهوابى شكك تن ديوائه ان( 

اكر از راستكويانى جرا ملائكه را برايمان نمى آورى (/08. 


فسا جز نه حيتق ملالستكه راتنازل نين كتيسوو انشساة هنم در ابن مكنام (وقييقى تسازل كرةيصم) مهليتى 
صفحه ى ١7١‏ 


نخواهند داشت (6). 
اين ماييم كه اين ذكر (قرآن) را نازل كرده ايم و ما آن را بطور قطع حفظ خواهيم كرد (4). 
بيان آيات [مفاد كلى سوره مباركه حجر] 


اين سوره ييرامون استهزاء كفار به رسول خدا (ص) سخن مى كويد كه نسبت جنون به آن جناب داده و قرآن كريم را هذيان 
ديد نكا انه بودند. يس در حقيقت در اين سوره رسول خدا (ص) را تسلاى خاطر داده» و وى را به صبر و ثبات و 


كذشت. ان اناق سقازت فى كتدددق لفمن قر يفطن 


را خوشحال و مردم را بشارت و انذار مى دهد. 


اع يي ا ااا ا اا 
ابه "ل ا بعاً من الْمَثانَى ' 'را استثناء نموده و كفته كه اين آيه در مدينه نازل شده است. همجنين أيه "كما أَبْرَلنا 
م د ِنّ جَعَلوا الْفةن عَضيق ".وك اشكال ابن فقول به:زودئ 55 ختؤاهن شد 


دراين سوره أيه رع نما تؤمزو أغرض عن المشركين . .." قرار دارد كه با يكك مساله تاريخى در باره شروع دعوت 
عي اا وي اج مر ل مرو لا ا ا 
ياجهار ويا ينج سال ينهانى دعوت مى نمودء زيرا اوضاع آن قدر نامساعد بود كه اجازه جنين اقدامى نمى داد» لذا در اين 
مدت آحادى از مردم را كه احتمال مى داد دعوتش را قبول كنند ملاقات مى كرد» و دعوت خود را ينهانى با آنان در ميان 


عن كداشضنها الكوحداف اتعالينناا] تمد كون عازه القن واد #ادفوسن يرا على تند 


وا ين مطلب تاريخى را روايات وارده از طريق شيعه و سنى نيز تاييد مى كند كه رسول خدا (ص) در اول بعث بعثت تا جند سال 
اكع راي صيرار ما لاي 1 'فَاضْردَع بما تُؤْمَرُ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكِينَ نا قينا 
الْمْثِتَهِْئِينَ " را فرستاد. آن جناب به ميان مردم آمد و دعوت خود را عمومى و علنى كرد. بنا براين مى توان كفت كه سوره 


مورد بحث مكى است 


ودرابتداى علنى شدن 


000 مج مع ال آكة جج 3 ص 732". 
صفحه ى ١١9‏ 


دعوت نازل شده أشن 


واز جمله آبيات برجسته اى كه در ل سا وَإِنْ مِنْ شي ء 


ا عِنْدَنا انُه وَ ما زه إنَا بعَدَرِ مَغْلُوم م 


3 


نخنٌ تنا الذّ كر و إِنَا لَه لَحافِظُونَ "اس 


إنا ذ 


اشاره" تلكك" به آيات كريمه؛ و مقصود از" كتاب" قرآن است. و اككر قرآن را نكره و بدون الف ولام آورده براى اشاره به 
عظمت كتاب الهى استء هم جنان كه كلمه" تلكك" كه براى اشاره به دور به كار مى رود بر همين مطلب دلالت مى كند. و 
معناى آيه اين است كه: بر خلاف آنجه كفار ينداشته و تو را ديوانه خوانده و كلام خداى را استهزاء كرده اندء اين آيات بلند 
مرتبه و رفيع الدرجه اى كه ما به تو نازل كرديم آيات كتاب الهى استء آيات قرآن عظيم الشان است كه جدا كننده حق از 
باطل است. 


از همان لوح محفوظ نازل كشته مانند آيه" إِنَّهُ لقَوَآنٌ كرِيمٌ فى كتتاب وق "1و ايه ل ُو قوْآنَ مَجيدٌ فى وح 
مقرل" اربوا ران اخعبتال مويل '" تكن قات الكتاب و قُوآنِ مُريين " وامتزلة خاخصه ان ال | د يه" وَالْكتاب الع نا 
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عله آنا ريا َعَلَكمْ تَْقلونَ وَ نه فى م اللكتاب لَدَيْنا لق حكِيم " «) خواهد بود. 


[آرزوى داشتن ايمان توسط 


كفار (رُبَما يَوَدُ الّذِينَ كفَرُوا لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ) مربوط به بعد از مركك است 


أبق تحيلة مده نيك يراق تقل يعاق كد ديع حدق كتفع "1 انها الس ل غلمدةالد كو كد لكر ليقت 
جمله مورد بحث هشدار مى دهد كه كفار با وجود كفرى كه دارند به زودى يشيمان شده آرزو مى كنند كه اى كاش تسليم 
خدا شده بوديم و به اوو به كتابش ايمان آورده بوديم اما وقتى اين آرزو را مى كنند كه ديكر كار از كار كذشته است و 
ديكر راهى به اسلام و ايمان ندارند. 


هراد الاسمله" ذيننا زوة " وقافيقةى اواو غلفةة ازروف زرو ات بامطلق رداك ومخية بهدليل جيله " ذو كالنا 


مُسْلِمِينَ " كه در مقام بيان آن مودت است» جون 
() اين كتاب خواندنى ارجمنديست كه در كتاب نهانى بوده است. سوره واقعه. ايه /الاو ثلا. 
(1) بلكه آن خواندنى با مجدى است كه در لوح محفوظ بوده است. سوره بروجء آيه ١‏ و55. 


() قسم به كتاب آشكار (لوح محفوظ) كه ما آن را قرآن عربى قرار داديم تا شايد شما تعقل كنيد» و آن در ام الكتاب (لوح 

تاخححتحوظ) يود :ميححانهر :| شه تحتل :فر تتححطة:وزوزز ا تحت اتيححيت:. سووره زخرف»آيه را 
صفحه ى ١٠١‏ 

كلية "لو" و هجون كلمة" كائوًا" ذلالث ذاورتد نز انتكهودادت ايشان وذادت ارزؤ استه وزاننكه ارزوامى كتند ان كاش 

ذو كدشفات كةاذ وسكا داذة: انق ديك باز نمى كردد- اسلام مى داشتند. نه اينكه اى كاش امروز داراى اسلام و ايمان 


باشند. يس مقصود آرزوى اسلام در 


رلك كي ونا اسك 


و بنا براين» آيه شريفه دلالت مى كند بر اينكه كسانى كه در دنيا كفر ورزيدند به زودى- يعنى وقتى كه بساط زندكى دنيا 


برجيده شود- از كفر خود يشيمان شده آرزو مى كنند اى كاش در دنيا اسلام آورده بوديم. 
و ع ا لو ا ل 112 
ذَرْهمٌ يا كلوا وَ يَتَمَتَعُوا وَ يلههِمٌ الأمَّل فسَؤْف يَعْلمُونَ : 


كلمه" يلههم" از" الهاء " به معناى صرفتنظر كردن از كارى و اشتغال به كارى ديكر است. وقتى كفته مى شود" ألهاه كذا من 


كذا" معنايش ابق.است كه قلان كار ازفلان كاز بازئن داشته.و اندرا ان ياذشن ببرد. 


واينكه فرمود:" رهايشان كن! بخورند و كيف كنندء و آرزو بازشان بدارد" دستورى است به رسول خدا (ص) به اينكه دست 
ازايشان بر دارد و رهايشان كند تا در باطل خود سركرم باشند. و اين تعبير كنايه از اين است كه سر بسرشان نككذار و براى 
اثبات حقانيت دعوتت و اثبات اينكه بزودى آرزو مى كنند كه اى كاش آن را يذيرفته بودند, با ايشان محاجه مكنء بزودى 
آن روز را خواهند ديد و آرزوى اسلام خواهند كرد. اما وقتى كه ديكر راهى بدان تداشعه باشعن و دوكر قواتقلساافات ا 
تداركك كنند. 


جمله " فُسَوْفٌ يَعْلَمُونَ" به منزله تعليل دستوريست كه داده استء و معنايش اين است كه از اين جهت احتياجى به استدلال و 
احتجاج نب - كه خودشان به زودى مى فهمندء جون حق و حقيقت بالأخره يكك روزى ظاهر خواهد كرديد. 
در اين آيه شريفه علاسوه بر مطلب فوق اين كنايه هم هست كه اين بيجا ركان از زندكيشان جز خوردن و سركرمى به لذات 


مادى و دلخوش داشتن به صرف آرزوها و خيالات واهى بهره 


ديكرى ندارند» يعنى در حقيقت مقام خود را تا افق حيوانات و جهاريايان يايين آورده اند» و جون جنين است سزاوار است 


و2 


2 1 1 
لها كتابٌ مَعْلومٌ . .. و ما يَسْتَاخْرُونَ . 


21 


فنه طحووق كحنه ل امحتياق برس ١‏ محف اتحودو ١‏ نشد تجطاتصة فى زا كحم فزسحترة:" فق : وف تقل رون 


صفحه ى ١١١‏ 


تثبيت و تاكيد مى كندء و معنايش اين است كه: رهايشان كن كه ايشان در اين زندكى دنيا اسلام آور نيستند» تنها وقتى 
خواهان آن مى شوند كه اجلشان رسيده باشد» و آن هم به اختيار كسى نيست بلكه براى هر امتى كتاب معلومى نزد خداست 


كه در آن اجلهايشان نوشته شده» و نمى توانند آن را- حتى يكك ساعت- جلو و يا عقب بيندازند. 


اين دو آيه دلالت دارند بر اينكه همانطور كه فرد فرد بشر داراى كتاب و اجل و سرنوشتى هستندء امتهاى مختلف بشرى نيز 
داراى كتاب هستند. اين دو آيه كتاب امتها را خاطر نشان مى سازدء و در آيه" وَ كل إنسان ألرَمناهُ طائِرَهُ فى عُنقَهِ وَ نُخرج لَهُ 
يَْمَ الْقِيامَهِ كتاباً يَلْقاهُ مَنْشُورً" 21١‏ كتاب افراد را متذكر است. 

ايا أَبّهَا الَذِى نَرّلَ عَلَيِ الذّكرُ نك لَمَجِنُونٌ ". 

آن جناب را نياوردند» بلكه به عنوان كسى كه كتاب و ذكر بر او نازل 


شده خطابش كردندء و نيز اسم خداى نازل كننده را نبردند تا اين معنا را برسانند كه ما نمى دانيم خدا كجا است و از كجا اين 
كتاب را براى تو فرستاده و وثوق و اعتمادى به كفته تو كه ادعا مى كنى خدا اين كتاب را نازل كرده نداريم, و لذا به صيغه 
مجهول تعبير كرده و كفتند:" اى كسى كه ذكر بر او نازل شده". علاوه بر اين» از قرآن كريم هم به ذكر تعبير كردند كه همه 
اينها از باب استهزاء و از همه بدتر جمله " إِنّك لَمَجنُونٌ " است كه تهمت و تكذيب صريح است. 


"' لَوْ ما تأتينا بالْمَلائِكه إِنْ كنت مِن الصَّادِقِينَ ". 


كلمة" لوما" مانثد كلمه " هلة” در.مورة ترقببة و تحخريض نه كان مى زود:ومغنايشن اين است كدة جر ملائكه را براق :ما نمى 
آورى؟ اكرراست مى كويى و اكر بيغمبرى» ملالئكه را بياور تا بر صدق دعوتت شهادت دهند وتورا در انذارت كمكك 
كنند. و بنا براين» آيه مورد بحث قريب المعنى با يه" لَو لا أَنِْلَ إلَهِ ملك فيكونَ مَعَهُ نَذِيرً" 05١‏ خواهد بود. 


)١(‏ اعمال هر انسانى را طوق كردنش ساختيم» و روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كُشوده 


مى بيند. سوره اسرىء آيه 17. 


(0) جرا فرو فرستاده نشد با و فرشتهاى تا با و بيم كننكه مردم باشد. سوره فرقانء آيه". 


١7 صفحهى‎ 


و وجه اينكه هميشه مش ركين از انبياى خود مى خواستند كه ملائكه را بر ايشان بياورند و نشانشان دهندء اين اعتقاد خرافى بود 


كه بشرء موجودى است مادى و فرو رفته در آلودكى هاى شهوت و غضب واو 


با اين تي رككيش نمى تواند با عالم بالا كه نور محض و طهارت خالص است تماس داشته باشدء و ميان اين و آن هيج مناسبتى 


وى رادر دعوتش تصديق و يارى كند. 


آرى» بت يرستان علاوه براين يندار غلطء ملائكه را آلهه مى دانستند و جون خداى سبحان را قابل يرستش نمى دانستند و 
معناى دعوت انبياء در جنين جوى اين مى شد كه اين آلهه خيالى شايسته عبادت و اختياردار شفاعت نيستند» و از نظر آنان اين 
دعوى محتاج به دليل بود» لذا مى كفتند خود ملاائكه را بياوريد تا بككويند واعتراف كنند كه ما معبود نيستيم و انبياء در 


دعوت خود راست مى كويند. 


[وجه و سبب اينكه مشركين از رسول الله (ص) خواستند ملائكه را برايشان بياورد و جواب خداوند در مقابل اين درخواست 


باطل 


- 
إن ٍِ 


" ما تتَرّلٌ الملاايكة إِنَا بالق و ما كانُوا إذا منْظرِينَ ". 

اين آيه جواب از اقتراح و درخواست ايشان است كه از رسول خدا (ص) خواسته بودند ملا-ئكه را بياورد تا به حقانيت او 
شهادت دهند. و حاصل جواب اين است كه سنت الهى بر اين جريان يافته كه ملائكه را از جشم بشر بيوشاند و در يشت يرده 
غيب نهان دارد» و با جنين سنتى اككر بخاطر ييشنهاد و اقتراح ايشان آنان را نازل كندء قهرا آيت و معجزه اى آسمانى خواهد 
بود. واز آثار و خواص معجزه اين است كه اككر بخاطر بيشنهاد مردمى صورت كرفته باشد و آن مردم يس از ديدن معجزه 
بيشنهادى 


كوك از اافناة فاورود عن حجار ها كشو انتراض شرتك نر عوةتا كنار كفرقاف اروف غناه ات فهر ااة سواعيد آوره 


ودر نتيجه هالاك خواهند شد. 


و كوتاه. سخن اككر خداوند ملائكه را در جنين زمينه اى كه خود آنان معجزه اى مى خواهند كه حق را روشن و باطل را محو 
سازد» نازل فرمايد» نازل مى كند. اما كارى كه ملائكه به منظور احقاق حق و ابطال باطل در جنين حال انجام دهند همين است 
كه ايشان را هلاكك كنند و نسلشان را براندازند. اين خلاصه معنايى است كه بعضى )١١‏ براى آيه كرده اند. 


(0) فس ا __ بلسي روح المع سس |نىة مج ردك ص 173. 
صفحه ى ١7‏ 


بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند: مقصود از حق در اين آيه مركك استء و معناى آيه جنين است كه: ملاائكه را نازل نمى كنيم مكر 
به همراهى حق يعنى مركك. وقتى نازل مى كنيم كه مدت عمر ايشان سر آمده باشد و در آن موقع ديكر مهلتشان نمى دهيم. و 
بنا بر اين معناء كانه آيه شريفه مى خواهد مطلبى را بيان كند كه آيه" يَوْمَ يَرَوْنَّ الْمَلائْكة لا بُشْرى يَوْمَئِذِ للْمَخْرِمِينَ " 10 افاده 
5-1 


بعضى 07١‏ ديكر كفته اند: منظور از" حق " رسالت استء يعنى ما ملائكه را نازل نمى كنيم مككر براى وحى و رسالتء و كانه 
آيه شريفه مطلبى را افاده مى كند كه آيه" قد جاءَكمٌ الدَسُولَ بِالْحَقّ" ©) و همجنين آيه" فَقَدْ كذَبُوا بالْحَقَّ لَمَا جاءَهمْ" «ه) 
افاده مى نمايد. 


اين بود وجوهى كه در تفسير آيه شريفه ذكر كرده اندء البته وجوه ديكرى نيز در تفاسير مختلف كفته اند» و ليكن هيجيكك از 
آنها و نيز هيجيكك از اين سه وجه خالى از اشكال نيست. و آن اشكال اينست كه با 


حصر موجود در جمله" ما ُنَزرّلَ الملائكة إلا باحق " سازكارى ندارد» زيرا در اين جمله نزول ملائكه را منحصر به حق كرده. 
نه فقط منحصر به عذاب استيصال و نه فقط به مرككء و نه فقط به وحى و رسالتء و اكر بخواهيم آيه را طورى توجيه كنيم كه 
كلمه" حق" با يكى از اين سه معانى مذكور سازكارى داشته باشد آيه, احتياج به قيدهاى زيادى بيدا مى كند در صورتى كه 


اطلاق آن همه آن قيدها را دفع مى كند. 


فعاف ايديا ال الْمَلادئْكة إلا بالْحَقّ ..." و بيان اينكه نزول ملائكه و ظهور عالم ايشان؛ در دنيا كه دار اختيار و امتحان و 


البته ممكن است معناى آيه را با كمكك تدبير در آيات ديككر طورى ديككر تقرير كنيم؛ و آن اينكه ظرف زندكى دنياى مادى, 
ظرفى است كه حق و باطل در آن مختلط و در هم آميخته استء نه جداى از هم كه حق محض با همه آثار و خواصش جداى 
از باطل ظهور نموده و جلوه كندء هم جنان كه آيه" ك لكك يَضْرِبٌ الله الْحَيَّ وَ الْباطِلَ " 12٠‏ به اين حقيقت اشاره مى كند و 
اين معنا در مباحث كذشته بطور مفصل كذشت. يس هر مقدار 


.7٠ مجمع البيان» ج 8 ص‎ )١( 

(0') روزى كه ملائكه را مى بينند در آن روز بشارتى براى مجرمين نيست. سوره فرقان» آيه 7”. 
(5) روح المعانى» ج 2١‏ ص 207 كشاف, ج 7 ص .01/١‏ 

(6) به تحقيق رسول حق برايتان آمد. سوره نساءء آيه .١7١‏ 

(0) به تحقيق حق را بعد از آنكه برايشان آمد تكذيب نمودند. سوره انعام» آيه 0. 


(©) اينجنين خداوند 


لججعتيعيوق و اط جح تدل :كع حبج] !من سح جل جع جح نو عجعج حل |ابكبع مك 0117 


صفحه ى ١58‏ 


ازحق دراين عالم ظهور كند. مقدارى از باطل و شكك و شبهه هم همراه دارد» هم جنان كه استقراء و از نظر كذراندن 
مواردى كه در طول زند كيمان به جشم خود ديده ايم نيز اين معنا را تاييد مى كند. آيه شريفه" وَ لَوْ جَعَلَناهُ ملكا لَجَعَلناهُ رَجلا 


و لَلبََنا عَلَيهِمْ ما يَلْبِسُونَ" ١١‏ نيز شاهد نر |انشنك؛ 


جهتش هم اين است كه ظرف دنيا ظرف امتحان استء و امتحان از كسى مى كنند كه اختيار داشته باشدء نه اينكه مانند ساير 
موجودات طبيعى» آثار و حركاتش جبرى و طبيعى باشدء و اختيار هم وقتى تصور دارد كه خلط ميان حق و باطل و خير و شر 
ممكن باشد و به نحوى كه انسان ها خود را در سر دو راهى ها ببينند» و از آثار خير و شر بى به خود آنها ببرند» آن كاه هر 
يكك از دو راه سعادت و شقاوت را كه مى خواهند اختيار كنند. 


واما عالم ملائكه و ظرف وجود ايشان» عالم حق محض است كه هيج جيزش با هيج باطلى آميخته نيستء هم جنان كه قرآن 
كريم فرموده:" لا يَعُصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَ يَفعلُونَ ما يُؤْمرُونَ" 19 و نيز فرموده:" بَلْ باد مَكَرَمُونَ لا يَشقُوهُ بلقَوْلِ وَ هم بره 
ل" 

يس مقتضاى اين آيات وآيات ديكرى كه در اين معنا هست اين اسث كه ملائكه به خودى خود خلوفات شريف و 


موجودات طاهر و نورانى و منزهى هستند كه هيج نقصى در آنان وجود نداشته و دجار شر و شقاوتى نمى شوند. يس در 
ظرف وجود آنان امكان فساد و 


معصيت و تقصير نيست»ء و خلاصه اين نظامى كه در عالم مادى ما هست در عالم آنان نيست- و ان شاء الله به زودى در موارد 


مناسبى بحث مفصل اين مساله خواهد آمد. 


اين معنا نيز خواهد آمد كه آدمى ما دام كه در عالم ماده است و در ورطه هاى شهوات و هواها جون اهل كفر و فسوق غوطه 
مى خورد هيج راهى به اين ظرف و اين عالم ندارد» تنها وقتى مى تواند بدان راه يابد كه عالم ماديش تباه كردد و به عالم حق 
قدم نهد 


)١(‏ اكر ما فرستاده خود را ملكك قرار دهيم باز ناكزيريم او را به صورت مردى بفرستيم و بر آنان همان لباس كه مردمان مى 


يوشند» بيوشانيم. سوره انعام؛ آيه 8 
(0) و نافرمانى نمى كنند آنجه را كه امرشان مى كند و بجا مى آورند آنجه را كه مامور مى شوند. سوره تحريمء آيه 8. 


(9)أبلكة يند كاق بر ركوارئت كه ازااو مدسكن سيقت لمن كدرتننا ويه أمن :ا واغطل من كنشد سويره البساء 3521م 


١١8 صفحهى‎ 


- و خلاصه يرده ماديتشان كنار رود- آن وقت است كه عالم ملائكه را مى بينند» هم جنان كه قرآن كريم فرموده است:" لَمَدْ 
كنت فى غَفْلَهِ مِنْ هذا فَكطَّ هنا عَنْكك غطاءك فَبِصَ رك الْيوْمَ حَدِيدٌ" 0١‏ و اين عالم همان عالمى است كه نسبت به اين عالم 


بشرى آخرت ناميده مى شود. 


يس از آنجه كذشت روشن كرديد كه ظهور عالم ملائكه براى مردمى كه در بند ماده هستند موقوف براين است كه ظرف 


وجودشان مبدل كردد؛ يعنى با مردن از دنيا به آخرت منتقل شوند. جيزى كه در اين جا مى خواهيم خاطر نشان سازيم اين 


است كه در 


همين دنيا هم قبل از اين انتقال ممكن است ظهور جنين عالمى براى كسى صورت بندد و ملائكه نيز براى او ظاهر شوند» هم 
جنان كه بندكان بركزيده خدا و اولياى او كه از يليدى كناهان ياكك و همواره ملازم ساحت قرب خدايند در همين دنيا عالم 


غيب را مى بينند» با اينكه خود در عالم شهادتند- مانند انبياء (ع). 


و شايد همين معنايى كه كفتيم مراد آيه" ما تُنَزّلُ الْمَلائْكة إلا بالْحَقّ وَ ما كانُوا إذاً مُنْظَرِينَ " باشد» جون اكر مشركين بيشنهاد 
نازل شدن ملائكه را دادند» براى اين بوده كه آنان را در صورت اصليشان ببينند تا يس از ديدن» دعوت رسول خدا (ص) را 
تصديق كنند و اين ييشنهاد جز با مردنشان عمل نمى شود. 

هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" وَّ قال الْذِينَ لا يَدجُونَ لقاءنا لَوْ لا أنْرْلَ عَلَيَنَا الملائكة ...يوم يَرَؤْنَ الملائكة لا شري يومد 
للتغرية وعثر او فهر سكو و قوق ]ل با عبار ام كام لتك اف 17 


7 
ع ايم 


وهر دوى اين معانى در آيه" وَ قالوا لَو لا- أنِْلٌ عَلَيهِ ملك و لَوْ أنْرَْنا ملكا لَمَضْدى الْأمرُ ُمَ لا يُنْظَرُونَ وَ لَوْ جَعَلْناه ملكا لَجَعَلناةُ 
1 وََ لَلَمَسْنا عليه ما يشو 1 جتحمع شده» خداى تعالى 
)١(‏ توازاين عالم 1 غفل* بودىء ما يرده ات را كنار زديم» اينكك ديد كانت تيز شده سبيت 


سوره ق» آيه نفة 


(؟) و آنان كه اميد ديدار ما را نداشتند كفتند جرا ملائكه بر ما نازل نكرديد ... روزى كه ملائكه را مى بينند براى مجرمين در 


آن روز بشارتى نيست بلكه به آنها كويند محروم و ممنوع باشيد و ما توجه به اعمال فاسد 


بى خلوص و حقيقت آنها كرده و همه را باطل و نابود مى كردانيم. سوره فرقان» آيات كن 


() و كفتند جرا فرشته اى بر او نازل نمى شود با اينكه اكر ما فرشته اى نازل كنيم كار ايشان يكسره خواهد شد و ديكر مهلات 
داده نمى شوند و اككر فرستاده خود را ملكك قرار دهيم باز هم ناكزيريم او را به صورت مردى در آوريم و بر آنان همان لباس 
ككلومردم نا فى يوش لك بيوشلسايم. سوه انعامء؛آيهم ووه 


صفحه ى ١88‏ 


مى فرمايد اكر ما فرشتكانى به عنوان معجزه و براى تصديق نبوت او نازل كنيم لازمه اش اين است كه كار ايشان را يكسره 
سازيم و هلاكشان كنيم و حتى اكر يكى از فرشتككان را ييامبر مردم كنيم باز ناكزيريم او را به صورت يكك فرد بشر ممثل و 
مجسم كنيم» و او را در مواقف اشتباه و خطا قرار دهيم» جون منظور از رسالت اين است كه يكى از وسائل امتحان باشد كه هم 
وسيله نجات و هم وسيله هلاكك بوده باشد و از رسالتى كه عقول مردم را مضطر و مجبور به ايمان و قبول دعوت الهى نمايد 
غرضى كه كفتيم حاصل نمى شود. 


تحاف 1ه" إنا كك نا الدكزيق لاله لكافطر 3" و الال اذب مصوية ران تحر وسرت 
"إن تق لا الذ 336 إن له لحافطوق ”: 


سياق صدر اين آيه سياق حصر است و ظاهر سياق مذكور اين است كه حصر در آن ناظر به كفتار مشركين است كه قرآن را 


هذيان ديوانككى و رسول خدا (ص) را ديوانه ناميده بودند. و همجنين ناظر به اقتراح و بيشنهادى است كه كرده؛ نزول ملائكه 


را خواسته بودند تا او را تصديق نموده قرآن را به عنوان كتابى آسمانى و حق بيذيرند. 


و بنا براين» معناى آيه- و خدا داناتر است- اين مى شود كه: اين ذكر را تو از ناحيه خودت نياورده اى تا مردم عليه تو قيام 
نموده و بخواهند آن را به زور خود باطل ساخته و تودر نكّهداريش به زحمت بيفتى و سرانجام هم نتوانى» و همجنين از ناحيه 
ملائكه نازل نشده تا در نكّهداريش محتاج آنان باشى تا بيايند و آن را تصديق كنند» بلكه ما آن را به صورت تدريجى نازل 


كرده ايم و خود نككهدار آن هستيم و به عنايت كامل خود آن را با صفت ذكريتش حفظ مى كنيم. 


يس قرآن كريم ذكرى است زنده و جاودانى و محفوظ از زوال و فراموشى و مصون از زيادتى كه ذكر بودنش باطل شود واز 
نقصى كه باز اين اثرش رااز دست دهد و مصون است از جابجا شدن آياتش» بطورى كه ديكر ذكر و مبين حقايق معارفش 


ناك 


يس آيه شريفه» دلاللت بر مصونيت قرآن از تحريف نيز مى كند» جه تحريف به معناى دستبرد در آن به زياد كردن و جه به 
ححصي ا اللاة 0 اللت ‏ لتتتة ‏ اللتتتتة 0 | 


صفحه ى ١/‏ 





خدانيك :هما لور كدحو تصداق تعالك ال الأمد بحية د كز لب هسه 


و نظير آيه مورد بحث در دلا-لت براينكه كتاب عزيز قرآن همواره به حفظ خدايى محفوظ از هر نوع تحريف و تصرف مى 
باشد و اين مصونيت به جهت اين است كه ذكر خداستء آيه" إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بالذكر لما جاءَهُمْ وَ إِنَهُ لكتابٌ عَزِيرٌ لا يَأتيه 


الْباطِلُ مِنْ بين يَدَيْه 


وَ لا مِنْ خَلفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ" 1١‏ مى باشد. 


يس از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه الف ولام" الذكر" الف ولام عهد ذكرى است (يعنى همان ذكرى كه قبلا 
اسمش برده شد) و مراد از وص" الحافظون" حفظ در آينده استء جون اسم فاعل ظهور در آينده دارد. واين را بدين 
جهت تذكر داديم تا كسى ايراد نكند- هم جنان كه جه بسا ايراد كرده باشند- كه اكر آيه شريفه دلالت كند بر مصونيت قرآن 
از تحريف بخاطر اينكه ذكر استء بايد دلالت كند بر مصونيت تورات و انجيلء زيرا آنها نيز ذكر خدايند؛ و حال آنكه كلام 
خداى تعالى صريح است در اينكه تورات و انجيل محفوظ نمانده اندء بلكه تحريف شده اند. جوابش همان است كه كفتيم 
الف ولام در" الذكر" الف ولام عهد است, و ذكريت ذكرء علت حفظ خدايى نيست تا هر جه ذكر باشد خداوند حفظش 
كرده باشد بلكه تنها وعده حفظ اين ذكر را كه قرآن است مى دهد. و به زودى در يكك بحث جداكانه اين معنا را مورد بحث 


مفصل قرار مى دهيم- ان شاء الله تعالى. 
بحث روايتى [(رواياتى در مورد خروج موحدان عاصى از جهنم و بقاء كافران در آن در ذيل آيه:" ربما يود ..."] 


قمى در تفسيرش به سند خود از يدرش از ابن ابى عمير از عمر بن اذينه از رفاعه از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 
جون روز قيامت مى شود منادى از ناحيه خداى تعالى ندا مى كند كه هيج كس جز مسلمان به بهشت نخواهد رفتء آن روز 
است كه كفار آرزو مى كنند اى كاش در دنيا مسلمان 


بودند. آن كاه اين آيه را تلاوت فرمودند:" ذَرْهُمْ يَأكلوا وَ يَتَمَتّعُوا وَ يُلهِهمُ الْأمَل" يعنى رهايشان كن تا مشغول عمل خود 


)١(‏ بدرستى كسانى كه بعد از آمدن ذكر بانان كافر شدند- هر جه مى خواهند بكنند كه جزاى خود را خواهند ديد- و 
تدرستئ كه ابن كتابى اسث كرائماية:وريى ماتدد كة باطل دو عضر نوولئن :و دن آيتده:دن اناه ننداوذ» تازل شذه است از 
خسس حص ة اق :قرز ا تتسبحمة ب حتت و03 :مسح جك وه :فمححح نتلت :ا تجعجحتة: 51 و57 


صفحه ى ١5/8‏ 
و فَسَوْفَ ل" .)١١‏ 
تؤلف عياش از عبد الله بن عطاء مكى از امام باقر و امام صادق (ع) نظير اين روايت را آورده است .7١‏ 
ودر الدر المنثور است كه طبرانى- در كتاب الأوسط- و ابن مردويه به سند صحيح از جابر بن عبد الله انصارى روايت كرده 
اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: مردمى از امت من به جرم كناهانشان عذاب مى شوند وهر قدر كه خدا بخواهد در 
آتش خواهند بود» آن كاه مشركين در آنجا ايشان را سرزنش مى كنند و مى كويند جرا ايمان و تصديق شما سودى برايتان 


نداشت در نتيجه هيج موحدى نمى ماند مكر آنكه خداوند از آتش بيرونش مى آورد. آن كاه اين آيه را تلاوت فرمودند:" 
وااو الذيق كقذوا لو كانوا لسلس "ون 


مؤلف: اين معنى به طريق ديكرى از ابو موسى اشعرى و ابو سعيد خدرى و انس بن مالكك نيز از آن جناب روايت شده است 
89 


ودر همان كتاب است كه ابن ابى حاتم و ابن شاهين- در كتاب السنه- از على بن ابى طالب (ع) روايت كرده اند كه فرمود: 


رسول خدا (ص) فرمود: موحدين هر امتى كه 


مرتكب كناهان كبيره شده باشند در صورتى كه توبه نكرده واز آن يشيمان نباشند داخل جهنم مى شوند ودر آنجا نه 
جشمهايشان كبود مى شود. و نه بدنشان سياه مى كرددء و نه همنشين شيطان مى شوند و نه دجار غل و زنجير مى كردند» نه 
حميم مى آشامند و نه قطران مى يوشند» و خداوند خلود در جهنم را بر جسدهايشان حرام مى كندء براى همين كه موحدند؛ و 
صورتهايشان را بر تش حرام مى كندء بخاطر اينكه سجده كرده اند. 


وازهمين ها افرادى هستند كه آتش تا روى يايشان را و افرادى تا يشت ياهايشان را مى كيرد» و افرادى تا رانشان و افرادى تا 
كمرشان و عده اى تا كردنشان فرا مى كيرد. و اين به خاطر تفاوت كناهانى است كه مرتكب شده اند. از نظر مدت هم بعضى 


يكك ماه در آتش هستند و بعضى يكك سالء ولى سرانجام بيرون مى آيند و 


)١(‏ تفسير قمى» ج ١‏ صس 7/ و ا 
(1) تفسير عياشى» ج 5 ص 1ح .١‏ 
(9 الدر المنثور» ج 5 ص 37. 


صفحه ى ١59‏ 
طولانى ترين توقف ايشان به قدر عمر دنياست از روزى كه خلق شده تا روزى كه فانى مى كردد. 


سبب بيرون شدنشان از جهنم اين است كه يهود و نصارى وهر كه در آتش هست از اهل هر دين و هم جنين اهل شرك به 
اهل توحيد مى كويند: شما به خدا و كتب و رسل او ايمان آورديد و در عين حال با ما در جهنميد» يس ايمان شما بيهوده بود. 


آن وقت است كه خدا به ايشان غضبى مى كند كه براى هيج امرى آن طور غضب نكرده باشد. آن كاه مؤمنين را از 


جهنم بيرون آورده بر سر جشمه اى كه ميان بهشت و صراط قرار دارد مى برد» يس در آنجا مى رويند مانند طرثوث كه در 
خاشاكك و كف سيل مى رويدء آن كاه داخل بهشت مى شوند در حالى كه به بيشانيهايشان نوشته است" اينها جهنمى هايى 
هستند كه از آتش دوزخ آزاد شده اند و تا خدا بخواهد در بهشت خواهند بود". 

و جون اين نوشته داغ ننككى بر بيشانيهاى ايشان است از خدا درخواست مى كنند كه آن را محو كند. خدا هم ملكى مى فرستد 
آن را محو مى كند. سيس ملائكه اى را كه با خود ميخ هاى آتشين دارند دستور مى دهد تا در جهنم را به روى باقيماند كان 
ببندند و با آن ميخ ها ميخكوبشان كنند اينجاست كه خداى تعالى كه در عرش قرار كرفته فراموششان مى كند و اهل بهشت 
هوا درس ركرميان يه فين وا كدت بهكتى أل تان خافل فى كر ذف واخداى تعالى دن ابن حتصوسن قرفوةة: " زيما بوة ليق 
كمَرُوا لو كانُوا مُسْلِمِينَ " .0١١‏ مؤلف: كلمه" طرثوث" اسم كياهى است و كلمه" حميل السيل "- كه در روايت است- به معناى 
خاشاكك و كف سيل است. و از طرق شيعه نيز قريب به اين مضمون روايت شده است. 


ونيز در آن كتاب است كه احمد وابن مردويه از ابى سعيد روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) جوبى در زمين فرو 


برد و جوب ديكرى يهلوى آن و جوبى ديكر بعد از آن در زمين نشانيد وفرمود هيج مى دانيد كه اين جيست؟ 


اصحاب كفتند: خدا و رسول داناتر است. فرمود: اين انسان است و اين اجل او و اين آرزوى اوست واو همواره دريى رسيدن 


به آرزوهاست و غافل 


از اينكه اجل قبل از 


(9 الل در لمك ل ل لور ج 5ه ص ”17 و48. 


صفحهى ١6١‏ 
آرزوهايش قرار دارد .)١١‏ 
مؤلف: قريب به اين معنا به جند طريق نيز از انس از رسول خدا (ص) روايت شده است. 
ودر مجمع البيان از امير المؤمنين (ع) روايت كرده كه فرمود: 


ترسناكترين جيزى كه بر شما مى ترسم ييروى هواى نفسء و درازى آرزو استء جون ييروى هوى و هوس شما را از حق 


جل وكيرى مى كند و درازى آرزو آخرت رااز يادتان مى برد 279). 


ود رتفسير فى درذبل آيه" مزل الفلابيكة إلا بالحق وما كائوا إذا منْظرين " ان معضؤم تقل كرده كه فرمود: يعنق اكر 
ملائكه را نازل كنيم ديكر مهلتشان نداده هلاكشان مى كنيم. ”ا 


كفتارى در جند فصل در مصونيت قرآن از تحريف فصل اول [در بيان اينكه قرآن عصر حاضر همان قرآن نازل بر ييامبر اسلام 


(ص) اسن 


: يكى از ضروريات تاريخ اين معنا است كه تقريبا در ١5‏ قرن قبل ييغمبرى از نزاد عرب به نام محمد (ص) مبعوث به نبوت 
شد و دعوى نبوت كرده است و امتى از عرب و غير عرب به وى ايمان آوردند و نيز كتابى آورده كه آن را به نام" قرآن" 
ناميده و به خداى سبحان نسبتش داده است و اين قرآن متضمن معارف و كلياتى از شريعت است كه در طول حياتش مردم را 


به آن شريعت دعوت مى كرده است. 


ونيزاز مسلمات تاريخ است كه آن جناب با همين قرآن تحدى كرده و آن را معجزه نبوت خود خوانده؛ و نيز هيج حرفى 


نيست در اينكه قرآن موجود در اين عصر همان قرآنى است كه 


او آورده و براى بيشتر مردم معاصر خودش قرائت كرده است. و مقصود ما از اينكه كفتيم اين همان است تكرار ادعا نيست 
بلكه منظور اين است كه بطور مسلم اين جنين نيست كه آن كتاب به كلى از ميان رفته باشد 


.35 الدر المنثور» ج 5 ص‎ ١ 


إفة مجمع البيان» ج 2و3 ص 8 


2. 


وح ين قمىء ج ١‏ ص رم 


فخوع :ذا 


و كتاب ديككرى نظير آن ويا غير آن به دست اشخاص ديكرى تنظيم و به آن جناب نسبت داده شده و در ميان مردم معروف 


شده باشد كه اين» آن قرآنى است كه به محمد نازل شده است. 


همه اينها كه كفتيم امورى است كه احدى در آن ترديد ندارد» مككر كسى كه فهمش آسيب ديده باشد. حتى موافق و مخالف 
در مساله تحريف و عدم آن نيز در هيج يكك آنها احتمال خلاف نداده است. 


تنها جيزى كه بعضى از مخالفين و موافقين احتمال داده اند اين است كه جملات مختصرى و يا آيه اى در آن زياد و يا از آن 
كم شده ويا جا به جا ويا تغيبرى در كلمات و يا اعراب آن رخ داده باشد و اما اصل كتاب الهىء به همان وضع و اسلوبى كه 


در زمان رسول خدا (ص) بوده باقى مانده استء و به كلى از بين نرفته است. 


از سوى ديكّر مى بينيم كه قرآن كريم با اوصاف و خواصى كه نوع آياتش واجد آنهاست تحدى كرده يعنى بشر رااز آوردن 


ان» 


آن اوصاف را از دست داده باشد. 


مثلا اكر به فصاحت و بلاغت تحدى نموده مى بينيم كه تمامى آيات همين قرآنى كه در دست ماست آن نظم بديع و عجيب 
نموده و هيج خطبه و يا رساله ويا محاوره اى از آنان جنان نظم و اسلوبى را ندارد واين نظم و اسلوب واين امتيازات در 


تمامى آيات قرآنى مشهود است و همه را مى بينيم كه در تكان دادن جسم و جان آدمى مثل همند. 


بولند 


و نيز مى ببنيم كه در آيه" أ قَلا- يَمَدَبَرُونَ الْقَوْآنَ وَ لَّوْ كانّ مِنْ عِنْدٍ غَثِرِ الله لَوَجٍدُوا فبه اختلافاً كثيراً" 01١‏ به اختلاف نداشتن 
قرآن تحدى نموده واين خصوصيت در قرآن عصر ما نيز هستء هيج ابهام و يا خللى در آيه اى ديده نمى شود مكر آنكه آيه 
اى ديكر آن را بر طرف مى سازدء و هيج تناقض و اختلافى كه در بدو نظر تناقض و اختلاف باشدء بيش نمى آيدء مكر آنكه 


آياتى آن را دفع مى سازد. 


"3 آيا در قرآن تدبر نمى كنند كه اككراز ناحيه غير خدا بود بطور مسلم در آن اختلاف بسيارى مى يافتند سوره نساءء آيه‎ )١( 


١87 صفحهى‎ 


باز مى بينيم كه با معارف حقيقى و كليات شرايع فطرى و جزئيات فضائل عقلى كه مبتكر آن است تحدى نموده؛ و عموم 
دانشمندان عالم را نه تنها اهل لغت و ادبيات را به آوردن مانند آن دعوت كرده و از آن جمله فرموده است:" قل لَئْن اجْتمَعتِ 


الْإِنْسٌ وَ الْجِنُ عَلى أنْ يَأنُوا 


مئلٍ هذًا الْعرْآنٍ لا بَأنُونَ بِمِملِهِ وَ لَوْ كان بَعْضُهُمْ لتغض طَهيرً" 1١‏ و نيز فرموده:" إِنَّهلََولُ فَصْلٌ وَ ما هُوَ بِالْهَزْلٍ " 01١‏ 


اين تحدى قرآن است و ما مى بينيم كه همين قرآن عصر ما بيان حق صريحى را كه جاى هيج ترديد نباشد و دادن نظريه اى را 
كه آخرين نظريه باشد كه عقل بشر بدان دست يابد» جه در اصول معارف حقيقى و جه در كليات شرايع فطرى و جه در 
جزئيات فضائل اخلاقى استيفاء مى كند» بدون اينكه در هيج يكك از اين ابواب نقيصه و يا خللى و يا تناقض و لغزشى داشته 
باشد بلكه تمامى معارف آن را با همه وسعتى كه دارد مى بينيم كانه به يكك حيات زنده اند و يكك روح در كالبد همه آنها 
جريان دارد و آن روح واحد مبدأ تمامى معارف قرآنى است و اصلى است كه همه بدان منتهى مى كردند و به آن بازكشت 
مى كنند» و آن اصل توحيد است كه اكر يككث يكك معارف آن را تحليل كنيم؛ سر از آن اصل در مى آوريم و اكر آن اصل را 
تركيب نماييم به يكك يكك آن معارف بر مى خوريم. 


و نيز اكر برايمان ثابت شده كه قرآن نازل شده بر ييامبر خاتم (ص) متعرض داستان امت هاى كذشته بودهء قرآن عصر خود را 
مى بينيم كه در اين باره بياناتى دارد كه لايق ترين بيان و مناسب ترين كلام است كه شايسته طهارت دين و نزاهت ساحت 
انبياء (ع) مى باشدء بطورى كه انبياء را افرادى خالص در بندكى و اطاعت خدا معرفى مى كند و اين معنا وقتى براى ما 


محسوس مى شود كه داستان قرآنى هر يكك از انبياء را با داستان همان 


بيغمبر كه در تورات و انجيل آمده مقايسه نماييم آن وقت به بهترين وجهى دستكيرمان مى شود كه قرآن ما جقدر با كتب 
عهدين تفاوت دارد. 


ونيزاكر مى دانيم كه در قرآن كريم اخبار غيبى بسيارى بوده» در قرآن عصر خود نيز مى بينيم كه بسيارى از آيات آن بطور 
صريح و يا تلويح از حوادث آينده جهان 


(1) بكو هر آينه اككر رجن و انس جمع شوند تا كتابى به مثل اين قرآنى بياورند نخواهند آورد هر جند كه يشت به يشت هم 


دهك. سوره اسرى» ايه 0١‏ 


(0) بدرستى قرآن يايان دهنده بههر بحثى استء نه شوخى و بيهوده. سوره طارقء آيه ١٠"‏ و؟١‏ 


سدق فوا 


و نيز مى بينيم كه خود را به اوصاف ياك و زيبا از قبيل نور» و هادى به سوى صراط مستقيم» و به سوى ملتى اقوم- يعنى 
تواناترين قانون و آيين در اداره امور جهان- ستوده. و قرآن عصر خود را نيز مى يابيم كه فاقد هيج يكك از اين اوصاف نيست» 


و درامر هدايت و دلالت از هيج دقتى فروكذار نكرده است. 


واز جامع ترين اوصافى كه براى خود قائل شده صفت يادآورى خداست و اينكه در راهنمايى به سوى خدا هميشه زنده است» 
و همه جا از اسماى حسنى و صفات علياى خدا اسم مى برد و سنت او را در صنع و ايجاد وصف مى كند, و اوصاف ملائكه 
و كتب و رسل خدا را ذكر مى نمايد» شرايع و احكام خدا را وصف مى كندء منتهى اليه و سرانجام امر خلقت يعنى معاد و 


6 . به سوى خدا و جزئيات سعادت و شقاوت و آتش و بهشت را بيان 


و همه اينها ذكر و ياد خداستء و همانست كه قرآن كريم به قول مطلق» خود را بدان ناميده است. 


جون از اسامى قرآن هيج اسمى در دلالت بر آثار و شؤون قرآن به مثل اسم " ذكر" نيستء به همين جهت در آياتى كه راجع 
به حفظ قرآن از زوال و تحريف صحبت مى كند آن را به نام ذكر ياد نموده؛ واز آن جمله مى فرمايد:" إنَّ الَّذِينَ يلْحِدُونَ فى 
آياتنا لا يَحْمَنَ ليا أفَمَنْ يُلّقَى فى الَارِ حَُ أ من يَأتَى آمنا َم الْقيامَهِاعْمَلُوا ما يتمع نه بما تَعْمَلُونَ بَحديرٌ إن الَّذِينَ كَفَرُوا 
بالذَّكر لَمَا جاءَهُمْ وَ إِنَهُ َكتابٌ عَزِيرٌ لا تيه الْباطِلٌ مِنْ تن يَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تيل مِنْ حكيم ححمِيدٍ" 01١‏ كه مى فرمايد: قرآن 
كوم أدائخ طوف 34 كر ايع زاكل و نعلي ل كعد انمو وتوران و« مدوزماة امد شاط وود حورت كد 


و نه نسخ و تغيير و تحريفى كه خاصيت ذكريتش را از بين ببرد. 


ونيز در آيات مورد بحث ذكر را به طور مطلق بر قرآن كريم اطلاق نموده؛ و نيز 


بهتر است يا كسى كه روز قيامت ايمن وارد عرصه مى شود حال آنجه مى خواهيد بكنيد كه او به آنجه مى كنيد بينا است. 
كسانى كه به ذكر (قرآن) بعد از آنكه آمدشان كافر شدند (هر جه مى خواهند بكنند كه جزاى خود را خواهند ديد) كه قرآن 


عصر نزولش و نه در آيئده در آن راه نداردء. نازل شده از خداى فرزانه ستوده است. سوره فصلتء. آيه رك ري 


١08 صفحهى‎ 


71 2ى م 22" 


لطر مطاق ١‏ ناوا “مقرل ماتفسا وى "عاك ددا نيع و ل موود" نكن لالد كرو نا له لحانطون "8 كدان ذو 
اطلاق اين معنا استفاده مى شود كه كفتيم قرآن كريم از هر زياده و نقصان و تغبير لفظى و يا ترتيبى كه ذكر بودن آن رااز 


يكى از حرفهاى بى يايه اى كه در تفسير آيه مورد بحث زده اند اين است كه ضمير" له" را به رسول خدا (ص) بركردانده و 
كفته اند: ماذ زا م نيم آن جناب است (03. ٠‏ معذ ق آبه سازش ندارد؛ ز . : 
كفته | رازاينكه" مااو را حفظ مى كنيم آن جناب است" .)1١‏ ولى اين معنا با سياق آيه سازش ندارد»ء زيرا مش ركد 
ولاح ا مع وام و و ا من 
شاره كرده وفر موده بود: قال 2 ازع 1 ]د اام ا 0 
اشار و فرموده بود:" و قالوا يا أَّهَا اذى نَزَّلَ عَليِهِ الذ لكك 1 > 

يس از آنجه كذشت ت اين معنا به دست آمد كه : قرآ ذ نى كه خخداى تعالى بر بيغمبر كراميش (ص) نازل كرده و آن را به وصف 
0 


و نقص و تغيير شود. 


و خلاصه دليل ماهم اين شد كه قرآنى كه خداى تعالى بر ييغمبرش نازل كرده و در آيات زيادى آن را به اوصاف 


مخصوصى توصيف نموده. اكر بخواهد محفوظ نباشد و در يكى از آن اوصاف 


دجار دك ركونى و زياده و نقصان كردد آن وصف ديككر باقى نخواهد ماند و حال آنكه ما مى بينيم قرآن موجود در عصر ما 
اوضاف برا انين يرق تكفته ابن واقر ان كد اكتوق دست ها است مدان اسك كد به رسول خدا (هن) 'نازل هدم است: 


يس اككر فرض شود كه جيزى از آن ساقط شده و يا از نظر اعراب و زير و زبر كلمات و يا ترتيب آيات دجار دك ركونى شده 
باشدء بايد قبول كرد كه د كركونى اش به نحوى است كه كمترين اثرى در اوصاف آن از قبيل اعجاز, رفع اختلاف» هدايت» 


ووو 5 كانت تحممته و فهاريك وسار كنب امماق :و تدارد مين | كر يراض دده 


(1) ما ذكر (قرآن) را بر تو نازل كرديم و محققا ما اورا حفظ خواهيم كرد. سوره حجرء آيه 4. 


١80 صفحهى‎ 


قرآن كريم يبدا شده باشد از قبيل سقوط يكك آيه مكرر وايا اختلاف در يكك نقطه و يا يكك اعراب و زير و زبر و امثال آن 


أشنت 
فصل دوم: [رواياتى كه بر عدم وقوع تحريف و تصرف در قرآن دلاات دارند] 


علاوه بر آنجه كذشت اخبار بسيارى هم كه از رسول خدا (ص) از طريق شيعه )١١‏ و سنى 3١‏ نقل شده كه فرموده:" در هنكام 


بروز فتنه ها و براى حل مشكلات به قرآن مراجعه كنيد" دليل بر تحريف نشدن قرآن است. 


دليل ديكر آن حديث شريف ثقلين است كه از 


طريق شيعه 0 و سنى 10 به حد تواتر نقل شده كه رسول نخدا (ص) فرمود:" انى تاركك فيكم الثقلين كتاب اللّهِ و عترتى اهل 
بيتى ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى ابدا- به درستى كه من در ميان شما دو جيز كرانقدر باقى مى كذارم: كتاب خدا و 
1 5 1 5 1 ح. ح 6 5 إن ف ١‏ ا ل 
عترتم» اهل بيتم» ما دام كه به آن دو تمسكك جوييد هركز كمراه نخواهيد شد » جون اكر بنا بود قرآن كريم دستخوش 
تحريف شود معنا نداشت آن جناب مردم را به كتابى دستخورده و تحريف شده ارجاع دهد و بااين شدت تاكيد بفرمايد" تا 


ابد عرقت به نادو تسسكك عوانيد كمراه سى شويل . 


و همجنين اخبار «0) بسيارى كه از طريق رسول خدا و اثمه اهل بيت (ع) رسيده؛ دستور داده اند اخبار و احاديثشان را به قرآن 
عرضه كنندء زيرا اكر كتاب الهى تحريف شله بود معنايى براى اين كونه اخبار نبود. و اينكه بعضى كفته اند" مقصود از اين 
دستور تنها در اخبار فقهى است كه بايد عرضه به آيات احكام شود و ممكن است قبول كنيم كه آيات احكام تحريف نشده. 
اما دليل بر اين نيست كه اصل قرآن تحريف نشده باشد" صحيح نيستء زيرا دستور مذكور مطلق است و زيرنويسى ندارد كه 


ثنها اخبار فقهى را به قرآن عرضه كنيد» و اختصاص دادنش به اخبار فقهى تخصيص بدون مخصص استث. 


علاوه براينكه زبان اخبار عرضه به قرآن صريح ويا دست كم نزديكك به صريح است در 


.5/8 عين الحياه علامه مجلسى؛ ص‎ )١( 
.18١ اتقان» ج ؟ ص‎ )5( 
معائى الاخبانء ض :ه.‎ )( 


(؟) مسند احمد بن حنبل» ج » ص ؟1١‏ و كنز العمال» 


جَ ,2 ص 11 84 1. 


لزه وناكللت ‏ للم جَ رذ “سي 2 )| ل ل ص لكر 


صفحه ى ١68‏ 


اينكه دستور عرضه مزبور به منظور تشخيص راست از دروغ و حق از باطل استء و معلوم است كه اككر در روايات دسيسه و 
دستبردى شده باشد تنها در اخبار مربوط به فقه و احكام نبوده بلكه اككر دشمن داعى به دسيسه در اخبار داشته داعيش در 
اخبار مربوط به اصول و معارف اعتقادى و قصص انبياء و امم كذشته. و همجنين اوصاف مبدأ و معاد قوى تر و بيشتر بوده 
است. و لذا مى بينيم روايات اسرائيلى كه يهود داخل در روايات ما كرده اند و همجنين نظائر آن غالبا در مسائل اعتقادى است 


نه فقهى. 


دليل ديكر عدم تحريف از نظر روايات» رواياتى است كه در آنها خود امامان اهل بيت (ع) آيات كريمه قرآن را در هر باب 
موافق و عين آنجه در اين قرآن موجود در عصر ماست قرائت كرده اند. حتى در آن روايات» اخبار آحادى كه مى خواهند 
قرآن را تحريف شده معرفى كنند آيه را آن طور كه در قرآن عصر ماست تلاوت كرده اند و اين بهترين شاهد است بر اينكه 


مراد در بسيارى از آنها كه دارد آيه فلان جور نازل شده است تفسير بر حسب تنزيل و در مقابل بطن و تاويل است .)١١‏ 


دليل ديكر» رواياتى است كه از امير المؤمنين و سائر ائمه معصومين (ع) وارد شده كه قرآن موجود در دست مردم همان قرآنى 
است كه از ناحيه خدا نازل شده؛ اكر جه غير آن قرآنى است كه على (ع) آن را به خط خود تنظيم نموده استء و در زمان ابو 


بكر و همجنين در 


زمان عثمان كه به تنظيم و كتابت قرآن يرداختند آن حضرت را مشاركت ندادند. واز همين باب است اينكه به شيعيان خود 


فرموده اند" اقرؤا كما قرء الناس- قرآن را همانطور كه مردم مى خوانند بخوانيد". 


و مقتضاى اين روايات اين است كه اكر در آن روايات ديكر آمده كه قرآن على (ع) مخالف قرآن مو جود بدن دست فردم 


است معنايش اين است كه از نظر ترتيب بعضى سوره ها يا آيات تفاوت دارد» آن هم سوره يا آياتى كه بهم خوردن ترتيبش 
كمترين اثرى در اختلال معناى آن ندارد» و آن اوصافى را كه كفتيم خداوند قرآن را به 


)١(‏ تنزيل عبارتست از بيان اينكه فلان آيه به جه لفظى و جه اسلوبى نازل شده؛ و تاويل و بطن عبارتست از بيان اينكه مقصود 
از فلا-ن آيه جيست. و كارى به لفظ آن ندارد. مثلا اكر در باره آيه " وَ سَِيَعْلمُ الّذِينَ ظَلْمُوا أَىّ مُْقَلب يَنْقَِبُونَ " روايت آمده 
2" كيل لذي تاقينا ل ممم قي فى مدان بترن ا وتساوان ابن لحت كو ستصره ارك جنا لعف له انك 1 
اسن لقظ نازل شسذده بسوده و در آن دست بردهة اتعذ: و تدك جملسه زا اتذاغتة انحك: 


صفحهدى ١00‏ 
اين اوصاف توصيف نموده از بين نمى برد. 


يس مجموع اين اخبار- هر جند كه مضامين آنها با يكديكر مختلف است- دلالت قطعى دارد بر اينكه قرآنى كه امروز در 
دست مردم است همان قرآنى است كه از ناحيه خداى تعالى بر خاتم انبياء (ص) نازل شده استء بدون اينكه جيزى از اوصاف 


فصل سوم: [ادله و وجوهى كه براى اثبات عدم وقوع 


زياده و وقوع نقص و تغيير در قرآن بدانها استناد شده است 


عده اى از محدثين شيعه و حشويه و جماعتى از محدثين اهل سنت را عقيده بر اين است كه قرآن كريم تحريف شده. به اين 
معنا كه جيزى از آن افتاده و ياره اى الفاظ آن تغيير يافته» و ترتيب آيات آن بهم خورده. واما تحريف به معناى زياد شدن 


حيزى در آن فرضيه ايست كه احدى از علماى اسلام بدان قائل نشده است. 


محدثين مذكور برعدم وقوع زيادت در قرآن به وسيله اجماع امت و بر وقوع نقص و تغيير در آن به وجوه زيادى احتجاج 


كرده انك. 


-١‏ در اخبار بسيارى از طريق شيعه و سنى روايت شده كه يا دلالت دارند بر سقوط بعضى از سوره هاء وو يا بعضى آياتء و يا 
بعضى جملاات» و يا قسمتى از جملات و يا كلمات ويا حروف آن كه در همان ابتدا در موقع جمع آورى آن در زمان ابى 
بكر و همجنين در موقع جمع آورى بار دوم آنء در زمان عثمان اتفاق افتاده. و نيز دلالت دارند بر تغيير و جابجا شدن آيات و 
جملات: 


واين روايات بسيار است كه محدثين شيعه آنها را در جوامع حديث و ساير كتب معتبر خود آورده اند و بعضى از ايشان عدد 
آنها را بالغ بر دو هزار حديث دانسته اند. و همجنين محدثين اهل سنت در صحاح خود., مانند صحيح بخارى و صحيح مسلم؛ 
و سنن ابى داوود؛ و نسايى» و احمدء و ساير جوامع حديث و كتب تفسير و غير آن نقل كرده اند. و آلوسى )١١‏ در تفسير خود 


عدد آنها را بيش از حد شمار دانسته 


سرا. 


البته آنجه كفته شد غير موارد اختلافى است كه ميان مصحف عبد الله بن مسعود با مصحف معروف استء كه اين خود بالغ بر 


جنك 


000 ري المعط سانتى ؛عج ,2 ص 10. 


١88 صفحهى‎ 


مورد است. و همجنين اختلاف ميان خود مصحف هاى عثمانى كه خود او نوشته و به اقطار بلاد اسلامى آن روز فرستاده است 
كه به قول ابن طاووس - در سعد السعود- بالغ بر ينجاه و جند مورد, و به قول ديككران جهل و ينج مورد استء جون عثمان ينج 


ويا هفت مصحف نوشته به شام مكه. بصره» كوفه» يمن و بحرين فرستاده و يكى را در مدينه نككهداشته است. 
ونيز آنجه نقل شد غير اختلافى است كه از نظر ترتيب ميان مصحف هاى عثمانى و مصحف هاى دوره اول (زمان ابى بكر) 
وجود دارد» زيرا سوره انفال در جمع بار اول جزو سوره هاى مثانى و سوره برائت جزو سوره هاى مئين قرار داشت» و حال 


آنكه در جمع دوم هر دو سوره جزو سوره هاى طوال قرار كرفته» و روايتش به زودى از نظر خواننده مى كذرد. 


باز آنجه تا كنون كفته شد غير اختلا-فى است كه در ترتيب سوره ها وجود دارد» جون بر حسب روايات» ترتيب سوره ها در 


و همجنين غير اختلا فى است كه در ميان قرائت ها وجود داردء زيرا قرائتهاى غير معروفى است كه از صحابه و تابعين روايت 
هوك كنا قرانت 


معروف اختلاف دارد كه اكر همه آنها را حساب كنيم به هزار يا بيش از آن بالغ مى شود. 


"- دليل دوم ايشان اعتبار عقلى استء به اين بيان كه عقل بعيد مى داند قرآنى به دست غير معصوم جمع آورى شود و هيج 
اشتباه و غلطى در آن وجود نداشته باشد و عينا موافق واقع از كار در آيد. 


*- روايتى است از عامه و خاصه ١١‏ كه: على (ع) بعد از رحلت رسول خدا (ص) از مردم كناره كيرى كرد؛ و بيرون نمى آمد 
مكر براى نماز تا آنكه قرآن را جمع آورى نمود آن كاه آن را به مردم ارائه داد» و اعلا-م كرد كه اين همان قرآنى است كه 
خداوند بر بيغمبرش نازل فرموده و من آن را جمع آورى كردم. مردم او را رد كردند و قرآن او را نبذيرفتند» وبه قرآنى كه 
زيد بن ثابت جمع كرده بود اكتفاء كردند. 


واكر اين دو قرآن عين هم بودند اين حرف معنى نداشت و اصلا معنا نداشت كه آن جناب قرآن را آورده اعلام كند كه اين 
همان قرآنى است كه خداى تعالى 


(0 مس لد احمد يبن حنبلءج م ص 7518 و كمال الدينءج ك3 ص .58١‏ 


١894 صفحهى‎ 


بر ببغمبر اكرم نازل نموده: با اينكه مى دانيم على (ع) بعد از رسول خدا (ص) داناترين مسلمانان به كتاب الله بوده و لذا رسول 


خدا (ص) در حديث ثقلين مردم را به او ارجاع داده و علاوه در حق آن جناب فرموده:' على با حق است و حق با على است". 


*- رواياتى است كه مى كويد: در اين امت نيز آنجه در بنى اسرائيل واقع شده 


و روايات ما بدان تصريح دارد ناكزير بايد در اين امت هم اتفاق بيفتد و كتاب اين امت يعنى قرآن كريم هم بايد تحريف 


شود (و كر نه آن روايات درست در نمى آيد). 


در صحيح بخارى از ابى سعيد خدرى روايت كرده كه رسول خدا (ص) فرمود: به زودى سنت هاى اقوام كذشته را وجب به 


وجب. و ذراع به ذراع ييروى خواهيد كرد» حتى اكر آنها به سوراخ سوسمار رفته باشند» شما هم مى رويد. 
كفتيم يا رسول الله (ص) يدر و مادران يهود و نصارى خود را يبروى مى كنيم؟ 
فرمود: يس جه كسى را ١١)؟.‏ 


اين روايت مستفيض است و در جوامع حديث از عده اى از صحابه مانند ابى سعيد خدرى- كه قبلا روايتش نقل شد- و ابى 
فوم غيل |للدقهره إك ان :+ عد واه ميل اللش رن موده عم 3 لبعد امن رق طوف د م وج قاين قد عسي اوش 


مستورد بن شدادء در عباراتى قريب المعنى نقل كرده اند. 


و نيزاين روايت بطور مستفيض از طرق شيعه از عده اى امامان اهل بيت (ع) از رسول خدا (ص) روايت شله. هم جنان كه 
قمى در تفسير خود از آن جناب آورده كه فرموده: راهى كه يبشينيان رفتند شما نيز طابق النعل بالنعل و مو به مو خواهيد رفت 
وحتى راه آنان را يكك وجب ويكك ذراع ويكك" باع" 07١‏ هم تخطى نمى كنيدء تا آنجا كه اكر آنها به سوراخ سوسمارى 


رفته باشند شما هم خواهيد رفت. يرسيدند يا رسول الله (ص) 


مقصود شما از كذشتكانء يهود و نصارى است؟ فرمود: يس كيست؟ بزودى عروه و دست آويزهاى اسلام را يكى يس از 

ديكرى 

.١178 صحيح بخارى. ج 4» ص‎ )١( 

(0) فاصله ميان دو دست بيززرادر وقتى از دو طرف كشيده شده باشدء" باع مى كويئناكا. 
صفحه ى ١5١‏ 

ياره خواهيد كرد و اولين جيزى كه آن رااز دست مى دهيد امانت و آخرين آنها نماز است .)١١‏ 

[بيان ضعف استدلال به اجماع براى اثبات عدم وقوع تحريف قرآن به زياد شدن در آن 

اما جواب از استدلال ايشان به اجماع امت بر عدم تحريف به زياده» اين است كه اجماع امت» حجتى است مدخوله. براى اينكه 

حجت بودنش مستلزم دور است. 


توضيح اينكه: اجماع به خودى خود حجت عقلى يقينى نيستء بلكه آن كسانى كه اجماع را به عنوان يكك حجت شرعى معتبر 
مى دانند قائلند به اينكه در صورتى كه اعتقاد آور براى انسان باشد فقط اعتقادى ظنى خواهد بود (نه قطعى) و در اين مساله 
اجماع منقول و محصل يكسان مى باشد. 

واينكه بعضى ميان آن دو فرق كذاشته و كفته اند اجماع محصل قطع آور استء اشتباه كرده اند براى اينكه آنجه كه اجماع 
افاده مى كند بيش از مجموع اعتقادهايى كه از يكك يكك اقوال حاصل مى شود نيستء و آحاد اقوال در اينكه بيش از ظن افاده 
نمى كنند مثل يكديكرند و انضمام اقوال به يكديكر بيش از اين اثر ندارد كه ظن را تقويت كند نه اينكه قطع بياورد» زيرا 


قطع» اعتقاد مخصوصى است بسيط و مغاير با ظنء نه اينكه اعتقادى مركب از جند مظنه بوده باشد. 


تازه اين در اجماع محصل است كه خود ما اقوال را تتبع 


نموده يكك قول و دو قول و سه قول موافق بدست آوريمء و همجنين تا معلوممان شود كه در مساله قول مخالفى نيست. و 
همانطور كه كفتيم اين تتبع بيش از اين اثر ندارد كه مظنه آدمى را به قطع نزديكك كند ولى افاده قطع نمى كند. و اما اجماعى 
كه ديكران از اهل علم و بحث براى ما نقل كنند و بككويند" فلان مطلب اجماعى است" كه بى اعتباريش روشن تر استء زيرا 


به منزله يكك روايت و خبر واحد است كه بيش از افاده ظن اثرى ندارد. 


كنند كه رسول خخدا (ص) فرموده:" امت من بر خطا و ضلالت اتفاق و اجماع نمى كند" و نزد شيعه به اين است كه يا قول 


معصوم (ع) در ميان اقوال مجمعين باشد و يا از قول مجمعين به كونه اى كشف از قول معصوم شود. 


000 1 كك ل قمى» ج ل ص ا 


١١١ صفحهى‎ 


وامام) استء كه آن نيز موقوف بر نبوت» و صحت نبوت هم در اين عصر متوقف بر سلامت قرآن و مصونيتش از تحريف 
است. آن تحريفى كه كفتيم صفات قرآن از قبيل هدايت و قول فصل و مخصوصا اعجاز را از بين ببرد» جون غير از قرآن 
كريم معجزه زنده و جاويدى براى نبوت خاتم الانبياء (ص) نيست,ء و تنها قرآن است كه معجزه آن جناب در اين عصر شمرده 


مى شود و به احتمال تحريف به زياده و يا نقيصه و 


يا هر دك ركونى ديككرى وثوقى به اين معجزه باقى نمى ماند» جون نمى دانيم كه آنجه در قرآن است كلام خالص خداست يا 
نه. يس در صورت تحريفء قرآن از حجيت مى افتدء و با سقوط حجيتء اجماع هم از حجيت مى افتد. اين بود معناى آنجه 
با جنين اعترافى ديكر حجيت اجماع موقوف بر اثبات حجيت قرآن و نبوت خاتم النبيين نيست. 

در جواب مى كوييم: صرف اينكه آنجه در دست ماست مشتمل بر قرآن واقعى استء باعث نمى شود كه ديكر احتمال زياده 


و نقصان و تغيبر را ندهيم» باز در هر آيه و يا جمله ويا سوره اى كه در اثبات مطلبى مانند: نبوت خاتم الانبياء و يس از آن 


اجماع و امثال آن محتاج به آن باشيم احتمال تحريف را مى دهيم و قرآن به كلى از حجيت ساقط مى كردد. 
[ضعف و قصور روايات دال بر وقوع تحريف در قرآن از نظر سند و دلالت 


لقان وشجيت او ا 0 


يبس كسى كه به اخبار مذكور استدلال مى كند تنها مى تواند به عنوان يكى از مصادر تاريخ به آن تمسكك بجويد و در تاريخ 


هم هيج مصدر متواترى و يا مصدرى همراه 


باقرائن قطعى كه مفيد علم و يقين شود وجود ندارد» و عقل در هيج يك از آن مصادر مجبور به قبول نيست» جون هر جه 
هست همه اخبارى آحاد است كه يا ضعيف در سند است و يا قاصر در دلالت»ء و يا به فرض صحت سند و روشنى دلالت كه 


در نايابى جون كبريت احمر است تازه بيش از ظن افاده نمى كند. 


زيزا كتسق ايتكسة تدش فكع و ولابعلسن روشق اسحنةة لكسق ا جل ووشحصحسة قر 


صفحه ى ١57”‏ 


امان نيست» حون اخبارى كه بدست يهود در ميان اخبار ما دسيسه شد آن قدر ماهرانه دسيسه شده كه از اخبار واقعى خود ما 
قابل تميز نيست» و خبرى هم كه ايمن از جعل و دسيسه نباشد قابل اعتماد نيست. از همه اينها كه بككذريم اخبار مذكور آيه ها 
و سوره هايى را نشان مى دهد كه از قرآن افتاده كه به هيج وجه شبيه به نظم قرآنى نيستء كذشته از اينكه بخاطر مخالفتش با 


قرآن مردود أ سس 


واما اينكه كفتيم سند بيشتر آن اخبار ضعيف استء مراجعه به سندهاى آنها مصدق كفتار ماستء زيرا اكر مراجعه كنيد 
خواهيد ديد يا مرسلند و اصلا سند ندارند» ويا مقطوع و بريده سندندء ويا رجال سند ضعيفند» آنهم كه سالم است آن قدر 
كم و ناجيز است كه قابل اعتماد نيست. و اين هم كه كفتيم ياره اى از آنها در دلالت قاصرند» دليلش اين است كه بسيارى از 
آنها اكر آيه قرآن را آورده اند. آورده اند كه تفسير كنندء نه اينكه بكويند آيه اينطور نازل نشده. مانند روايتى كه در روضه 
كافى ١١‏ از ابى الحسن اول (ع) در 


ذيل آبه" وليك اين يلم لَه ما فى لوه رض عن (ققد سبقت عليهم كلمه الشقاء و سبق لهم العذاب) و كل لَه فى 
5 56 يلين" منت كه جما بين يرانتز به عنوان تفسير آورده شده است. 


و مانند روايتى كه در كافى 7١‏ از امام صادق (ع) در تفسير آيه" وَ إِنْ تَلْوُوا أؤ تُغرضوا" فرموده:" ان لوو( الأ ومدرضيا 
(عما امرتهم به) فَإِنَّ الله كانَ بما تَعْمَلُونَ حيرا" كه جملات بين برانتز به عنوان تفسير و توضيح استء نه جزو آيه. و همجنين 


زؤانات تتفرئ ديكرى: كله اقاياق خزووؤانات تحعربك رده اند 


شمرده اند» مانند رواياتى كه «*2 مى فرمايد: اين آيه اينطور است:" يا أيّهَا لوَسُولَ بَلغْ ما أَبرِلَ لَك (فى على)" و حال آنكه 


زوابت "تف واه كويد كلمه" فى على '" جزو قران بودة بلكه مى خواهل بفرمايد آنه ذن سق آن جتات تازل شذه اسث: 


1 ص 03717 ح‎ ١ تفسير برهان» ج‎ )١( 
ص ١6ح 4 بنقل از اصول كافى.‎ ١ فم نور الثقلين» ج‎ 


فر اوور اللي ةج 2 ص المككيوة 9 5 


صفحه ى ١97‏ 


و همجنين رواياتى )١١‏ كه دارد: فرستاد كان بنى تميم وقتى خدمت رسول خدا (ص) مى رسيدند» يشت در منزلش مى 
ايستادند و صدا مى زدند كه به سر وقت ما بيرون بيا. آن كاه آيه اى را كه در اين مورد نازل شده اين جنين نقل كرده: 


" إِنَّ الَِّينَ ينادُوتك مِنْ وَراءِ الْحسراتٍ (بنو تميم) أَكَترُهُمْ لا يَعْقِلُونَ" آن كاه آقايان ينداشتند كه كلمه بنو تميم جزء آيه بوده 


5 


ساقط شده است. 


باز ملحق به اين باب است روايات بى شمار ديكرى كه در جرى قرآن (تطبيق كليات آن بر مصاديق) وارد شده است؛ء مانتد 
زؤايشق 00 كد د راذيل أيه "وَحيْعل الْذينّ ظلنوا (آل متحد د حق) " آذه كججملة '" آل محمد حقهم " به منظوز يبان يكن 
از مصاديق ظلم آورده شده نه به عنوان متن آيه. و روايتى ”0 كه در خصوص آيه" وَ مَنْ يْطِع الله و رَسُولَهُ (فى ولايت على و 
الأئمه من بعده) فَقَدْ فازّ فَوْزاً عَظِيما" و اين كونه روايات بسيار زياد است. ْ 


خواندن آن آيه ادب را رعايت نموده» آن ذكر و دعا را بخوانند» هم جنان كه در كافى 50" به سند خود از عبد العزيز بن 


مهتدى روايت كرده كه كفت از حضرت رضا (ع) در باره سوره توحيد يرسيدم فرمود: 


"هر كس بخواند قل هُوَ اللَهُ أحدٌ را و به آن ايمان داشته باشد توحيد را شناخته است. آن كاه اضافه كرده است: عرض كردم 
جطور بخوانيم آن را؟ فرمود: همانطور كه مردم آن را مى خواندد:" قل هُوَ اللهُ أذ الله الصّمَدُ لَم يِذ وَ لَمْ يُولَد وَلَمْ يكن لَه 
كفو أححك كذلكك الله ربى كذلكك الله 0 


ون نزو ادله فاصحر الدلآله افانان انق وواباتى وا تتمرة كد كوبا الفاظ اهناف واردشدة و آقاناة اننا واناء ادال هري 


شمرده اند» مانند روايتى «8) كه در ياره اى روايات مربوط به آيه" وَ لَقَدْ نَصَرَكمٌ الله در وَ أَنتَمْ 


-_ 


دارد آيه اينطور است:" و لقد نصركم اللّهِ ببدر و انتم ضعفاء " 


.١ تفسير برهانء ج © ص 708, ح‎ )١( 
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ودر بعضى )١«‏ ديكر آمده" و لقد نص ركم اللّه ببدر و انتم قليل". 


واين اختلافات جه بسا خود قرينه باشد بر اينكه» منظورء تفسير آيه به معنا استء به شهادت اينكه در بعضى "١‏ از آنها آمده 


كه: صلاح نيست اصحاب بدر را كه يكى از ايشان رسول خدا (ص) است ذليل ناميد و به وصف ذلت توصيف نمود. 


يس منظور از لفظ" اذله" در آيه شريفه جمعيت كم و ناتوان است نه خوار و ذليل. وجه بسا ازاين روايات كه در ميان خود 
آنها تعارض و تنافى است كه به حكم كلى (تساقط روايات در هنكام تعارض) از درجه اعتبار ساقطاند, مانند روايات وارده از 
طرق خاصه و عامه در اينكه آيه اى در قرآن براى حكم سنكسار بوده و افتاده آن كاه در بيان اينكه آيه مذكور جه بوده در 
يكى جنين آمده:" اذا زنى الشيخ و الشيخه فارجموهما البته فانهما قضيا الشهوه- وقتى بير مرد و بير زن زنا كردند بايد حتما 
مكيار شونن زيرا اين طبقه شهوترانى خود را كرده اند". و در بعضى 0 ديكر جنين آمده:" الشيخ و الشيخه اذا زنيا 
فارجموهما البته فانهما قضيا الشهوه- بير مرد و بير زن اككر زنا كنند بايد حتما سنككسار شوند جون آنها شهوترانى خود را كرده 


ل 
اند ٠و‏ 


در د بعضم فرق آمده:'" و بما ةذ قضيا من اللذه". و در بعضى )6 ديكر در آخر آيه 00 نكالا من الله و الله عليم حكيم ". و در 
بعضى 2 در آخرش هوه كنا مِنَ الله وَ الله ريو حكيمٌ '. 


راز حآفيك 1 لك عع غلو لديل لاا كور اناق ادو عازه انن سعدهو دن عقي :0101 اذ نينا نين مده :” اللثالة ره رلاقة 
الْحيٌ الَْيُومُ لا- تَأَحَدَهٌ نه وَ لا- نَومٌ لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأَرْض (و ما بينهما و ما تحت الثرى عالم الغيب و الشهاده فلا 
يظهر على غيبه احدا) 
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(0) منظور از" آيه الكرسى على التنزيل " اين است كه آيه الكرسى اينطور كه در روايت آمده نازل شده بود نه آن طور كه 


در قرآن فعلى است آن كاه آبه بصورتى كه در روايت آمده معروف شده به" آيه الكرسى على التزيل" . 
مِنْ ذَا الَذِى يَنْفَعٌ عِنْدَهُ ... وَ هوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمْ (و الحمد لله رب العالمين)". و در بعضى )١١‏ ديكر جمله" الحمد لله رب 
العالمين" را در آخر آيه سوم بعد از جمله" هُمْ فيها خالِدُونَ " آورده. 


كفي لايق ادي لانن التساراك وهنا فى الاقف راان ما تحت الثرى عالم الغغس و الشهاده الرحمه: 
ر بعصى جسن ى و02 فى الارص /و - و ى نباو حمن 


الرحيم فو عي فيك التطور آمدة:" 


عالم الغيب و الشهاده الرحمن) الرحيم بديع السماوات و الا-رض ذو الجلال و الاكرام رب العرش العظيم " و در بعضى ديكر 
آمده:" عالم الغيب و الشهاده العزيز الحكيم ". 


واينكه بعضى از محدثين كفته اند كه" اختلاف روايات در آياتى كه نقل شد ضرر به جايى نمى رساند جون اين روايات در 
اصل تحريف قرآن اتفاق دارند" مردود و غلط است. جون اتفاق روايات مذكور در تحريف شدن قرآن ضعف دلالت آنها را 
جبران نمى كند و هر يكك از آنها ديكرى را دفع مى كند. 


[دسيسه و جعل روايات دال بر تحريف توسط دشمنان قرآن و لوازم و محذورات مهم مترتب بر قبول اين روايت 


و اما اينكه كفتيم دسيسه و جعل در روايات شايع شده؛ مطلبى است كه اكر كسى به روايات مربوط به خلقت و ايجاد و قصص 
انبياى سلف و امتهاى كذشته. و همجنين به اخبار وارده در تفاسير آيات» و حوادث واقعه در صدر اسلام مراجعه نمايد هيج 
ترديدىء در آن برايش باقى نمى ماند» جون بزركترين جيزى كه از اسلام خواب را بر جشم دشمنان حرام كرده و ايشان حتى 
يكك لحظه از خاموش كردن نور آن و كم فروغ كردن شعله فروزان آن واز بين بردن آثار آن از ياى نمى نشينند» قرآن كريم 
است. آرى قرآن كريم است كه كهفى منيع و ركنى شديد براى اسلام است. قلعه ايست كه جميع معارف دينى و سند زنده و 
جاوبك نوت :و مواد اعونت دن آن"متشتخضن ات آرىق» دشمنان حوب فهميذه تودتك كه اكريتوائتد به قرا دسشردف زنتدو 


حجيت آن را مختل سازندء امر نبوت خاتم الانبياء بدون كمترين درد سرى باطل مى شود و 


شيرازه دين اسلام از هم مى كسلد و ديكر بر بناى اسلام سنككى روى ستككى قرار نمى كيرد. 


وعجب ازاين كونه علماى دينى است كه در مقام استدلال بر تحريف شدن قرآن بر مى آيند و آن كاه به رواياتى كه به 
صحابه و يا به ائمه اهل بيت منسوب شده احتجاج مى كنند و هيج فكر نمى كنند كه جه مى كنند. اكر حجيت قرآن باطل 


كرددء نبوت خاتم الأنبياء باطل شده؛ و معارف دينى لغو و بى اثر مى شوده و در جنين فرضى اين 
)١(‏ تفسير قمى» ج ١‏ ص 6 
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صفحه ى ١58‏ 


سخن به كجا مى رسد كه در فلا-ن تاريخ مردى دعوى نبوت نموده و قرآنى به عنوان معجزه آورد»ء خودش از دنيا رفت» و 
قرآنش هم دستخورده شدء واز او جيزى باقى نماند مككر اجماع مؤمنين به وىء بر اينكه او به راستى بيغمبر بوده و قرآنش هم 
به وى معجزة:أى بو توت او.بوده اسسك» و ينون الماع ححجت :انك - زيرا عمان بيغمي آنا را تحجت قران دادةة ويا ا جما 
مجمعين كشف مى كنيم كه قول يكى از جانشينانش در آن هست- يس بايد نبوت او و قرآنش را قبول كنيم؟!! و كوتاه 
سخن» احتمال دسيسه و جعل حديث كه احتمال قوى هم هست و شواهد و قرائن آن را تاييد مى كند» وقعى و اعتبارى براى 
روايات مذكور باقى نمى كذارد, و با در نظر كرفتن آنء ديكر نه حجيت شرعى بر آن اخبار باقى مى ماند ونه حجيت 


عقلانى» حتى صحيح السندترين آنها هم از اعتبار ساقط مى كردد. 


عمدى : كو نتكء و اما اشكة فرنت”< : رندء ودرا ل روات آنان دست در ده د شود ر به صحت سند 
دمى. دود ينحهة قريب بمى حو صوق يتى هم برده دمى سود؛ ربطى ١‏ 


ندارد. 


واما اينكه كفتيم روايات تحريفء آيات و سوره هايى را سواى قرآن اسم مى برد كه از نظر نظم و اسلوب هيج شباهتى به نظم 
قرآن ندارد» دليلش مراجعه خود خواننده عزيز است كه اككر مراجعه كند به موارد بسيارى- از قبيل سوره" خلع " و سوره" 
حفد" كه به جند طريق از طرق اهل سنت روايت شده است -0١١‏ بر خواهد خورد, و به طور قطع كفتار ما را تصديق خواهد 


نمود» و ما اين دو سوره را در اينجا مى آوريم تا زحمت خواننده را كم كرده باشيم: 


سوره خلع جنين است:" بسم الله الرحمن الرحيم انا نستعينكك و نستغفركك و نثنى عليكك و لا نكفركك و نخلع و نتركك من 
يفجركك" 07١‏ و سوره حفد جنين است:" بسم الله الرحمن الرحيم اللهم اياكك نعبد و لكك نصلى و نسجد و اليكك نسعى و نحفد 
نرجو رحمتكك و نخشى نقمتكك ان عذابكك بالكافرين مدق" 0 


و همجنين سوره ولا-يت و غير آن كه ياره اى روايات آن را آورده اقاويل و هذيان هايى است كه سازنده اش از نظم قرآنى 
تقليد كرده و نتيجه اش اين شده كه اسلوب 


.58 الاتقان» ج 7 ص‎ )١( 


10 وم الاتته ا سن مج لك ص 20. 


صفحه ى /١ا‏ 


عربى مانوس و معمولى راهم از دست داده است و مانند زاغ شده كه خواست جون كبكك بخرامد راه رفتن خود را نيز 


فراموش كرده. 


جيزى كفته است كه هر طبع و ذوقى از شنيدنش دجار تهوع مى شود. و لذا باز هم به شما خواننده عزيز سفارش مى كنم كه 
به اين ياوه كويى هايى كه دشمنان خواستند به قرآن نسبت دهند, مراجعه نمايد تا به درستى دعوى ما يى ببرد» آن وقت است 
كه با اطمينان خاطر و به جرأت تمام حكم مى كند بر اينكه محدثينى كه به جنين سوره هايى اعتناء مى كنند» بخاطر تعصب و 
كوتاهى مى كنند واكر اين تعصب و تعبد نبود» كافى بود در يكك نظر حكم كنند به اينكه ترهات مذكور جزو قرآن كريم 


نسسلسك. 


[روايات تحريف بر فرض صحت سند نيز به لحاظ مخالف بودن با دلالت قطعى قرآن بر عدم تحريفء در مظنه جعل و اسناد 


كذب بوده و مردودند] 


وامااينكه كفتيم روايات تحريفء به فرضى هم كه صحيح باشد مخالف با كتاب است و به همين جهت بايد طرح شود. 
رافق ]م تلت وفيا طن لفك الاش 4017" قف 1 ناكد جو نالك لجا فط 6 اه تار ا" لانت 
0ن نين الباظا. ونا لع تتتقوو الأو كانه "اتسيف ا كرفية اناد اماظن انوع وك يوون لوو القانلا ره عدوي ادا 
ظنى است- بلكه مراد مخالفت با دلالت قطعى كتاب استء جون مجموع قرآنى كه فعلا در دست ما است به بيانى كه در دليل 


اول بر نفى تحريف كذشت,. دلالت قطعى دارد بر اينكه در قرآن تحريفى رخ نداده است. 


و جطور ممكن است 


دراين دلالت خدشه كرد و حال آنكه قرآنى كه در دست ما هست اجزايش در نظم بديعء و معجزه بودن نظير يكديكرند و 
خودش در دفع اختلافاتى كه در بدو نظر به ذهن مى رسد كافى است. نه در دفع آن اختلافات نقصى دارد. و نه در افاده 
معارف حقيقى و علوم الهى كلى و جزئيش قصورىء معارفش همه به هم مربوط و فروعش بر اصولش مترتب. و اطرافش بر 
اوساطش منعطف استء و اين خصوصيات كه در نظم قرآنى است و خداوند آن رابه آن خصوصيات» وصف نموده در همه 


جاى اين كتاب مشهود است. 


.4 البته ما قرآن را بر تو نازل كرديم و ما هم او را محققا محفوظ خواهيم داشت. سوره حجرء آيه‎ )١( 


(07:و تحقييق ابن كناب هر انه بااعزت ات وهركر ال قو سن (اندهدق كدشة) نابح كتانب صق باظل نقوة سوزة 
فصلت آيات ١ع‏ و55 


صفحه ى ١5/8‏ 
[ياسخ به دو دليل ديكر قائلين به تحريف: استبعاد عقلى عدم تحريف و روايتى در باره مصحف على عليه السلام 


و اما ياسخ از دليل دوم آنان كه كفتند" عقل بعيد مى داند قرآنى به دست غير معصوم جمع آورى شود و هيج اشتباه و غلطى 
در آن نباشد" اينست كه اين حرف» حرفى خرافى بيش نيستء بلكه مطلب به عكس استء زيرا عقل مخالفت نوشته شده را با 
واقعش ممكن مى داند» نه اينكه موافقت آن دو را بعيد و مخالفت آن را واجب شمارد يس هر جا كه دليل و قرينه اى باشد بر 


اينكه نوشته شده با واقعش موافق است آن را مى يذيرد وما به 


جاى يكك دليل و يكك قرينه دليل هايى ارائه داديم كه همه موافقت اين قرآن را با واقعش اثبات مى كردند. 


و اما ياسخ از دليل سومشان اينكه صرف جمع آورى قرآن كريم توسط علىء امير المؤمنين (ع) و عرضه داشتن بر اصحاب و 
نيذيرفتن آنان دليل نمى شود براينكه قرآنى كه آن جناب جمع آورى كرده بود مخالف با قرآن ديككران بوده» واز حقايق 
اصولى دين و يافرعى آن جيزى اضافه داشته استء و بيش از اين احتمال نمى رود كه قرآن آن جناب از نظر ترتيب سوره ها 
ويا آيه هاى يكك سوره كه به تدريج نازل شده است با قرآن سايرين مخالفت داشته استء آن هم مخالفتى كه به هيج يكك از 


جون اكر غير اين بود و واقعا قرآن آن حضرت حكمى يا احكامى از دين خدا را مشتمل مى بود كه در قرآنهاى ديكر افتاده 
بوده استء امير المؤمنين به آن سادكى دست از قرآن خود بر نمى داشتء بلكه به طور قطع به وسيله آن به احتجاج مى 
يرداخت و به مجرد اعراض آنان قانع نمى شدء هم جنان كه مى بينيم كه در موارد مختلفى با آنان احتجاج نموده و روايات» 
احتجاجات آن حضرت را ضبط نموده و در آن حتى يكك مورد هم نقل نشده كه آن جناب در باره امر ولايت و خلافتش و يا 
در امر ديكرى آيه و يا سوره اى خوانده باشد كه در قرآنهاى خود آنان نبوده باشد و آن جناب ايشان را به خيانت در قرآن 


متهم كرده باشد. 


ممكن است كسى جنين خيال كند كه على (ع) بخاطر حفظ وحدت مسلمين يافشارى نكرد. در جواب مى كوييم اكر 


متلهاناةسالياق دوازئ افر ناشين كرقته :رو د توحا داقت شت على (ع) از قرآن خود كه فرضا مخالف آن قرآنها بوده صرفنظر 
نمايد تا مبادا وحدت مسلمين را شكسته باشد. ولى كفتار ما در باره روز اولى است كه مسلمانان به جمع كردن قرآن يرداخته 
بوداندوهن ؤزقرآن در دست مردم نب وو ودر ش ههرهايخش نشلدكه بلوه. 


صفحه ى ١594‏ 


واى كاش مى فهميديم كه جكونه ممكن است ادعا كنيم اين همه آياتى كه شايد به قول و ادعاى آنان بالغ بر هزارها 7 
باشد همه راجع به امر ولاءيت بوده و مخالفين آن حضرت آنها را حذف كرده اند؟! ويا اصولا آيه هايى بوده كه عموم 
مسلمانان از آن خبرى نداشته اند و تنها على (ع) از آن خبر دار بوده؟! جطور جنين جرأتى به خود بدهيم, با آن همه دواعى 
قوى كه مسلمانان در حفظ قرآن و آن همه شوق و رغبتى كه در فراكرفتن آن از خود نشان مى دادند؟! و آن همه سعى و 
ا ل 
كريم درا بن بازه تصريح كرده كه" يُعلْمَهُمْ الكنات و اللحكمة "1١‏ ونيز فرموده: " لِبْنَ للنّاس ما زّلَ إِلَيهِمْ ,”١‏ ان ن آياتى 
كه احاديث «*) مرسل مى كويند در سوره نساء در ميان جمله' 'وَ إِنْ خَفتّم أنَا تُقيتطوا فى الْيْتامى و جمله " فَانْكحوا ما 
و ل ا ا 
فرق 


كفته اند از سوره برائت ساقط شده؛ مانند" بسم الله" آن و صدها آيه كه سوره مذكور را مساوى با سوره بقره مى كرده 80 و 
اينكه سوره احزاب بز ركتر از سوره بقره بوده و دويست آيه از آن ساقط شده «6. وو يا آن آياتى كه روايات مجعوله مذكور 
مى كويد منسوخ التلاوه شده و جمعى از مفسرين 07 اهل سنت هم براى دفاع از يكك حديث كه كفته" ياره اى از قرآن را 
خدا از يادها برد و تلاوتش را منسوخ كرد" يذيرفته اند» كجا رفته اند؟ و جطور كم شده اند كه حتى يكك نفر هم سراغ يكى 
از آن هزارها را نكرفتة است؟!. 


واكر شماهم همان حديث را سند قرار دهيد, و بككوييد خدا از يادها برده مى يرسيم از ياد بردن خدا جه معنا دارد؟ و مقصود 
از نسخ تلاوت جه مى تواند باشد؟ آيا نسخ تلاوت بخاطر اين بوده كه عمل به آن آيات منسوخ شده؟ يس جرا آيات منسوخه 


ديكرى 

)١(‏ آنان را كتاب و حكمت مى آموزد. سوره جمعه؛ آيه ؟. 

(1) تا بيان كنى براى مردم آنجه را به ايشان نازل مى شود. سوره نحلء آيه 65. 
(") تفسير نور الثقلين» ج ١‏ ص 88, ح ع" 

(©) اتقان» ج "١‏ النوع التاسع عشر. 

(5) الاتقان» ج ١‏ ص 8ت. 

(6) الاتقان» ج ا ص 8". 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


كه هم اكنون در قرآن كريم است منسوخ التلا.وه نشد؟ و تا كنون در قرآن كريم باقى مانده؟! مانند آيه صدقه و آيه نكاح 
زانيه و زانى» و آيه عده؛ و غير آن؟ و جالب اينجاست كه آقايان 210 آيات منسوخ التلاوه را دو قسم مى كنند» 


يكى آنها كه هم تلاوتش نسخ شده وهم عمل به آنء و قسم ديكر آن آياتى كه تنها تلاوتش نسخ شده است مانند آيه رجم. 


ويا بخاطر اين بوده كه واجد صفات كلام خدايى نبوده و بدين جهت خداوند خط بطلان بر آنها كشيده» و از يادهايشان برده 
است. اكر جنين بود يس در حقيقت جزو كلا-م خدا و كتاب عزيز كه" لا يأتِيه الباطل مِنْ بئْن رَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلَفهِ'" نبوده» منزه 
از اختلاف نبود» قول فصل و هادى به سوى حق و به سوى صراط مستقيم» و معجزه اى كه بتوان با آن تحدى نمود و ... نبوده. 
و كوتاه» سخن بكو قرآن نبوده» زيرا خداى تعالى قرآن را به صفاتى معرفى نموده است كه آن را نازل شده از لوح محفوظ؛ و 
نيز آن را كتاب عزيزى خوانده كه در عصر نزولش و در اعصار بعد تا قيام قيامت باطل در آن راه ندارد» و آن را قول فصل»؛ 


هدايت» نور» فرقان ميان حق و باطل. معجزه و ... ناميده أسشت. 


آيا با جنين معرفى باز هم مى توانيم بكُوييم اين آياتى كه قرآن را معرفى مى كند مخصوص به ياره اى از قرآن بوده كه هم 
اكنون در دست ما است,ء و تنها اين باقيمانده از يادها نمى رود» و منسوخ التلا.وه و دستخوش بطلان نمى شود؟ آيا تنها اين 


باقيمانده است كه قول فصل» هدايت» نور» فرقان» و معجزه جاودانه است؟ 


ويا مى كوييد منسوخ التلاوه شدن و فراموش شدن بطلان نيست؟ جطور بطلان نيست؟ مككر بطلان غير از اين است كه كلام 


ناقصى از اثر و خاصيت بيفتد و هيج جيز نتواند آن را اصلاح 


نموده و براى ابد از كار بيفتد؟ و آيا با اينكه براى ابد از كار افتاده باز هم ذكر و ياد آورنده خداست. 
يس حق همين است كه به خود جرأت داده براى رهايى از اين همه غلط بكُوييم رواياتى كه از طرق شيعه و سنى در تحريف و 


يا نسخ تلاوت رسيده بخاطر مخالفتش با كتاب خداء مردود است. 


[حوادث واقعه درامثت اسلام مائنك حوادثى است كه در بنى اسرائيل رخ داده 
واما ياسخ از دليل جهارم اينكه: اخبارى 07١‏ كه مى كويد" حوادث واقعه در امت 
)١(‏ ته تعسير فخر رازى» ج "7 ص 3 و الاتقان» ج 5 ص ؟” نا 78, 


6 فلج سنن استتل بن حنبلء»ج م ص و كمال الدينءج له ص 6 


١1/1 ستحوع‎ 


اسلام مانند حوادثى است كه در بنى اسرائيل رخ داده" قبول داريم» و حرفى در آنها نيست,ء و اتفاقا اخبار بسيارى است كه 


شايد به حد تواتر هم برسدء ليكن به شهادت و جدان و ضرورت اين اخبار دلالت بر يكسان بودن در همه جهات ندارد. 


يس ناكزير بايد بيذيريد كه اين مشابهت در ياره اى امور آن هم از نظر نتيجه و اثر استء نه از نظر عين حادثه. يس به فرضى 


اين مذهب آن مذهب را تكفير كند. هم جنان كه در روايات بسيارى كه بعضى ادعاى تواتر آنها را كرده اند 


آمده كه" به زودى امت اسلام به هفتاد و سه فرقه منشعب مى شودء هم جنان كه امت نصارى به هفتاد و دو فرقه و امت يهود 


به هفتاد و يكك فرقه منشعب شد" .)١١‏ 


واين هم ير واضح است كه همه فرقه هاى مذكور از امت هاى سه كانه» مذهب خود را مستند به كتاب خدا مى دانند» و اين 
نيست مككر بخاطر اينكه كلمات را از جاى خود تحريف نموده اند و قرآن كريم را به رأى خود تفسير كرده. و به اخبار وارده 


در تفسير آيات (و لو هر جه باشد) اعتماد كرده اند بدون اينكه براى تشخيص صحيح از سقيم آنء به خود قرآن عرضه كرده 


باشند. 


و كوتاه سخنء اصل روايات داله بر اينكه ميان دو امت مشابهت و مماثلت است به هيج وجه دلالت بر تحريفء, آن طور كه 
آنان ادعا مى كنند ندارد. بله» در بعضى از آنها تصريح شده به اينكه قرآن تغيير و اسقاط و تحريف مى شودء و ليكن كفتيم 
كه اين دسته از اخبار علاوه بر ضعفش بخاطر مخالفت كتاب مردود است. 


فصل جهارم: [در باره جمع و تاليف قرآن و جمع بين رواياتى كه برخى بر جمع قرآن در زمان ييامبر (ص) و برخى بعداز آن 
حضرت دلالت دارند] 
در تاريخ يعقوبى آمده كه: عمر بن خطاب به ابى بكر كفت: اى خليفه رسول خدا! حاملين قرآن بيشترشان در جنكك يمامه 


ابى بكر كفت: جرا اين كار را بكنم و حال آنكه رسول خدا (ص) جنين نكرده 


)١(‏ خصال صدوق. ج 


ا 1 


١77 صفحهى‎ 


بود؟ از آن به بعد همواره عمر يشت اين يبشنهاد خود را كرفت تا آنكه قرآن جمع آورى و در صحفى نوشته شد. جون تا آن 


روز در تكه هايى از تخته و جوب نوشته مى شدء ودر نتيجه متفرق بود. 


ابى بكر بيست و ينج نفر از قريش و ينجاه نفر از انصار را در جلسه اى دعوت كرد و كفت بايد قرآن را بنويسيد و آن را به 


نظر سعيد بن العاص كه مردى فصيح است برسانيد .)١١‏ 


البته بعضى روايت كرده اند كه على بن ابى طالب آن رايس از رحلت رسول خدا (ص) جمع نمود و بر شترى بار كرد و به 
محضر صحابه آورد و فرمود: اين قرآن است كه من جمع آورى كرده ام. على (ع) قرآن را به هفت جزء تقسيم كرده بود .07١‏ 


وروايت مذكور اسم آن اجزاء را هم برده. 

و در تاريخ ابى الفداء آمده كه: در جنكك با مسيلمه كذاب كروهى از قاريان قرآنء از مهاجر و انصار كشته شدند» و جون ابى 
بكر ديد عده حافظين قرآن كه در آن واقعه در كذشته اند بسيار استء در مقام جمع آورى قرآن بر آمد و آن را از سينه هاى 
حافظين و از جريده ها و تخته ياره هاء و يوست حيوانات جمع آورى نمود و آن را در نزد حفصه دختر عمر» همسر رسول خدا 
(ضن) كذاقت: 


ريشه و مصدر اصلى اين دو تاريخ» رواياتى است كه اينكك از نظر خواننده مى كذرد. 


فرستاد 


وقتى به نزد او رفتم ديدم عمر بن خطاب هم آنجاست. ابى بكر كفت: عمر نزد من آمده مى كويد كه واقعه يمامه حافظين 
قرآن را درو كرد و من مى ترسم كه جنكك هاى آينده نيز ما بقى آنان را از بين ببرد» و در نتيجه بسيارى از قرآن كريم با سينه 
حافظين آن در دل خاكك دفن شود و نيز مى كويد من بنظرم مى رسد دستور دهى قرآن جمع آورى شود. من به او كفتم: 
جكونه دست به كارى بزنم كه رسول خخدا (ص) نكرده است؟ عمر كفت: اين كار به خدا كار خوبى است. و از آن به بعد 
مرتب به من مراجعه مى كرد و تذكر مى داد تا آنكه خداوند سينه ام را براى اين كار كشاده كرد و مرا جرأت آن داد. و نظريه 
ام 

/ و" تار ل لم ل 1 

صفحه ى ١7‏ 


بركشت و نظريه عمر را يذيرفتم. 
زيد بن ثابت مى كويد: كلام ابى بكر وقتى به اينجا رسيد به من كفت: 


تو جوان عاقل و مورد اعتمادى هستى و در عهد رسول خدا (ص) وحى الهى را براى آن جناب مى نوشتىء تو بايد جستجو و 
تتبع كنى و آيات قرآن را جمع آورى نمايى. زيد مى كويد: به خدا قسم اكر دستكاه ابى بكر به من تكليف مى كرد كه 
كوهى رابه دوش خود بكشم سخت تراز اين تكليف نبود كه در خصوص جمع آورى قرآن به من كردء لذا كفتم جطور 
دست به كارى مى زئيد كه رسول خذا (ص) خود نكرده است؟ كفت: اين كار به خدا سوكند كار خيرى است. 


از آن به بعد دائما ابى بكر به من مراجعه مى كرد نا خداوند سينه 


مرا كشاده كرد آن جنان كه قبلا سينه ابى بكر و عمر را كشاده كرده بود. با جرأت تمام به جستجوى آيات قرآنى برخاستم و 
آنها را كه در شاخه هاى درخت خرما و سنكك هاى سفيد نازكك و سينه هاى مردم متفرق بود جمع آورى نمودم و آخر سوره 
توبه را از جمله" لَقَّدُ جاءَ كم شولا عر سار برائت را نزد خزيمه انصارى يافتم و غير او كسى آن را ضبط نكرده بود و 
اين صحف نزد ابى بكر بماند تا آنكه از دنيا رفت» از آن يس نزد عمر بود تا زنده بود و بعداز آن نزد حفصه دختر عمر 


نككهدارى مى شد .)١١‏ 
وازابى داوود از طريق يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب روايت شده كه كفت: 


عمر آمد و كفت: هر كه از رسول خدا (ص) آيه و جيزى از قرآن شنيده و حفظ كرده باشد آن را بياورد. ودر آن روز داشتند 


قرآن را در صحيفه ها و لوحها و ... 


جمع آورى مى كردند و قرار براين داشتند كه از احدى جيزى از قرآن را نيذيرند تا آنكه دو نفر بر طبق آن شهادت دهند 
5١‏ 


و بازاز او از طريق هشام بن عروه از يدرش- البته در طريق سند اسم جند نفر برده نشده- روايت كرده كه كفت: ابى بكر به 
عمرو كه زيمن كنتت :در سحة مشوتد فر كن ذو كافك اووه بر طق انهه ار قر ان:صفط كزذو يسن آننرا كيدا 


بنويسيد (). 


و در الاتقان از ابن اشته- در كتاب المصاحض- از ليث بن سعد روايت كرده كه كفت: اولين كسى كه قرآن را جمع 


آورى كرد ابى بكر بود كه زيد بن ثابت آن را 


)١(‏ صحيح بخارى» ج 2 ص 0ه" باب جمع القرآن. 


10 وم الاثقل نل اج لك ص 08. 


صفحه ى ١/‏ 


نوشتء و مردم نزد زيد مى آمدند» واو محفوظات كسى را مى نوشت كه دو شاهد عادل مى آورد؛ و آخر سوره برائت را 


كتين عل اتن عر مهارو ثارث تداشته ان بكر كينت 


آن راهم بنويسيدء زيرا رسول خدا (ص) فرموده بود شهادت ابى خزيمه به جاى دو شهادت يذيرفته مى شود. لذا زيد آن را 


هم نوشت. عمر آيه رجم را آورد قبول نكردند و ننوشت جون شاهد نداشت .)١١‏ 


وازابن ابى داوود- در كتاب المصاحف- از طريق محمد بن اسحاق از يحبى بن عباد بن عبد الله بن زبير از يدرش روايت 
كرده كه كفت: حارث بن خزيمه اين دو آيه رااز آخر سوره برائت برايم آورد و ككفت: شهادت مى دهم كه اين دو آيه رااز 
رسول خدا (ص) شنيده و حفظ كرده ام عمر كفت: من نيز شهادت مى دهم كه آنها را شنيده ام. آن كاه كفت: اكر سه آيه 
بود من آن را يكك سوره جداكانه قرار مى دادم» و جون نيست در همان آخر برائت بنويسيد .7١‏ 

و نيز از وى از طريق ابى العاليه از ابى بن كعب روايت كرده كه كفت: قرآن را جمع كردند تا رسيدند در سوره برائت به آيه" 
انض رَهُوا صَرْفٌ الله فلوبهع باه قَوْمَ لا يَففَهُونَ "و خيال كردند كه اين آخرين آيه آنست. ابى كفت: رسول خدا (ص) بعد 


ازاين آيه دو آيه ديكر براى من قرائت كرد و آن آيه" لَقَدْ جاء كم رَسُولَ"- تا 


آخر سوره- اسك 7 


و در الاتقان از دير عاقولى در كتاب فوائدش نقل كرده كه كفت: ابراهيم بن يسار از سفيان بن عيبنه از زهرى از عبيد از زيد 
بن ثابت براى ما حديث كرد كه او كفته است: رسول خدا (ص) از دار دنيا رفت در حالى كه هنوز هيج جيز از قرآن جمع 


آورى نشده بود 9©). 


وحاكم در مستدركك به سند خود از زيد بن ثابت روايت كرده كه كفت: نزد رسول خدا (ص) داشتيم قرآن را از و رق ياره 


ها جمع آورى مى كرديم كه ... «0. 


.08 ص‎ ١ الاتقان» ج‎ )١( 

(؟) الدر المنثور» ج ؛ ص 148 با اندكى اختلاف. 
(©) الدر المنثور ج ص 148 و الاتقان ج ١‏ ص 8١‏ 
(©) الاتقان ج ١ص‏ “اه 


(© الاتغا سان عج ,2 ص /ا0. 


١78 صفحهى‎ 


مؤلف: ممكن است اين روايت با روايت قبليش منافات نداشته باشد» و مقصود از اين روايت اين باشد كه آيه هايى كه از يكك 
سوره به طور يراكنده نازل شده بود يكك جا جمع مى كرديم؛ وهر كدام را به سوره خود ملحق مى كرديم. ويا ياره اى از 
سوره ها را كه از نظر كوتاهى» بلندى؛ متوسط بودن نظير هم بودند ماتند طوال و مثين و مفصلات را بهلوى هم قرار مى داديم. 
هم جنان كه در احاديث نبوى هم از آنها ياد شده. و كر نه بطور مسلم جمع آورى قرآن به صورت يكك كتاب بعد از 


د ركذشت رسول خدا (ص) اتفاق افتاده و به همين وجهى كه ما كفتيم بايد حمل شود روايتى كه در ذيل مى خوانيد. 


ودر صحيح نسايى از ابن عمر روايت كرده كه كفت: من 


قرآن را جمع آورى نمودم وهمه شب مى خواندم تا به كوش رسول خدا (ص) رسيدء فرمود: قرآن را در عرض يكك ماه 


.)١١ بخوان‎ 


و در الاتقان ازابن ابى داوود به سند حسن از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفت: قرآن در زمان رسول خدا (ص) به 


دست ينج نفر از انصار يعنى معاذ بن جبل» عباده بن صامت,ء ابى بن كعبء ابو الدرداء و ابو ايوب انصارى جمع آورى شد ."١‏ 


ونيز در همان كتاب از بيهقى- در كتاب المدخل- از ابن سيرين روايت كرده كه كفت: در عهد رسول خدا (ص) قرآن را 
جهار نفر جمع آورى كردند كه در آنها اختلافى نيست و آنان عبارت بودند از: معاذ بن جبل» ابى بن كعبء ابو زيد و به دو 
نفر ديكر كه در سه نفر مردد و مورد اختلاف استء بعضى كفته اند ابو درداء و عثمان و بعضى ديكر كفته اند عثمان و تميم 


دارى 30). 


باز در همان كتاب از بيهقى و از ابن ابى داوود از شعبى روايت كرده كه كفت: قرآن را در عهد رسول خدا (ص) شش نفر 
جمع كردند: ابى» زيدء معاذ» ابو الدرداء سعيد بن عبيد و ابو زيد. البته مجمع بن حارثه هم جمع كرده بود مككر دو سوره ويا 


سه سوره را؟)). 
ونيز در همان كتاب از ابن اشته- در كتاب المصاحف- از طريق كهمس از ابن 
000 صحيح نسايى. الاتقان» ج 3 ص ا 


10 و" وع الاتتتق--ا-ا كه ججح 2 ص "لا. 


82 لا الا ا ا صفحه ى ١1/8‏ 


بريده روايت كرده كه ككفت: اولين كسى كه قرآن را در مصحفى جمع كرد سالم غلام 


ابى حذيفه بود كه قسم خورده بود تا قرآن را جمع نكرده رداء به دوش نككيرد» و بالآخره جمع كرد ... .0١١‏ 


مؤلئ: نهايت جيزى كه اين روايات بر آن دلالت دارد اين است كه نامبرد كان در عهد رسول خدا (ض) سوره ها و آيه هاى 
قرآن را جمع كرده بودند. واما اينكه عنايت داشته بودند كه همه قرآن را به ترتيب سوره و آيه هايى كه امروز در دست ما 
است و يا به ترتيب ديكرى جمع كرده باشند دلالت ندارد. آرىء اين طور جمع كردن تنها و براى اولين بار در زمان ابو بكر 


باب شده است. 
فصل ينجم: [: كرد آورى مصاحف مختلف و جمع و تدوين قرآن بر اساس يكك قرائت در زمان عثمان 


بعد از آنكه تدوين و جمع آورى قرآن در زمان ابو بكر شروع شدء در نتيجه ادامه اين كار قرآنهاى مختلفى و قرائتهاى زيادى 


به وجود آمد و لذا عثمان براى بار دوم به جمع آورى آن يرداخت. 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: عثمان قرآن را جمع آورى و تاليف كردء سوره هاى طولا-نى را در يكك رديفء و سوره 
هاى كوتاه را در يكك رديف ديككر قرار داد» و آن كاه تمامى مصحف ها را كه در اقطار آن روز اسلام بود جمع نمود وبا آب 


ابن مسعود در آن موقع در كوفه بود حاكم كوفه عبد الله بن عامر خواست قرآن او را بككيرد واو از دادن قرآن امتناع نمود. 


در جواب دستور آمد كه او را به مدينه بفرست تا اين دين رو به فساد ننهاده نقصانى در آن يديد نيايد. 


ابن مسعود وارد مدينه شد» وقتى به مسجد در آمد كه عثمان بر فراز منبر مشغول خطابه بود. وقتى ابن مسعود را ديد رو كرد به 
مردم و كفت: جانور بدى دارد بر شما وارد مى شود. ابن مسعود هم جواب تندى به او داد. عثمان دستور داد با يايش او را به 
زمين بكشندء و در نتيجه اين عمل دو تا از دنده هاى سينه اش شكست. عايشه وقتى جريان را شنيد زبان به اعتراض كشود و 


بكومكوى بسيار كرد. 


(6 الاغل ‏ ان عج ,2 ص /6. 


١1// صفحهى‎ 


به امر عثمان مصحف هاى نوشته شده به همه شهرها از قبيل كوفه» بصره؛ مدينه» مكه. مصرء شام بحرين» يمن و جزيره 


فرستاده شد و به مردم دستور داده به يكك نسخه قرآن را قرائت كنند. 


واين اقدام عثمان بدين جهت بود كه به كوشش رسيده بود كه مى كويند قرآن فلان قبيله» و خواست تا اين اختلاف رااز 
ميان بردارد. بعضى كفته اند: همين ابن مسعود اين حرف را براى عثمان نوشته بود» ولى وقتى شنيد كه نتيجه كزارشش اين 
شده كه عثمان قرآنها را مى سوزاند ناراحت شد و كفت من نمى خواستم اينطور بشود. , عضى ذركزر كفته اند كزارشن .هد كوو 


را حذيفه بن يمان داده بود .)١١‏ 


ودر كتاب الاتقان آمده كه بخارى از انس روايت كرده كه كفت: حذيفه بن يمان در روزكارى كه با اهل شام به سرزمين 


ارمنيه و با اهل عراق به سرزمين آذربايجان مى رفت و سركرم فتح آنجا بود به اين مطلب برخورد كه مردم هر 


كدام قرآن را يك جور قرائت مى كنند» خيلى وحشت زده شدء وقتى به مدينه مد و وارد بر عثمان شد رو كرد به عثمان و 
كفت: عثمان بيا وامت اسلام را درياب و نككذار مانند امت يهود و نصارى دجار اختلاف شوند. عثمان نزد حفصه فرستاد كه 
قرآنى كه نزد تواست بده تا از روى آن نسخه برداريم و دوباره نسخه خودت را بتو بركردانيم. آن كاه زيد بن ثابت, عبد الله 


و به سه نفر قريشى كفت: اكر قرائت شما با قرائت زيد بن ثابت اختلاف داشت به قرائت قريش بنويسيدء زيرا قرآن به زبان 
قريش نازل شده. اين جهار نفر اين كار را كردند و صحف را در مصحف وارد نمودند. آن كاه عثمان صحف حفصه را به او 
ب ركردانيد» و از مصاحف نوشته شده به هر ديارى يكى فرستاد و دستور داد تا بقيه قرآنها را جه در صحف و جه در مصاحف 


آتش زدند. 


زيد بن ثابت مى كويد: در آن موقع كه قرآنها را جمع آورى مى كرديم به اين مطلب برخورديم كه در سوره احزاب رسول 
خدا (ص) آيه اى را قرائت مى كرد ولى در نسخه هايى كه در اختيار داشتيم نبود» بعد از تحقيق معلوم شد تنها خزيمه بن 


ثابت انصارى آن را دارد. آن را كه عبارت بود از آيه 


(0) تارص سخ عق سو بىة جج كن ص 7 .١3‏ 
صفحه ى ١78‏ 


إل 2 


ف م6 اورعات را ارا ا 


ازاظزيق ابوه از اف فلكدروانت كاده كه كفة يردق ارق عنام كة انس بن هالكف من كفتتن: كفت :دن عهنك عتمان 
اختلا-فى بر سر قرآن يديد آمد و آن جنان بالا كرفت كه آموزكاران و دانش آموزان بجان هم افتادند. اين مطلب به كوش 
عتمان رسيد وى كنت: ور شكومة من قرآان :وا تكذ )من كيه و أن زان دلخوام ود قزانت من تحابيد؟ قهرا! تهانى كه بعد 


از من خواهند آمد اختلافشان بيشتر خواهد بود» اى اصحاب محمد (ص) جمع شويد و براى مردم امامى بنويسيد. 


اصحاب كرد هم آمدند و به نوشتن قرآن يرداختند» و جون در آيه اى اختلاف مى كردند و يكى مى كفت رسول خدا (ص) 
اين آيه را به فلانى ياد داد عثمان مى فرستاد تا با سه نفر شاهد از اهل مدينه بيايد آن كاه مى يرسيدند رسول خدا (ص) اين 
آيه را جكونه به تو ياد داده؟ آيا اينجور يااينجور؟ مى كفت نه اينطور به من آموخته استء آيه را آن طور كه كفته بود در 


جاى خالى كه قبلا برايش كذاشته بودند مى نوشتند 02379. 


باز در همان كتاب از ابن ابى داوود از طريق ابن سيرين از كثير بن افلح روايت كرده كه كفت: وقتى عثمان خواست مصاحف 
را بنويسد براى اين كار دوازده نفر از قريش و انصار را انتخاب نمودء ايشان فرستادند تا ربعه «”) را كه در خانه عمر بود 


آوردند. عثمان با ايشان قرار كذاشت كه در هر قرائتى كه اختلاف كردند تاخير بيندازند نا از او دستور بكيرند. 


محمد مى كويد: به نظر من منظور از تاخير انداختن اين بود كه آخرين عرضه قرآن را بيدا نموده آيه را بر 


ونيزدر آن كتاب است كه ابن ابى داوود به سند صحيح از سويد بن غفله روايت كرده كه كفت على (ع) فرمود: در باره 


5 حَ 
عثمان جز خوبى نككّوبيد» زيرا 


000 الاتقان» ج 3 ص 04. 
فم الاتقان» ج 3 ص 04. 
(0)" ربعه" جعبه كوجكك و يا زنبيل را كويند. 


(ع) الاتغا ‏ سان عج 3 ص 04. 


١1/94 صفحهى‎ 


به خدا قسم كه آنجه او در خصوص قرآن انجام داد همه با مشورت ما و زير نظر ما بود» مرتب مى يرسيد: شما جه مى كُوييد 
در باره اين قرائت؟ (و جريان جنين بود كه روزى كفت) شنيدم: بعضى به بعضى مى كويند قرائت من از قرائت تو بهتر است» 
واين كار سر از كفر در مى آورد. ما كفتيم: نظر خودت جيست؟ كفت من نظرم اين است كه همه مردم را بر يكك قرائت 


وادار سازيمء تا در قرائت قرآن فرقه فرقه نشوندء ما كفتيم بسيار نظر خوبى است .)١١‏ 


در الدر المنثور است كه ابن ضريس از علباء بن احمر روايت كرده كه عثمان بن عفان وقتى خواست مصاحف را به صورت 
كه عادر اوري عدي سراسكنه عرف واوا رداول كله و الددق بكرو ادف و الفضة و سدورويراات 


تناز ندا كفنا واف اناوا شو نسلةونا شم خرف زاهيلوة كر نين از حدق أن امنصاف شدتد 5 
مغر بى ب شان و مو سيد و ذا سمسير حو دارا يوس مى: حبرم لسن 21 منصر 


ودر كتاب الاتقان از احمدء ابى داوود» ترمذىء نسايى ابن حيان و حاكم نقل كرده كه همككى از ابن عباس روايت كرده اند 
كه كه كفت: من به عثمان كفتم 


جه جيز وادارتان كرد كه سوره انفال و سوره برائت را يهلوى هم بنويسيد با اينكه يكى از سوره هاى طولانى است و ديكرى از 


سوره هاى صد آيه اى است و ميان آن دو" بشم الله الرّخمن الرّحِيم " نكذاشتيد و ميان هفت سوره طولانى كذاشتيد؟ 


عثمان كفت: سوره اى داراى آيات بر رسول خدا (ص) نازل مى شد و وقتى جيزى نازل مى شد به بعضى از نويسند كان وحى 
فى رموه ان اياكدوا كا ردردق ان متوو اف كذحدو 1ن حيو وماق تنه د شوو اتفال :ال سواوه غا نين لفت كد دن اوائن 
هجرت در مدينه نازل شد» و سوره برائت از سوره هايى است كه در اواخر نازل شد» ولى جون مطالب آن شبيه به مطالب انفال 
بود» من شخصا خيال كردم كه اين سوره جزو آن سوره است. و جون رسول خدا (ص) از دنيا رفت و تكليف ما را در باره اين 
مطلب معين نفرموةبه همين جهت من از يك سو اين :ذو سوره را بهلوى هم قزار.دادمة ومين أن دو" بشم الله الرتحمن 


الرحيم " قرار ندادم» و از سوى ديكر آن را يهلوى هفت سوره طولانى كذاردم 75 


000 الاتقان» ج ,2 ص 04. 


020 الدر المنثور» ج ”ا ص 73737. 


)ل حم نان ؛ج ,2 ص 5-8 


١8٠١ صفحهى‎ 


مؤلف: مقصود از هفت سوره طولا-نى بطورى كه از اين روايت واز روايت ابن )١١‏ جبير بر مى آيد سوره هاى: بقره. آل 
عمرانء نساءء» مائده؛ انعام» اعراف» و يونس است كه در جمع اول ترتيب آنها بدين قرار بوده و سيس عثمان آن را تغيير داده. 
انفال را كه از مثانى استء و برائت را كه از صد آيه ها 


است و بايد قبلا از مثانى باشد» ميان اعراف و يونس قرار داد و انفال را جلوتر از برائت جاى داد. 
فصل ششم: |[ آنجه از روايات مربوط به جمع و تاليف قرآن استفاده مى شود] 


رواياتى كه در دو فصل كذشته نقل شد معروفترين روايات وارده در باب جمع آورى قرآن است كه بعضى از آنها صحيح و 
بعضى ديككّر غير معتبر استء و از مجموع آنها بر مى آيد كه جمع آورى قرآن در نوبت اول عبارت بوده از جمع آورى سوره 
ها كه يا بر شاخه هاى نخل و يا در سنكك هاى سفيد و نازكك و يا كتفهاى كوسفند و غير آن ويا در يوست و رقعه ها نوشته 


شده بود» و يبوستن آيه هايى كه نازل شده و هر كدام در دست كسى بوده به سوره هايى كه مناسب آن بوده است. 


و اما جمع در نوبت دوم» يعنى جمع در زمان عثمان» عبارت بوده ازاينكه جمع اول را كه آن روز دجار تعارض نسخه ها و 
اختلاف قرآن ها شده بود به يكك جمع منحصر كردند و تنها آيه اى كه در اين جمع ملحق شد آيه" مِنَ الْمُؤْمِنِينَ رجال صَدَقُوا 
ماف وانالله لمم بو اذ رادر سوره احزاب جاى دادند» جنان كه از قول زيد بن ثابت نقل شد در حالى كه مدت 
يانزده سال كه از رحلت رسول خدا (ص) مى كذشت كسى اين آيه را در سوره احزاب نمى خواند و جزو آن محسوب نمى 


شد. 


هم جنان كه بخارى از ابن زهير روايت كرده كه كفت: من به عثمان كفتم آبه ا اه ونّ أزواجاً" 2”١‏ 


را آيه ديكرى نسخ كرده و شما ناسخش را 


ننوشتيد و يا نخواستيد بنويسيد؟ كفت برادر زاده! من هيج آيه اى را از قرآن از جاى خودش تغيبر نمى دهم .07١‏ 
و آنجه كه تفكر آزاد در ييرامون اين روايات- كه عمده و مهم ترين روايات اين 

.87” ص‎ ١ الاتقان» ج‎ )١( 

(؟) سوره بقرهء آيه .58٠‏ 


(9) ص حيح بخغاسارىء ج #) تبج م نا ناشع ب و زا بقره» ص 3"37. 


صفحه ى ١8١‏ 


باب است- و همجنين در دلالت آنها به آدمى مى فهماند اين است كه هر جند روايات» آحاد و غير متواتر استء و ليكن قرائن 
قطعيه همراه دارد كه آدمى را ناكزير از يذيرفتن آنها مى كندء جون بطورى كه قرآن كريم تصريح فرموده رسول خدا (ص) 
هر جه كه از قرآن برايش نازل مى شده بدون اينكه جيزى از آن را كتمان كند به مردم ابلاغ مى كرده؛ و حتى به مردم ياد مى 
داده و برايشان بيان مى كرده؛ و همواره عده اى از صحابه ايشان مشغول ياد دادن و ياد كرفتن بودند كه جطور قرائت كنند» و 
بيان هر كدام جيستء آن عده كه به ديكران ياد مى دادند همان قراء بودند كه بيشترشان در جنكك يمامه كشته شدند. 


مردم آن زمان هم رغبت شديدى در كرفتن قرآن و حفظ كردنش داشتندء واين كرمى بازار تعليم و تعلم قرآن هم جنان ادامه 
داشت تا آنكه قرآن جمع آورى شد. يس حتى يكك روز و بلكه يك ساعت هم بر مسلمانان صدر اول بيبش نيامد كه قرآن از 


ميانشان رخت بر بسته باشد و آنجه كه بر سر تورات و انجيل و كتابهاى ساير انبياء آمد بر سر قرآن كريم نيامد. 


علاوه بر اينكه روايات بى شمارى از طريق شيعه و سنى داريم كه رسول خدا (ص) بيشتر 


سوره هاى قرآنى را در نمازهاى يوميه و غير آن مى خواند» واين قرآن خواندن در نماز در حضور انبوه جمعيت بود» ودر 


بيشتر اين روايات اسامى سوره ها جه مكى و جه مدنى آن برده شده است. 


ازاينهم كه بككذريم رواياتى در دست است كه مى رساند هر آيه اى كه مى آمده رسول خدا (ص) مامور مى شده آن را در 
جه سوره اى و بعد از جه آيه اى جاى دهدء مانند روايت عثمان بن ابى العاص كه ما آن را در تفسير آيه" إِنَّ الله يَأمْرُ بالْعَدْلٍ 
وَ الإخسان" ١١‏ نقل مى كنيم كه رسول خدا (ص) فرمود: جبرئيل اين آيه را برايم آورد و دستور داد آن را در فلان جاى از 


سوره نحل قرار دهم 07 


و نظيراين روايت رواياتى است كه مى رساند رسول خدا (ص) سوره هايى را كه آياتش به تدريج نازل شده بود خودش مى 


خواند» مانند سوره آل عمران و نساء و غير آن. يسء از اين روايات آدمى يقين مى كند كه آن جناب بعدداز نزول هر آيه 


64 سوره نحلء» أيه‎ )١( 


زف اليج سحِيِدز المنورهءج ع ص ١1‏ و الاتتتقل سان ج 3 ص 8 


فقكضة 1 
به نويسند كان وحى دستور مى داد كه آن را در جه سوره اى در جه جايى قرار دهند. 


از همه شواهد قطعى تر همان دليلى است كه در ابتداى اين مباحث آورديمء كه قرآن موجود در عصر ما داراى تمامى اوصافى 


[دلالت روايات مربوط به جمع قرآن برعدم تحريف و بيان اينكه قرآن خود عمده ترين دليل براينست كه كلام خدا است و 


تحريف نشده 


وكوتاه سخن 


مطالبى كه از روايات مذكور استفاده مى شود جند مطلب است: 


-١‏ اينكه آنجه ما بين دو جلد قرآن كريم هست همه كلام خداى تعالى استء جيزى بر آن اضافه نشده و تغييرى نيافته. و اما 
اينكه جيزى از قرآن نيفتاده باشد اين ادله دلالت قطعى بر آن ندارد» هم جنان كه به جند طريق روايت هم شده كه عمر بسيار 
به ياد آيه رجم مى افتاد و نوشته نشد. و نمى توان اين كونه روايات را كه به كفته آلوسى 2١‏ از حد شماره بيرون است حمل 
بر منسوخ التلاوه كرد زيرا كفتيم منسوخ التلاوه سخنى بيهوده بيش نيست و روشن ساختيم كه سخن از منسوخ التلاوه كردن 


از اثبات تحريف قرآن شنيع تر و رسواتر است. 


علاسوه براين» كسانى كه به غير آن قرآنى كه زيد به امر ابو بكر و در نوبت دوم به امر عثمان نوشت قرآن ديكرى داشتند- 
مانند على بن ابى طالب عاو اوكين كمعن واعية اللمنين استعوة- كير رااز آنجه كه در قرآن دائر در ميان مردم بود انكار 
نكردند و نككفتند فلان جيز غير قرآن و داخل قرآن شده. تنها جيزى كه از نامبرد كان در مخالفت با آن قرآن رسيده اين است 
كه از ابن مسعود نقل شده كه او در قرآن خود. معوذتين را ننوشته بود «7)» و مى كفت اينها دو حرز بودند كه جبرئيل براى 
رسول خدا (ص) آورد تا حسن و حسين را با آن معوذ كند واز كزند حوادث بيمه سازد. ولى بقيه اصحاب اين سخن ابن 


مسعود را رد كرده اند 3 و از امامان اهل بيت (ع) بطور تواتر تصريح شده 


كه اين دو سوره ازقرآن اسَيت و6 


و كوتاه سخنء روايات سابق همانطور كه مى بينيد روايات آحادى است محفوف به قرائن قطعى كه به طور قطع تحريف به 
زياده و تغيير را نفى مى كندء و نسبت به نفى تحريف به نقيصه دليلى است ظنى. يسء از اينكه بعضى ادعا كرده اند كه 


روايات نافيه 

(1) روح المعانى» ج 2١‏ ص 18. 

(0) الدر المنثورء ج © ص 5١8‏ و 8107. 

() روح المعانى» ج .١‏ ص 18. تفسير برهان» ج 5 ص 27١‏ ح *. 


(7)5 337 جمس و الثقلب ةج هك ص 12١لل‏ حَ /. 


هر سه قسم تحريف متواتر استء ادعاى بدون دليل كرده اند. 


عمده دليلى كه در باب تحريف نشدن قرآن كريم به آن اتكاء مى شود همان دليلى است كه در ابتدا بر اين ابحاث آورده و 
كفتيم: قرآنى كه امروز در دست ما است همه آن صفات را كه خداى تعالى در قرآن براى كلام خود آورده واجد است. اكر 
آن قرآن واقعى كه بر رسول خدا (ص) نازل شد قول فصل و رافع اختلاف در هر جيزى استء اين نيز هست. اكر آن ذكر و 
هادى و نور استء اين نيز هست. اكر آن مبين معارف حقيقى و شرايع فطرى استء اين نيز هست. اكر آن معجزه است و كسى 


نم تواند سورة اى ماتتةش يناورد :اين نبزاهست. وهر ضفت ديكرئ كه آن دار اين نين دارة: 


آرىء جا دارد كه به همين دليل اتكاء كنيم» جون بهترين دليل بر اينكه قرآن كريم كلام خدا و نازل بر رسول كرامى او است 


به دليل ديككرى غير خود و لو هر جه باشدء ندارد. يس قرآن كريم هر جا باشد و بدست هر كس باشد و از هر راهى بدست ما 
وشيدة ناكد حت و-دليلكن با ووش است..ى بهاعبارت ديكن قران تازل :از تاه خداق تعالى هاقلي رسول كرام امن دن 
متصف بودن به صفات كريمه اش احتياج و توقف ندارد بر دليلى كه اثبات كند اين قرآن مستند به آن ييغمبر استء نه به دليل 
متواتر» و نه متظافر. كو اينكه اين جنين دليلى دارد» ليكن كلام خدا بودنش موقوف براين دليل نيستء بلكه قضيه به عكس 
استء يعنى از آنجايى كه اين قرآن متصف به آن اوصاف مخصوص است مستند به ييغمبرش مى دانيمء نه اينكه جون به حكم 
ادله مستند به آن جناب است قرآنش مى دانيم. يس قرآن كريم در اين جهت به هيج كتاب ديكرى شبيه نيست. در كتابها و 
رساله هاى ديكر وقتى مى توانيم به صاحبش استناد دهيم كه دليلى آن را اثبات كرده باشد. و همجنين اقوالى كه منسوب به 
بعضى از علماء و صاحب نظران است» صحت استنادش به ايشان موقوف است بر دليل نقلى قطعى, يعنى متواتر و يا مستفيض» 
ولى قرآن خودش دليل است بر اينكه كلام خدا است. 


[ترتيب سو وه قرآن در جمع اول ودوم كار صحابه بوده است 


'- اينكه تر تيب سوره هاى قرآانى در جمع اول كار اصحاب بوده» و همجنين در جمع دوم- به دليل رواياتى كه كذشت- ودر 
بعضى داشت كه عثمان سوره انفال و برائت را ميان اعراف و يونس قرار داد» در حالى كه در جمع اول بعد از آن دو 


قرار داشتند. صفحه ى 


1/8 


.ا لصم اهم 


ونيز به دليل رواياتى كه داشت ترتيب مصاحف ساير اصحاب با ترتيب در جمع اول و دوم مغايرت داشته. مثلا روايتى كه مى 
كويد مصحف على (ع) بر طبق ترتيب نزول مرتب بوده و جون اولين سوره اى كه نازل شد سوره علق بود در قرآن على (ع) 
هم اولين سوره» سوره علق و بعد از آن مدثر و بعد از آن نون» آن كاه مزمل» آن كاه تبت» يس از آن تكوير و بدين طريق تا 
اخريو و عناع مك يمه 1 لهل شو ره ان مانن اقزاى د اتكيه سكن زر بزو اشك ونقا حي وا لفان ان العاريي قل 


كرده. 
ودر تاريخ يعقوبى ترتيب ديكرى براى مصحف آن جناب ذكر شده است .7١‏ 


وازابن «)» اشته نقل كرده كه او- در كتاب المصاحف- به سند خود از ابى جعفر كوفى ترتيب مصحف ابى را نقل كرده كه 


به هيج وجه شباهتى با قرآنهاى موجود ندارد. 


و همجنين وى به سند خود از جرير بن عبد الحميد ترتيب مصحف عبد الله بن مسعود را نقل كرده كه با قرآنهاى موجود 
مغايرت دارد. عبد الله بن مسعود اول از سوره هاى طولانى شروع كرده و يس از آن سوره هاى صدى و آن كاه مثانى و آن 
كاه مفصلات را آوردى «©» و حال آنكه قرآنهاى موجود اينطور نيست «4). 


در مقابل اين قول كه ما اختيار كرديم قول بسيارى از مفسرين «#) است كه كفته اند ترتيب سوره هاى قرآن توقيفى و به 


دستور رسول خدا (ص) بوده» و آن جناب به اشاره جبرئيل و به امر خداى تعالى دستور داده تا سوره هاى قرآانى را به اين 


ترتيب بنويسند. حتى بعضى 27 از ايشان آن قدر افراط كرده كه در ثبوت اين مطلب ادعاى تواتر نموده اند. ما نمى دانيم اين 
اخبار متواتر كجاست كه به جشم ما نمى خورد. روايات اين باب همان بود كه ما عمده آن را نقل كرديم و در آنها اثرى از 


اين حرف نبود. 


000 الاتقان» ج ,2 ص 0 


00 تاريخ يعقوبى» ج ؟”ء ص 1760. 


(#وع الاتقان» ج ١‏ ص 25. 


(0) قرآن هاى موجود در بين مسلمين در اين عصر ترتيب فصولش همانطور است كه قرآن عبد الله بن مسعود بود يعنى در 
اين قرآنها نيز اول سوره هاى طولانى و سيس سوره هاى صد آيه و آن كاه مثانى» و در آخر مفصلات قرار كرفته ليكن باز با 


قرآن ابن مسعود از نظر تقدم و تاخر سوره هاى هر فصلى مغايرت دارد. (مترجم) 
2 الاتقان» ج ١‏ ص "تي روح المعانى» ج ١‏ ص 8» مجمع البيان» ج ١‏ ص 16. 


()الالسحتحيان اج 00 


١88 صفحهى‎ 


وبه زودى استدلال بعضى از مفسرين را براين مطلب به رواياتى كه مى كويد" قرآن يكك نوبت از اول تا به آخراز لوح 
محفوظ به آسمان دنيا نازل شد و بار ديكر به تدريج از آنجا به رسول خدا نازل كرديد" 2١١‏ خواهيم آورد. 


[ترتيب آيات قرآن نيز توقيفى نبوده و بدون دخالت صحابه انجام نشده است 


*- اينكه رديف كردن آيات به ترتيبى كه الآن در قرآنها است با اينكه اين آيات متفرق نازل شده بدون دخالت اصحاب نبوده 


است,ء و از ظاهر رواياتى كه در كذشته داستان جمع آورى نوبت اول را نقل مى كرد بر مى آيد كه اصحاب در اين كار 


اجتهاد و نظريه و سليقه خود را بكار زده اند. 


"برقل ترفنمن امناو كو نايد آيه" إِنَّ الله يَأمْو بِالْعَدلِ وَ الْإخسانٍ .." را در فلان موضع از سوره جاى دهى " ١؟)‏ بيش از 


اين دلالت ندارد كه عمل رسول خدا (ص) در ياره اى آيات جنين بوده باشدء نه در تمام آنها. 


و به فرض هم كه تسليم شويم و قبول كنيم كه روايت جنين دلالتى دارد ربطى به قرآن موجود در دست ما ندارد» زيرا رواياتى 
كه در دست داريم و در ابحاث كذشته نقل كرديم دلاللت ندارد بر مطابقت ترتيب اصحاب با ترتيب رسول خدا (ص). و 
صرف حسن ظنى كه ما به اصحاب داريم باعث نمى شود كه جنين دلا-لتى در آن روايات ييدا شود. بله اين معنا را افاده مى 
كند كه اصحاب تعمدى بر مخالفت ترتيب رسول خدا (ص) در آنجا كه علم به ترتيب آن جناب داشته اند نورزيده اندء و اما 
آنجايى كه از ترتيب رسول خدا (ص) اطلاعى نداشتند باز مطابق ترتيب او سوره ها و آيه ها را ترتيب داده باشند از كجا؟ و 
اتفاقا در روايات مربوط به جمع اول بهترين شواهدى هست كه شهادت مى دهند بر اينكه اصحاب ترتيب رسول خدا (ص) را 
در همه آيات نمى دانستند» و به اينكه جاى هر آيه اى كجاست علم نداشتند» و حتى حافظ تمامى آيات هم نبودند. 


علاوه بر لحن روايات مذكور روايات مستفيضى از طرق شيعه "2 و اهل «6» سنت آمده كه رسول خدا (ص) و صحابه اش 
وقتى تمام شدن سوره را مى فهميدند كه بسم الله ديكرى نازل مى شدء آن وقت 


مى فهميدند سوره قبلى تمام شد. و اين معنا را 


.27 ص‎ ١ الاتقانء ج‎ )١( 

() الدر المنثور» ج . ص 178. 

(0) تفسير عياشىءح ناض 14 

سسكا لب صمي 15 #اسمحسمنا نالمحي 1 1 ص .7"١‏ 


صفحه ى ١/878‏ 


بطورى كه در الاتقان 1١‏ آورده ابو داوود و حاكم و بيهقى و بزار از طريق سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرده اند. و ابن 
عباس كفته است: رسول خدا (ص) نمى دانست جه وقت سوره تمام مى شود تا آنكه بشم الله لمن الرّحِيم نازل كردد. و 
ذال اناق كرد كدرقس يي اللوطا رلك ةطرو من كقيت كه ]ناور خباسنه افع وموارة له كر قروم عار ادك 

و نيز الاتقان از حاكم به طريق ديكر از سعيد از ابن عباس نقل كرده كه كفت: مسلمانان نمى دانستند سوره جه وقت و در 
كدام آبه تمام مى شود تا بشم الل الرّخمن الرّحِيم ديكرى نازل مى كرديد و جون نازل مى شد مى دانستند كه سوره تمام 
ود 11:321كا اك كرا بار ابن روات كنعط بيك ممه عزاينا بخارى و مسلم را واجد است. 


و نيزاز وى به طريقى ديككّر از سعيد از ابن عباس روايت كرده كه كفت: وقتى جبرئيل بر رسول خدا (ص) نازل مى شد و بشم 
اللَّهِ الرّخمن الرّحِيم را مى خواند» آن حضرت مى فهميد كه از اينجا سوره اى ديكر شروع مى شود «0- حاكم روايت را 
مؤلف: قريب به اين معنا در تعدادى از روايات ديكر و همجنين عين اين معنا از طرق شيعه از امام باقر (ع) روايت شده است. 


ترتيب نزول بوده. در نتيجه همه آيه هاى مكى در سوره هاى مكى و همه آيه هاى مدنى در سوره هاى مدنى قرار داده شده 
اندء جز آن سوره اى كه (فرضا) بعضى آياتش در مكه و بعضى ديككر در مدينه نازل شده و به فرضى هم كه جنين جيزى باشد 


حتما بيش از يكك سوره نيست. 
لازمه اين مطلب اين است كه اختلافى كه ما در مواضع آيات مى بينيم همه ناشى از اجتهاد صحابه باشد. 


توضيح اينكه: روايات بى شمارى در اسباب نزول داريم كه نزول بسيارى از آيات كه در سوره هاى مدنى است در مكه و 
نزول بسيارى از آياتى كه در سوره هاى مكى است در مدينه معرفى كرده است. و نيز آياتى را مثلا نشان مى دهد كه در 


اواخر 


(و " الاتقان, و الدر المنثور» ج ١‏ ص ل. 


إفرة الاتقتحسس هت حا ل و الج جح سب بل زر الماش سورة جح 2 ص /. 
صفحهى ١/1/‏ 


[بررسى و نقد سخن كسانى كه قائلند به اينكه ترتيب آيات قرآنى توقيفى بوده و به دستور ييامبر (ص) صورت كرفته است 

عمر رسول خدا (ص) نازل شده و حال آنكه مى بينيم در سوره هايى قرار دارد كه در اوائل هجرت نازل شده است. و ما مى 
دانيم كه از اوايل هجرت تا اواخر عمر آن جناب سوره هاى زياد ديككرى نازل شده استء مانند سوره بقره كه در سال اول 
هجرت نازل شدء. و حال آنكه آيات جندى در آنست كه روايات آنها را آخرين سوره آيات نازله بر رسول خدا (ص) مى 
داند. حتى از عمر نقل شده كه كفت: رسول خدا (ص) از دنيا رفت در حالى كه هنوز آيات ربا را بر ما بيان نكرده بود ودر 


اين سوره است آيه 


ولو ذم 7 عقو فيه ل اللقري "!1 كه كوك روا ناك املة كه اطرين اناو لديز افاعنتات اسك 


يس معلوم مى شود اين كونه آيات كه در سوره هاى غير مناسبى قرار كرفته اند و ترتيب نزول آنها رعايت نشده. به اجتهاد 


اصحاب در آن مواضع قرار كرفته اند. 


مؤيد اين معنا روايتى است كه صاحب الاتقان «؟) ازابن حجر نقل كرده كه كفته است: روايتى از على وارد شده كه بعد از 
دركذشت رسول خدا (ص) قرآن را به ترتيب نزولش جمع آورى كرده است. اين روايت را ابن ابى داوود هم آورده 39" و 


اين بود آنجه كه ظاهر روايات اين باب بر آن دلالت مى كرد. ليكن عده زيادى اصرار دارند بر اينكه ترتيب آيات قرآنى 
توقيفى استء و آيات قرآن موجود در دست ما كه معروف است به قرآن عثمانى به دستور رسول خدا (ص) ترتيب يافته كه 
دستور آن جناب هم به اشاره جبرئيل بوده. اين عده ظاهر رواياتى كه ذكر شد را تاويل نموده و كفته اند: جمعى كه صحابه 
كردند جمع ترتيبى نبوده؛ بلكه همان ترتيبى را كه بياد داشته اند در آيات و سوره ها رعايت نموده اند» و آن را در مصحفى 
ثبت كرده اند. 


و حال آنكه خواننده محترم خوب مى داند كه كيفيت جمع اول كه در زمان ابو بكر اتفاق افتاد» و روايات آن را بيان مى كرد 


صريحا اين تاويل را رد مى كند. 


وجه بسا كه بعضى استدلال كرده اند بر مطلب فوق الذكر به اينكه مرتب بودن آيات عثمانى اجماعى استء هم جنان كه 


سيوطى در كتاب الاتقان «©» از زركشى دعوى آن را نقل 


كرده. وازابى «0) جعفر بن زبير جنين آورده كه كفته است:" در اين مورد اختلافى 
)١(‏ سوره بقره» آيه 1 
كو" الاتقان» ج ل للا 


زع وه) الاثقل ‏ سن اج لك ص 0 


صفحه ى ١8/‏ 


در ميان مسلمانان نيست". و ليكن ما در ياسخ اين استدلال مى كوييم اجماع مذكور منقول استء كه با وجود خلاف در اصل 


تحريف و با وجود روايات كذشته كه دلالت بر خلاف آن داشت به هيج وجه قابل اعتماد نيست. 


وجه بسا بعضى ديككر كه بر دعوى مذكور استدلال تواتر اخبار كرده اند» و اين معنا در كلمات بسيارى از ايشان ديده مى 
قودة كه« اخبار در ابتك" ترنيه اباك قرا ن غهاتى ان وشول ذا :(ضى)است "به جد وات اسةبور از اذعائ عجيى اضت» 
با اينكه سيوطى در الاتقان بعد از نقل روايت بخارى و غيره؛ به جند طريق از انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) از 
دنيا رفت در حالى كه هنوز قرآن را جز جهار نفر جمع نكرده بودند» و آن جهار نفر عبارت بودند از: ابو الدرداءء» معاذ بن 


جبل» زيد بن ثابتء و ابو زيد .)١١‏ 


ودر روايتى 7١‏ به جاى ابو الدرداء» ابى بن كعب آمده. واز مازرى نقل كرده كه كفته است: جماعتى از ملحدين به اين 
كفتار انس تمسكك بر الحاد خود كرده اند و حال آنكه اين روايت دلالتى بر مرام آنها ندارد» جون اولا ما قبول نداريم كه 


كه واقع امر هم همين طور 


بوده» (ممكن است انس اشتباه كرده باشد). و ثالثا تسليم مى شويم كه انس اشتباه نكرده؛ و ليكن اينكه فرد فرد كروه بسيارى» 
تمامى قرآن را حفظ نكرده باشند لازمه اش اين نيست كه تمامى قرآن را مجموعا كروه بسيار حفظ نكرده باشند» و شرط تواتر 
اين نيست كه تمامى قرآن را يكك يكك مسلمانان حفظ كرده باشند, بلكه اكر همه قرآن را همه افراد حفظ داشته باشند. هر 


جنك كه به نحو نوز ده باشد در تحقق تواتر كافي است (3). 
: به نسحو تو ريع “وده + .تحفى واس كادئ 


اما اينكه ادعا كرد كه" ظاهر كلام انس مقصود نبوده" سخنى است كه در بحثهاى لفظى (كه اساس آن ظاهر الفاظ استء و 
تنها وقتى از ظاهر صرفنظر مى شود كه قرينه اى از كلام خود متكلم يا از نائب مناب متكلم در بين باشد) هركز يذيرفته نيست» 
واهل بحث اين معنا را نمى يذيرند كه شما به خاطر كلمات ديكران از ظاهر كلام كسى صرفتظر كنيد. 


علاوه براين» اكر هم بنا شود كلام انس بر خلاف ظاهرش حمل شود, لازم است 
10 و" وم الاتتتق--ا-ا كه ججح 3 ص .,٠١‏ 


صفحه ى ١/89‏ 


حمل شود بر اينكه جهار نفر مذكور در عهد رسول خدا (ص) معظم قرآن و بيشتر سوره ها و آياتش را جمع كرده بودندء نه 
ايتكه حمل كنيد بر جهار نفر مذكور و ديكر صحابه كه همه قرآن را بر طبق ترتيب قرآن عثمانى جمع كرده بودند و موضع 
يكك يكك آيات را تا به آخر ضبط كرده بودند» جون زيد بن ثابت كه يكى از آن جهار نفر از حديث انس است و متصدى 


جمع آورى قرآن هم در جمع اول وهم در 


جمع دوم بوده است» خودش تصريح مى كند بر اينكه حافظ تمام آيات قرآن نبوده. 


مى كند كه كفت: ابو بكر از دنيا رفت و قرآن را جمع نكرد؛ و همجنين عمر كشته شد در حالى كه قرآن را جمع نكرده بود 


.)١١ 


واما اينكه كفت:" و ثانيا به فرضى كه ظاهرش را بكيريم از كجا معلوم است كه واقع امر هم همين طور بوده باشد؟" عينا به 


خودش بر مى كردد» و طرف مى كويد: 


اكر واقع امر معلوم نيست آن طور باشد كه انس كفته» از كجا آن طور باشد كه تو مى كُويى و حال آنكه شواهد همه بر 
خلاف كفته ات شهادت مى دهند؟. 


واينكه كفت:" بلكه اكر همه را همه حفظ داشته باشند هر جند كه به نحو توزيع باشد در تحقق تواتر كافى است" مغالطه 


واضحى كرده؛ براى اينكه جنين لفظى تنها اين معنا را به تواتر ثابت مى كند كه مجموع قرآن به تواتر نقل شده. و اما اينكه 


يكك يكك آيات قرآنى با حفظ موضع و ترتيبش به تواتر ثابت شده باشد از كجا؟ 


در الاتقان از بغوى نقل كرده كه در كتاب" شرح السنه" كفته است: آنجه ما بين دو جلد قرآن است اصحاب رسول خدا 
(ص) جمع كردندء واين همان قرآنى است كه به رسول خدا (ص) نازل شدهء بدون اينكه جيزى بر آن اضافه و يااز آن كم 


كرده باشند» جون مى ترسيدند اكر ننويسند با از دنيا رفتن حافظان از بين برود» و لذا همانطور كه از رسول خدا (ص) 


شنيده بودند نوشتند» بدون اينكه جيزى را جلوتر ويا عقب تر بككذارند و يا از بيش خود و بدون دستور رسول خدا (ص) 


(0)الاتقغدت ان ؛ج ,2 ص 8ظ 


صفحه ى ١9١‏ 


تعليم مى فرمود» و اين ترتيب توقيفى و به دستور جبرئيل» واعلا-مش در موقع آوردن آيات بوده كه مى كفته: اين آيه را بعد 
ازفلان آيه از فلان سوره بنويسيد. 


بس ثابت شد كه سعى صحابه همه در جمع آورى قرآن بوده. نه در ترتيب آنء زيرا قرآ در لوح محفوظ به همين ترتيب 


مر و ا اما ف ل ا آانجا آد أنه 000 ] 


حاجت نازل فرمود. يس ترتيب نزول غير از ترتيب تلاوت است .)١١‏ 


وازابن حصار نقل كرده كه كفته است: ترتيب سوره ها و وضع هر آيه در موضع خود به وحى بوده؛ واين رسول خدا (ص) 
بوده كه مى فرمود آيه فلا-ن را در فلان موضع جاى دهيد, و از نقل متواتر يقين شده كه اين ترتيب به سفارش رسول خدا 
(ص) بوده» و اصحاب فقط آن را جمع آورى نموده؛ و آياتش را آن طور كه الآن در مصاحف ضبط شده؛ ضبط كردند .7١‏ 


قريب به اين معنا را از ديكران مانند بيهقى» طيبى و ابن حجر نيز نقل كرده است. و ما 


در اين نقلها ايراداتى داريم: اما اينكه اصحاب مصاحف را به ترتيبى كه از رسول خدا (ص) كرفته اند» ودر آن ترتيب» 
مخالفت نكرده اند هيج دليلى از روايات كذشته بر طبقش نيست. آنجه از دلالت روايات مسلم است اين است كه اصحاب 
آنجه از آيات كه بينه و شاهد بر آن قائم مى شد مى نوشتندء واين معنا هيج اشاره اى به كيفيت ترتيب آيات ندارد. بله» در 
روايت ابن عباس كه در كذشته نقل كرديم از عثمان مطلبى نقل كرده كه اشاره اى به اين معنا دارد» ولى عيبى كه دارد اين 
است كه در روايت مذكور به بعضى از كتاب وحى مى فرمود جنين كنيدء و اين غير آنست كه به همه صحابه فرموده باشد. 


علاوه براينكه اين روايت معارض با روايات مربوط به جمع اولء و روايات مربوط به نزول بسم اللدو غير آفسة: 


اشاره به حديث عثمان بن 
١0‏ الاتقان» ج ١‏ ص ١‏ 


()الاتسسستححتنان اج 7 


صفحهى ١959١‏ 
الى تقاض العف عردو سودق آنه" إن الله تامزا بالقد نأو لاعيان "تفن كيت 
واز آنجه كذشت معلوم شد كه اين حديث خبر واحدى استء آنهم در خصوص يكك آيهء واين جه ربطى دارد به محل و 


واما اينكه كفتند" قرآن به همين ترتيب در لوح محفوظ نوشته شده بود - 


منظورشان اشاره به روايت مستفيضه اى است كه از طرق عامه و خاصه وارد شده مبنى بر اينكه قرآن تماما از لوح محفوظ به 
آسمان دنيا 


نازل شده. واز آنجا آيه آيه بر رسول خدا (ص) نازل كرديد. ليكن روايات اين را ندارد كه ترتيب آيات قرآنى در لوح 
فرظ وكاو انها ة:05نا واهيي انوي روه كدو فون تناب ع عاكوة ب اسكدية رودق أن هنا الله كشارف در جعناف 
نوشته شدن قرآن در لوح محفوظ و نزولش به آسمان دنياء در ذيل آيه مناسب آن مانند آيه اول دو سوره زخرف و دخان, و 


در سوره قدر خواهد آمد. 


واما اينكه كفتند" واز نقل متواتر يقين شده كه اين ترتيب به سفارش رسول خدا (ص) بود ..." خواننده كاملا واقف شد كه 
جنين ادعايى بى دليل استء و جنين تواترى نسبت به يكك يكك آيه ها در بين نيستء و حككونه مى تواند باشد با اينكه روايات 
بى شمارى داريم كه مى كويند: ابن مسعود دو سوره" قل اعوذ" را در مصحف خود ننوشته بود» ودر ياسخ كسى كه اعتراض 
كرده بود كفت: اين دو سوره جزء قرآن نيستء بلكه به منظور محافظت حسن و حسين از كزند نازل شده بود وهر جا 
مصحفى مى ديد اين دو سوره را از آن ياكك مى كرد و از او نقل نشده كه از نظريه اش بركشته باشد. حال مى يرسيم جككونه 


اين تواتر بر ابن مسعود در تمام عمرش آن هم بعد از جمع اول مخفى مانده؟. 
فصل هفتم: [رد روايات انساء كه از طرق عامه وارد شده و بر منسوخ التلاوه شدن ياره اى از آيات وحى دلالت مى كنند] 


راجع به بحث قبلى بحث ديكرى بيش مى آيدء و آن كفتكو در باره روايات انساء (از ياد بردن) استء كه قبلا-هم بطور 
اجمال به 


آن اشاره شد. اين روايات از طرق عامه در باره نسخ و انساء قرآن وارد شده كه روايات تحريف به معناى نقصان و تغيير قرآن 


را هم حمل بر آن نموده اند. 


يكى از آنها روايتى است كه الدر المنثور از ابن ابى حاتم و حاكم- در كتاب الكنى- و ابن عدى و ابن عساكر از ابن عباس 
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١947 صفحهى‎ 


منْها أَؤْ مثلها" )١١‏ نازل كرديد 79 


ونيز الدر المنثور از ابى داوود- در كتاب الناسخ- و بيهقى- در كتاب الدلائل- از ابى امامه روايت كرده كه كفت جماعتى از 
انصار از اصحاب رسول خدا (ص) به آن جناب خبر دادند كه مردى نصف شب برخاست تا سوره اى را كه حفظ كرده بود 
شروع به خواندن كند, ليكن غير از بشم اللّهِ الرّحمن الرّحِيم آن» جيزى ادش اضف اكه قاد رامين از افتناتب 31 
جناب نيز رخ داد» صبح نزد آن جناب شده سوره مزبور رااز آن حضرت سؤال كردند. ايشان نيز ساعتى به فكر فرو رفت و 
جيزى بيادش نيامد كه بكويد آن كاه فرمود: ديشب آن سوره نسخ شد نسخى كه در هر جا بود از بين رفت»ء اكر در سينه بود 


فراموش شد واكر در كاغذها بود كم شد .37١‏ 
مؤلف: اين قضيه به جند طريق و با عبارات مختلف و قريب المعنى روايت شده است. 


باز در همان كتاب از عبد الرزاق» سعيد بن منصور وابى داوود- در كتاب الناسخ- 


و يسرش- در كتاب المصاحف- و نسايىء ابن جريرء ابن ابى حاتم» و حاكم- وى حديث را صحيح دانسته- از سعد بن ابى 
وقاص روايت كرده كه وقتى آيه" ما نَنْسَحْ مِنْ آيَهِ أؤ نُنْسها" را" ما ننسخ من آيه او ننساها" قرائت كردء شخصى اعتراض كرد 
كه عبن بل سيت آن وا" أو تنكها" تل غوانك) توما حرم خؤاتدئ ا سعنا كفت قران كد سبيت ن دودمان اوثاول 


شه كه نشنيده اى كه خداى تعالى مى فرمايد:" سَ مُفَرئُك فلا تَنْسي بزودى برايت مى خوانيم تا فراموش : لفق 


فزمائك: اذ كد ويكة إذا نَسِيتَ- بياد آر يرورد كارت را هر كاه كه فراموش كردى" «8. 


ملك مقضوى سعد ال اسنتشهاد به ارق افو آنه ادق وده كه خل اوقل سياف رااان سمي شما بزداشته دوكر وواضق أو" دن" 
معنا ندارد» بدين جهت من " ننساها" خواندم» كه از ماده" نسى " به معناى تركك و تاخير است. و خلاصه معناى " ما نَنْسَحْ مِنْ 


آيهِ" اين است كه آيه را از كار بيندازيمء نه اينكه تلاوتش را نسخ كنيم, و اين جنين 
)١(‏ سوره بقرهء آيه .٠١8‏ 

(1) الدر المنثور» ج ١‏ ص .٠١6‏ 

(") الدر المنثور» ج ١‏ ص .٠١8‏ 


(17) |المستس سس أت وز الي طسو اج ,2 ص .٠١5‏ 


صفحه ى ١97‏ 


نسخ در آيات قرآنى هست. مانند آيه صدقه دادن براى نجوى كردن با رسول خدا كه عملش نسخ شده ولى تلاوتش هم 
جنان باقى است. و معناى" او ننساها" اين است كه آيه را به كلى تركك كنيم» يعنى از ميان آنان بر اندازيم» هم عمل به آن و 


هم تلاوت آن را متروكك سازيمء هم جنان كه از ابن 


عباس و مجاهد و قتاده و غير ايشان نقل شده كه اينطور تفسير كرده اند. 
و نيز در همان كتابست كه ابن الانبارى از ابى ظبيان روايت كرده كه كفت: 


ابن عباس از ما برسيد كدام يكك از دو قرائت را قرائت اول مى دانيد؟ كفتم قرائت عبد الله راء و قرائت خودمان را آخرى مى 
دانيم. كفت هر ساله جبرئيل در رمضان مى آمد و قرآن را به رسول خدا (ص) عرضه مى كردء در سال آخر دو مرتبه آمد, و 


عبد الله مسعود آنجه نسخ و يا تبديل شده بود ديد .01١‏ 


مؤلف: اين معنا به طريق ديكرى از ابن عباس و خود عبد الله بن مسعود و غير آن دو از صحابه و تابعين روايت شده و در اين 


-ه 
مورد روايات ديكّرى نيز وجود دارد. 


و خلاصه: جيزى كه از آنها استفاده مى شود اين است كه نسخ كاهى در حكم استء مانند آيات نسخ شده اى كه حكمش از 
بين رفته» و خودش در قرآن باقى مانده استء و كاهى در تلاوت استء حال جه حكمش نسخ شده باشد» و جه نسخ نشده 
باشد. و ما سابقا در تفسير سوره بقره در ذيل آيه ٠١7‏ كه مى فرمود:" ما نَنْسَحْ مِنْ آيَهِ" كفتيم و به زودى در تفسير سوره نحل 
آله ١‏ كه مى فرمايد:" و إِذا رَدَلْنا آي مَكانَّ آيَهِ" خواهد آمد كه اين دو آيه اجنبى از مساله انساء به معنى نسخ تلاوت 
است. و نيز در فصول سابق كذشت كه اين روايات مخالف صريح قرآن است. يس وجه صحيح اين است كه روايات انساء را 


هم عطف بر روايات تحريف نموده هر دو را يا هم طرح نماييم و دور اندازيم. 


000 


الدر المنثور» ج ١‏ ص .٠١8‏ صفحهى ١9‏ 

[سوره الحجر :)١10(‏ آيات ٠١‏ تا ]١0‏ 

ترجمه آيات ما بيش از تو (نيز) يبامبرانى در ميان امتهاى نخستين فرستاديم .21١(‏ 

فتاهل ابشان :ا وسؤلك: مكر اينكةه او را استهز ان كزداند 013 

اين جنين راه مى دهيم قرآن را در دلهاى كناهكاران براى اتمام حجت .)1١(‏ 

با وجود اين ايمان نمى آورند به آن قرآن و بتحقيق سنت اقوام ييشين نيز جنين بود (17). 

واكر درى از آسمان به روى آنان بككشاييم و آنها مرتبا در آن بالا روند (و عجائب قدرت ما را ببينند) .)١6(‏ 
هر آينه از شدت عناد كويند جزاين نيست كه جشم بندى شده ايم بلكه ما قومى هستيم كه سحر شده ايم (18). 


ناف نات [تسلنت و دلكرس بذاذن نه جامن (ص) "نا بان انتكةه استهرزاء و تكدنب امان سايقة ذاشتة و "سنه الأولين ‏ بوذة 


است 


يعححد ان اكه داحتال سكححتهزاء كفحنازنتتة كات عدا و تدرش و معجزة ابتحنن 


١48 صفحهى‎ 


ملائكه را كه به عنوان آيت رسالت اقتراح و ييشنهاد كردندء ذكر نمود. اينكك در دنبالش سه دسته از آيات را آورده كه در 
داش ' كلمة" و ليد "رركا ر دوقي رك 1ب" و ليكو لنائقة تتلكددي" سماو دكن الوه و لمن شعلا فى لمان ويا وي 
سوم آيه" وَ لَقَدُ حَلَقنا الْإنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ". 


در اولى اين معنا را بيان كرده كه استهزاء عادت و سنت جارى مجرمين استء و اينها ايمان آور نيستند» هر جند كه هر قسم 
آيتى برايشان بياورى. و در دومى اين معنا را كه اكثر كسى بخواهد ايمان بياورد به قدر كفايت» آيات آسمانى و زمينى هست. 


ودر سومى اين معنا را 


كه اختلاف ميان نوع بشر به ايمان و كفر و ضلالت از جيزهايى است كه خداوند در روز آغاز خلقتشان تقدير و تعيين نمود 


"و لََد أَرْملنا مِنْ فييك فى شيع الأوَِينَ. .. يَسْتَهزِؤْنَ ". 
كلمه '" شيع' ا "شعةه " و به معناى فرقه ايست كه در بيروى سنت و مذهبى متفق باشند . اين كلمة ذر آبه ذيكرئ! قا 


نيز آمده" مِنّ الَِّينَ فقوا ينهم و كاثوا شيعا كل يحب يما دنه شوق" 0 


كر ون ل" معنايش اين است كه ما فرستاديم" رسلا" (فرستادكانى را)» و كلمه" رسلا" از آنجا كه حاجتى 
به ذكرش نبوده حذف شده. جون عنايت كلام به اصل ارسال و اينكه قبل ازا ين امت ارسال شده؛ مى باشدء و اما جه كسى 
ارسال شده نظرى به آن نيست. تنها اين معنا مورد نظر است كه بشرهاى اولين هم مانند آخرين بودندء آنان نيز مانند ايشان 
عادت داشتند كه رسالت الهى را احترام نكنندء و بلكه آورنده آن را استهزاء نموده؛ دنبال جرائم خود را بككيرند. آرى نظرء 
بيان اين جهت است تا خاطر رسول خدا (ص) را خشنود سازد؛ واز انكار و استهزاء كفار دلتنكك و ناراحت نككردد» هم جنان 
كة ون لخر نوه نين هميق تلت :رامن :ود :وم فرمايد: "و لمن تعلع لكك يضق 'ضدزك ينما تفولرن "0 


يس معناى آيه اين است: خشنود باشء ما ذكر را بر تو نازل كرده ايم و ما خود 


(١)از‏ آنان كه دين خود را دسته دسته كردند» و فرقه ها شدند 


وهر حزبى به آنجه خود دارد» خرسند است. سوره رومء آيه ضة 


(0) مامى دانيم كه تو حوصالهات سر آمدهاز آنجه كدهاينان مى كويند. سوره حجر آيه 40. 


صفحه ى ١98‏ 


آن را حفظ مى كنيمء واز آنجه كه دشمنان مى كويند حوصله ات سر نرود» جون عادت مجرمين همواره همين بوده» سو كند 
مكر آنكه مسخره اش مى كردند. 

فعا 1 ا" كناك ا هُ فى قُلُوب الْمَجْرِهِينَ "] 

"كذ لك تشلكة اف فلزتت شرفو شه اللي 


كلمه '" سلوكك" به معناى نفوذ كردن, و نفوذ دادن است. هم كفته مى شود: 


" سلك الطريق- راه را سلوكك كرد" يعنى در آن نفوذ نمود» و هم كفته مى شود" سلك الخيط فى الإبره- نخ را در سوزن 
سلوك داد" يعنى نفوذ و عبور داد. اهل لغت هم تصريح كرده اند كه '' سلكك" و" اسلكك " به يكك معنا است .0١١‏ 


دو ضميرى كه در" نسلكه" و در" به" است به كلمه" ذكر" كه قبلا كذشته بود بر مى كردد؛ و مقصود از آن قرآن كريم 
است. و معناى آيه اين است كه: وضع رسالت تو و دعوتت به ذكرى كه بر تو نازل شده شبيه به وضع رسالت هاى قبل از تو 
استء همانطور كه در آن رسالتها عكس العمل مردم اين بود كه رسالت مارا رد نموده؛ استهزاء كنند, و ما اينجنين ذكر 
(قرآن) را در دلهاى اين مجرمين نفوذ داده و داخل مى كنيم. خداى تعالى با اين جمله رسول كراميش را خبر مى دهد كه 


مجرمين به ذكر ايمان نمى آورند» واين روش در امت هاى كذشته نيز سابقه 


آنه" فنا كانوا ليؤمتواءيما كذثوا من قبل "ومن باك 


وجه بسا مفسرينى كه كفته اند: دو ضمير مذكور به شرك و يا استهزايى كه از آيات قبل استفاده مى شود بر مى كردد. و 
حرف" باء" در" به" باء سببيت» و معناى آيه اين است كه: ما اين جنين شركك و استهزاء را در دلهاى مجرمين نفوذ مى دهيمء 


و يحوت هميم شر كك ا استهزاء ذيكر انمان تمى ورين "رلا 


ليكن معناى بعيدى استء. جون از جمله " لا يَُؤْمِنُونَ به" اين معنا متبادر به ذهن است كه حرف باء براى تعديه استء. نه 


4. 


سسسشا. 


)١1(‏ مفردات راغبء ماده" سلكك". 


(') يسء آنها ايمان آور نبودند به آنجه تكذيب كردند. ييش از اين. سوره اعراف» آيه .٠١١‏ 


2. 


صفحه ى ١91‏ 


و جه بسا مفسرين ديكرى كه كفته اند: ضمير اولى به استهزاى مفهوم از كلام سابق بر مى كردد» و ضمير دومى به ذكر كه 
سابقا اسمش برده شده» و معناى ابه اين است: نظير استهزايى كه ما در دلهاى شيع اولين سلوكك داديم» استهزايى در دلهاى 


مجرمين اين دوره كه به ذكر ايمان نمى آورند نفوذ مى دهيم .)١١‏ 


اين تفسير عيبى ندارد» جز اينكه مستلزم تفرقه ميان دو ضمير از جهت مرجع استء با اينكه قاعدتا وقتى دو ضمير يهلوى هم 
قرار مى كيرند بايد به يكك مرجع بركردندء مكر آنكه قرينه اى در بين باشدء و در مورد بحث ما قرينه هستء و آن جمله" لا 


٠. 1 92‏ * 0 
يؤمئنون به است كه مى دانيم. ضمير در آن 


نمى شود به استهزاء بركردد؛ (زيرا معنا ندارد بككوييم ايمان نمى آورند به استهزاء) و همين كافى است كه قرينه باشد بر تفرقه. 


اشكالى هم كه به دو وجه مزبور كرده اند (كه اككر ضمير" نسلكه " به استهزاء بركردد ديككر مشركين نمى توانند ايمان آورند» 
واين مستلزم جبر است) وارد نيستء زيرا خداى تعالى سلوك را مقيد به مجرمين كرده؛ و مفادش اين مى شود كه اينان قبل از 
سلوكك خدايى» خود مجرم بوده اند» يس اضلال ايشان اضلال به عنوان مجازات است كه هيج عيب و اشكالى ندارد» آن 
اضلالى اشكال دارد و مستلزم جبر است كه ابتدايى باشد و در آيه شريفه دليلى بر ابتدايى بودن سلوكك نيستء بلكه همانطور 
ككل ول اإوضلفف ا لامرجره ايه 1ب خرينه دين "نمل كيار بوي وا قرا فرعي ب با لوي" 
"١‏ كه تفصيل كلام در تفسير آن كذشت مى باشد. 


يس از آنجه كفتيم اين معنا روشن كرديد كه منظور از" سُنَّهُ الْأوّلِينَ " سنتى است كه اولين آن را باب كردند» نه سنتى كه نخدا 
در اولين جارى مى كرد» يس سنت سنت كفار است»ء نه سنت خدا در كفار» كه بعضى از مفسرين ينداشته اند» جون بيان ما 


مناسب تر به مقام مذمت كفار و تسليت ييغمبر (ص) است. 

" و لَو كنا لبهم باباً مِنَ التّماءِ مَطَلُوا فيه يَعْرجُون لَقانُوا نما سَكرَت أَبْصارُنا 0 
عروج در سماء به معناى صعود به آسمان است. و" سكرت" از تسكير به معناى 
)١(‏ روح المعانى» ج ١5‏ ص 19. 


(9) ذا باقران سيار برا كمراه:و سبارئ زاهدانت: من كنده ويا آن كفزاه تمن كد مكرفاسقاق.راء سوره بقرةء 


آبه 58. صفحه ى ١9/7‏ 
يوشاندن است. 


[وجه اينكه در مقام بيان شدت عناد و مرض قلبى كفار فرمود:" اكر درى به آسمان به رويشان بككشاييم- ايمان نياورده- مى 
كويند ما جادو شده ايم "] 


عالم بالا كه جاى ملائكه است راه يابند. و آن طور كه خيال كرده اند سقفى جرمانى نيست كه داراى دو لنككه در باشدء به 
روى بعضى بازء و به روى بعضى ديكر بسته شودء زيرا اكر اين طور بود خداى تعالى نمى فرمود:" فَمْتَحْنا أَبُوات السَّماءِ بماءِ 


وهم 1 
منهمر .)١١‏ 


خداى تعالى در ميان معجزات و خوارق عادات كه احتمال مى رود به وسيله آنها رفع شبهه از دل هاى كفار كردد واز ترديد 
و شكك بيرونشان كند» داستان باز كردن در آسمان و عروج دادنشان به آسمان را اختيار كرد» براى اينكه جنين معجزه اى در 
نظر آنان بزركتر و عجب آورتر از ساير معجزات است. و به همين جهت وقتى خوارق و معجزات بزركى رااز رسول خدا 
(ص) مى خواستند مساله عروج و بالا رفتن به آسمان را در آخر و بعنوان ترقى يبشنهاد مى كردند و به حكايت قرآن جنين مى 
كفتند:" لَنْ تؤْمِنَ َك عتَّى تَفْجَرَ لدا مِنَ الَْرْض بَتبُوعاً- تا آنجا كه مى كفتند - أو تَؤقى فِى السّماءِ وَ لَنْ تؤْمِنَ لرقيِك عَّى 
تَتَزّلَ عَلَينا كتاباً تَفْرَؤْة" 37١‏ 

يس به شهادت اين آيه بالا رفتن به آسمان و تصرف در امور آن از قبيل آوردن كتابى خواندنى از آنجاء يعنى نفوذ بشر در 
عالم علوى و تمكنش در آن در نظر كفار از اعجب خوارق است. 


علاوه بر 


اينكه آسمان محل سكونت ملائكه و محل صدور احكام و اوامر الهى استء و الواح مقدرات» و مجارى امورء و منبع وحى, 
همه آنجا است و آنجاست كه نامه هاى اعمال بدانجا بالا مى رود. و عروج بشر بدانجا معنايش اطلاع يافتن بر مجارى امورء و 
عوامل استثنائيات خلقت, و حقايق وحى و نبوت» ودعوت» و سعادت و شقاوت است. و كوتاه سخن. باعث مى شود كه بشر 
بر هر حقيقتى دست يابد» و مخصوصا اككر عروجش استمرار داشته باشد. و يكك بار و دو بار نباشد, هم جنان كه قرآن كريم به 


ا ار م 1 ووب اا 00 
اين استمرار اشاره نموده و فرموده: فظلوا فيه بَعْرْجُونَ و نفرمود: فعرجوا فيه » زيرا تعبير 


1١١ ما درهاى آسمان را به آبى ريزان باز كرديم. سوره قمرء آيه‎ )١( 


(1) هركز بتو ايمان نمى آوريم تا آنكه از زمين جشمه اى برايمان بجوشانى ... و تا به آسمان بالا روى و به بالا رفتنت نيز 
ايمان نخواهيم آوردء تا آنكه كتابى بر ما نازل كنى كه آن را بخوانيم. 


سوره اسرىء آيه"4. 


صفحه ى ١99‏ 
اول استمرار را مى رساند و دومى يكك نوبت و دو نوبت را. 


يس اينطور باز شدن درهاى آسمان. و راه يافتن به آسمانها باعث مى شود كه بشر بر اصول و ريشه هاى اين دعوت حقه 
واقف شود. ليكن اين در صورتى است كه در دلها مرضهاى درونى نباشد» و كر نه همان فساد و قذارت ريب و شكك و شبهه. 
باعث مى شود كه ديد كانشان هم به خطا برود و خلا-ف آنجه را كه مى بينند بفهمند ودر نتيجه با ديدن آن خوارق» 


بيغمبرشان را متهم به سحر كنند و بكويند: آنجه ما مى بينيم واقعيت ندارد» بلكه 


سحرء ما را مسحور كرده است. 


بنا بر آنجه كه كفتيم معناى آيه اين مى شود: اكر ما درى از آسمان به روى ايشان باز كنيم و آسمان آن را براى دخول آنها 
مهيا نماييم و آنها بطور مستمر در آن آمد و شد كنند» و اسرار غيب و ملكوت و حقايق اشياء را مكرر ببينند» باز هم ايمان نمى 
آورند و بلكه خواهند كفت سحر او يرده بر جشم ما افكنده و بهمان جهت است كه ما اين امور را مى بينيم» و كر نه خود آن 


امور حقيقت ندارد» و ما قومى مسحور شده هستيم. صفحه ى 30 

[سوره الحجر :)١10(‏ آيات 18 تا 0١؟]‏ 

ترجمه آيات و بتحقيق قرار داديم در آسمان برجهايى» و زينت كرديم آن را براى تماشاكران (12). 
و حفظش نموديم از هر شيطانى رانده شده (0197). 


ليكن آن شيطانى كه براى استراق سمع نزديكك شود (تا كفتكوى ملائكه را در باره امور غيبى بشنود) شهاب مبين دنبالش مى 
كند (08). 


و زمين را كسترديم و در آن كوه هاى ريشه دار نهاديم و نيزاز هر جيزى موزون در آن رويانديم (19). 


وبراى شما وبراى ديككراز كه ش .مها روزيش ان نمى دهي د روزيه اقرار دا يوم (00. 


صفحهدى ٠١١‏ 
هيج جيز نيست مكر آنكه نزد ما خزينه هاى آنست وما نازلش نمى كنيم مكر به اندازه معين .)١(‏ 


و ما بادها را آبستن كر كياهان فرستاديم؛ يس از آسمان آبى فرو فرستاديم يس شما را به آن آب سيراب كرديم؛ و كر نه اين 
شما ديد كه بتزانين لدو اننا نيف 1 


و بدرستى كه ماييم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم» و ما وارث و باز مانده ايم (519). 


و بتحقيق مى دانيم كدامتان زودتر بوجود مى آييد 


و به درستى يروردكار تو آنان را محشور مى كند جه او حكيم و دانا است (0). 
بيان آيات [عنايت به بيان آوردن زيبايى و زينت آسمان به نجوم و كواكبء در موارد مختلف قرآن 


عد از انكه خداى سبحان اعراض مش ركيق ال .معتجره قرآثء و ويشتهاذشات زادرناره معجرو.ة يكرق كهغبارت يود از ١١‏ مدن 
ملائكه بيان كرد. و همجنين جواب از آن را كه ممتنع و مستلزم نابودى ايشان است بداد» اينكك در اين آيات تعدادى از آيات 
و معجزات وقيق و اشماق زا كدر عوسنة لالع ى كند بر "شجاودة :ا اكر عق داشعهاشية:عروت ركرتد و سحت 


مجرمين تمام شود. و در اين آيات از معارف حقيقى و اسرار الهى مطالب بلند و دقائق بسيارى كنجانده شده است. 


"3 لفذ ععلنا فى الصماء روجا وز تاها الناظر يق عد شنهات في ". 


ع 


كلمه" بروج " جمع " برج" و به معناى قصر است. و اكر منازلى را كه آفتاب و ماه در آسمان به حسب حس دارند برج ناميده 
از باب تشبيه آنست به قصرهايى كه سلاطين در نقاط مختلف كشور خود مى سازند. 


فسين دن" زيناها ”نه "سساء ردى كردةة مانت مز كم دو" حنطناها" اسة و مقصوة الزة؛ ذاون اسان براق 
ناظرين همين بهجت و جمالى است كه مى بينيم با ستا ركان درخشنده و كواكب فروزانش كه اندازه هاى مختلف و نورهاى 
متنوعى دارند عقلها را حيران مى سازد. و در قرآن كريم اين معنا در جند جا تكرار شده؛ و همين تكرار كشف مى كند از 
اينكه خداى سبحان عنايت بيشترى بياد آورى آن دارد. 


يكك جا مى فرمايد:" وَ ينا السّماءَ الذَّنْيا بمصابِيخ '" .)1١‏ و 


- 


جاى ديكر مى فرمايد:" إن زَيَنَا السّماء الدَّنْيا بيه الكواكب وَ حِفْظاً مِنْ كل شَّيِطانٍ ماردٍ لا يَسَّمَعُونَ إِلَى الْمَلا الأغلى و يُقذَفُونَ 


ل 
3 3 
مِنْ كل جانب 


© زينت داديمآسمان دجحححها راى بسب هجراغها. سوره حم سسجده آيه 1١7‏ 


صفحه ى ٠١7‏ 
دُحُوراً وَ لَهُنْ عَذابٌ واصِبٌ إِلَا مَنْ حَطِفٌ الْحَطَفَه فَأَتْبعَهُ شهابٌ ثاقِبٌ" .001١‏ 


" استراق سمع " به معناى خب ركيرى ينهانى استء مانند كسى كه در كوشه اى ينهان شده كفتكوى محرمانه ديكران را كوش 
مى دهد. و استراق سمع شيطانها- بطورى كه از آيات سوره صافات بر مى آيد- عبارت از اين است كه در صدد بر آيند از 


كلمه " شهاب '' به معناى شعله ايست كه از آتش بيرون مى آيد. به اجرام روشنى هم كه در جو ديده مى شوند ازاين جهت 
شهاب كفته اند كه كويا ستاره ايست كه ناكهان از يكك نقطه آسمان بيرون آمده به سرعت مى رود و يس از لحظه اى 


خاموش مى كردد. 


بنا بر اين» ظاهر معنى آيات اين مى شود كه: ما در آسمان- كه عبارت از جهت بالاى زمين است- برجها و قصرها كه همان 
منزل هاى آفتاب و ماه است قرار داديم» و آن را براى بينندكان به زينتى آراستيم» و آن زينت همانا نجوم و كواكب است. و 
نيز ما آن را- يعنى آسمان را- از هر شيطان رانده شده حفظ كرديم؛ و ازاين جهت حفظ كرديم كه شيطانها از آنجه كه در 
ملكوت عالم است خبردار نشوندء مككر آن شيطانى كه براى استراق سمع نزديكك شودء تا كفتكوى ملاائكه را در باره امور 


غيبى و حوادث آينده و امثال آن را بشنود» كه به محض نزديكك شدن, شهابى مبين دنبالش مى كند. 


ما به زودى- ان شاء الله- در باره شهاب و معناى راندن شيطان ها بوسيله آن در تفسير سوره صافات بحث خواهيم كرد. 


م 
1 0 


5 م و 00 5 0 عرق 5 0 7 كلل 
وَالأَرْض مَذَدْناها وَ القيْنا فيها رَوَاسِىَ و أنبتنا فيها مِنْ كل شئ ء مَوْرُونٍ . 


"هذارضن” به معناق كسكره نطول و غرضن_ 1 نامث حون اكر تداق تحال زمين زا كتعرده تمى كردا و ال ستيلة اق 


جبال يوشيده مى شد صلاحيت كشت و زرع و سكونت را نداشت و جانداران كمال حيات خود را نمى يافتند. 


"رواسى" صفتى استء كه موصوف آن حذف شده. و تقدير آن" القينا فيها 


)١(‏ ما آسمان دنيا را به زيور نجوم بياراستيم و از تسلط شيطان سركش كمراه محفوظ داشتيم تا شياطين هيج از وحى و سخنان 
فرشتكان عالم بالا نشنوند و به قهر از هر طرف رانده شوند و برايشان عذابى دائم و متعاقب است مكر آن شيطانى كه ربوده 
باشند كلام ملائكه را ربودنى (به سرعت و تام و به دزدى) يس در اين صورت او را شهابى ثاقب دنبال كند. سوره صافات» 


٠١ صفحهى‎ ٠١8 آيه‎ 


جبالا رواسى " استء يعنى انداختيم در زمين كوه هاى رواسى." رواسى " كه جمع " راسيه" است به معناى ثايت:است» و اشاره 
است به مطلبى كه در جاى ديكر قرآن بيان نموده و آن اين است كه كوه ها مانع از حركت و اضطراب زمين مى شوند» و 
فرموده: 
"ولق لوعن رَواسىَ أَنْ تَمِيد بكم" للق 

2ه 


7 لل . اعرف رء 2 م ل 
[معناى موزون ومراد از جمله: أتبَتنا فيها مِنْ كل شئ ءٍ مَوْزُونٍ | 


كلمه" موزون" از" وزن" و به معناى سنجيدن اجسام از جهت سنكينى استء ليكن آن را عموميت داده و در اندازه كيرى هر 
جيزى كه ممكن باشد آن را 


اندازه كيرى كردء از قبيل اندازه كيرى طول با وجب و يا ذراع و امثال آنء و اندازه كيرى حجم., و اندازه كيرى حرارت» و 
نوره و نيرو» و غير آن استعمال كرده اند. و در كلاسم خخداى تعالى كه فرموده:" وَ تَضَّعٌ الْمَوازِينَ الْقِشط لِيَؤم الْقِيامَهِ" 05١‏ در 
سنجيدن اعمال هم استعمال شده؛ با اينكه اعمال» سنكينى و سبكى اجسام زمينى را ندارد. 


وجه بسا در مواردى استعمال شود كه مقصود از آن كم و زياد نشدن شىء موزون است از آنجه كه طبيعتش و يا حكمت 
اقتضاء مى كندء هم جنان كه كفته مى شود: فلانى سخنش موزون استء و يا قامتش موزون است و يا افعالش موزون استء 


يعنى سخن و قامت و افعالش يسنديده و متناسب الاجزاء است و از آنجه طبع ويا حكمت اقتضاء دارد كمتر و بيشتر نيست. 


واز آنجايى كه اعتبارات مذكور وزن. مختلف است بعضى كفته اند" مقصود از كلمه" موزون" در آيه مورد بحث اين است 
كه ما از زمين سنجيدنيهايى جون معدنيهاء از قبيل طلا و نقره و ساير فلزات را بيرون كرديم". و بعضى ديكر كفته اند" مراد از 
آن اين است كه ما نباتات كه هر نوعش نظامى بديع و موزون مخصوص به خود دارد بيرون آورديم". بعضى ديكر كفته اند" 
مقضوة اذى است: كه دو زميق هزامن مقذ نز معلومن لق كرده ات . 


وا 


جيزى كه تنبه به آن لازم است تعبير به:" مِنْ كل شَئْ ءِ مَوْزُونِ" استء و اين غير از تعبير به" من كل نبات موزون" استء زيرا 
دومى تنها شامل نباتات مى شودء ولى اولى به خاطر كلمه" انبتنا" نباتات را مى كيرد و به خاطر كلمه" كل شَّئْ ءِ " هر جيزى 


زا كدادر زمين يديل.مئى ايد ؤرشد.و نمو من كل شامل مى كردد. 


.10 كوه ها را در زمين افكند تا زمين شما را حركت ندهد. سوره نحلء آيه‎ )١( 


ه64 براى روز:ههيامت ميزان هاى ع ادل قرار مى دهيم. سسلس'وره الجتجتكاء: انتسحكة ذه 


صفحه ى ٠١8‏ 


وبادر نظر كرفتن كلمه" من" كه تبعيض را مى رساند مقصود اين مى شود- و خدا داناتر است-: ما در زمين ياره اى 
موجودات داراى وزن و ثقل مادى كه استعداد زياده و نقصان دارند جه نباتى و جه ارضى رويانديم. و بنا بر اين معناء ديكر 


مانعى نيست كه كلمه" موزون" را هم به معناى حقيقيش بكيريم و هم به معناى كنايه اى آن. 


معناى آيه جنين مى شود: ما زمين را كسترديم و در آن كوه هاى يا بر جا قرار داديم تا از اضطراب آن جلو كيرى كندء و در 
آن از هر جيز موزون- يعنى داراى وزن و واقع در تحت جاذبه و يا متناسب- مقدارى را كه حكمت اقتضاء مى كرد آفريديم. 
"و جَعَلنا لك فيها مَعايشٌ وَ مَنْ لَسْتّم لَهُ برازقِينَ '. 

'" معايش " جمع '" معيشت" استء كه به معناى جيزهايى است كه مايه زندكى جانداران و ادامه حيات آنان استء از قبيل 
خوردنيهاء آشاميدنى ها و غير آن دو. البته به صورت مصدر يعنى " عيش" و" معاش " هم مى آيد. 

[مقصود از:" مَنْ لشم لَه يرازقِينَ " در آيه:" و ججعلنا لَكم فيها معايش و مَنْ لَستّم له برازقِينَ "] 

جمله" وَ مَنْ رمم لَه برازقِينَ " عطف است بر ضمير مجرور در" لكم"”» البته اين عطف بنا بر مذهب نحويين كوفه» و يونس و 


اخفش است كه كفته اند جائز است عطف كنيم جيزى را بر ضمير مجرورء بدون اينكه حرف جر را 


تكرار كنيم .0١١‏ و اما بنا بر مسلكك غير نامبرد كانء كه اين كونه عطف را جائز ندانسته اند» جمله مورد بحث را عطف بر" 
معايش " كرفته» و تقدير كلام را" و جعلنا لكم من لستم له برازقين" دانسته اند 7" يعنى همانطور كه براى شما معايش قرار 


داديم» كسانى را هم قرار داديم كه روزى دهشان شما نيستيد» مانند حيوانات اهلى و برد كان. 


ويا كلمه" من" را مبتداء براى خبرى كه حذف شده كرفته اند و تقدير را جنين دانسته اند:" و من لستم له برازقين جعلنا له 
فيها معايش «- ما همانطور كه براى شما معايش قرار داديم براى كسانى هم كه شما روزى دهشان نيستيد» در زمين معايش 


قرار داديم" و ليكن اينطور معنا كردن خود را به زحمت انداختن است. 


وو به هر حال مراد از كلمه" من " بطورى كه كفته شده برد كان و جهاريايان است. و اكر به لفظ '" من: كسى كه " تعبير شده. با 
اينكه اين كلمه تنها بر ذوى العقول 


)١(‏ تفسير كشاف, ج 5 ص 1/6م. 


صفحهى ٠١0‏ 
(بشر) اطلاق مى شود از باب تغليب است (جون برد كان نيز مراد بوده اند). 


بعيد هم نيست كه مقصود از آن هر جيزى غير آدمى باشد» جه حيوان» جه نبات و جه غير آن دوء براى اينكه آنها نيز 
درخواست رزق دارند» همانطور كه عقلاء دارند. 


در صورتى كه بخواهد جيزى از آثار مختص به عقلا را به آنها نسبت دهد» 


هم جنان كه در باره بتها فرموده:" فت كَلُوهُمْ إِنْ كانُوا يَنُطِقَونَ" ١١‏ و نيز فرموده:" فَإِنّهُمْ عِدُوٌ لِى " 27 و همجنين موارد ديكر 
كه متعرض حال بتها و معبودهاى دروغين شده است. كه مردم آنها را مى يرستيدند و حال آنكه معبودى شايسته يرستش است 
كه عاقل باشد. و همجنين در باره زمين و آسمان فرموده:" فَقَالٌ لّها وَ للَأدْض انْتبا طعا أَوْ كوهاً قالّتا أَنَينا طائعِينَ ":*” 


و افخال اتدمواوة: 


يس معناى آيه اين است كه: ما براى شما كروه بشر در زمين جيزهايى قرار داديم كه بتوانيد تا زنده ايد با آنها زند كى كنيد» و 


همجنين براى غير شما از جانداران معايشى نظير معايش شما قرار داديم. 


- ياه : . الى ىرن 1[ للم لل م زد عقا وات 0 
[وجوه واقوال مختلف مفسرين در معناى شى ع »2 خزائن و قدر معلوم و مراد ايه شريقه: وَإِنَ مِنْ شئ ء إلا عندنا 


انه ونا لله إِنَا بِقَدَر مَعْلُوم'"] 

كلمه " خزائن " جمع " خزانه" استء و خزانه به معناى مكانى است كه مال در آن انبار و محافظت و ذخيره كردد. و كلمه" 
قدر" به فتح قاف و دالء يا تنها به فتح قاف- به معناى مبلغ و مقدار و كميت متعين هر جيز است. 

واز آنجايى كه آيه شريفه در سياق كفتار بيرامون رزق و مايه معيشت انسان و حيوان قرار كرفته» لا جرم منظور از كلمه'" شى 


ء" كه در آيه شريفه موضوع سخن است نبات و توابع آنء يعنى حبوبات و ميوه ها خواهد بود و منظور از خزانه اى نزد 


خداست و خدا آن را به اندازه معلوم نازل مى كندء بارانى است كه از آسمان نازل مى شود و نباتات 


رامى روياند و در نتيجه حبوبات و ميوه ها عايد بشر شده. انسان ها و حيوانات با آنها زندكّى مى كنند. اين خلاصه معنايى 


است كه جمعى از مفسرين «؟») براى آيه مورد بحث كرده اند. 


(1) انناشات يرسيد] كر سحن من كويد سور الباع آنه ل 
(5) به درستى كه ايشان (بتها) دشمن من هستند. سوره شعراءء آيه ل/الا. 


(9) يس به آسمان و زمين كفت بياييد» جه با طوع و رغبت» و جه با كراهت. كفتند: آمديم با طوع و رغبت. سوره سجده؛ آيه 
1١١‏ 


صفحه ى ٠١8‏ 


م 
شُْ 


و بر خواننده عزيز يوشيده نيست كه اين معنا از روى تكلف و زحمت به دست مى آيد زيرا اختصاص دادن "وَإِنْ هن 


هيج جيز نيست "را با آن عموميت كه دارد تنها بر نبات مستلزم تخصيص اكثر است, و اب ين در نزد عقلاى اهل سخن 


است. 


و صرف اينكه آيه مورد بحث در سياق آيه مربوط به رزق واقع شده. باعث نمى شود كه ما عبارت عام بالا را تنها به نباتات 


اختصاص دهيم, و به قول اهل علم مورد مخصص نمى شود. 


وازاين بدتر آنكه كفته اند :)١١‏ باران» خزانه هاى نباتات استء و حال آنكه نيستء بلكه باران يكى از اسباب ييدايش نباتات 


و يكك عنصر از عناصر بسيار زيادى است كه نباتات از آنها تركيب مى يابند. 


علاوه براينكه باران در همان موقعى كه مى بارد باران مى شود و قبل از آن باران نيستء بلكه بخار استء با اين حال جكونه 


ممكن است آن را خزانه ناميد» با اينكه نه خودش هست و نه جيزى كه اين خزانه آن است در آن موجود است؟ 


بعضى زفق ديكر 


از مفسرين كفته اند:" مقصود از اينكه فرمود خزائن هر جيزى نزد خداستء اين است كه قدرت مطلق خدا خزانه هر جيزيست 
كه بخواهد ايجاد كند. 


بس براى خمدا از انواع موجودات ماتند انسان» اسب» درخت خرماء و غير ذلكك» از اعيان و صفات اعيان و آثار و افعال آنهاء 
مقدوراتى است تقديرى و غير متناهى كه دائما از آن مقدورات جز به مقدار معلوم و عدد معين محدود., بيرون نمى شود. واز 


آن تقدير و فرض به عالم تحقق و فعليت در نمى آيد. 


يس بنا بر اين» مراد از" هر جيز" نوع هر جيز استء نه شخص و فرد. مثلا از انسان نوع انسان مقصود است نه زيد و عمروء و 
مراد از" قدر معلوم " كميت و كيفيت معين از افراد استء و منظور از" وجود خزائن و وجود هر جيز در خزائن خداوند وجود 


بر حسب تقدير وفرض استء نه بر حسب تحقق. بنا براين آيه شريفه يكك نوع تشبيه و مجاز مرتكب شده است". 


و حال آنكه خواننده خوب مى داند كه تخصيص كلمه" شى ء" معين» تخصيص بدون مخصص است. علاوه بر اينكه لازمه 


تفسير فوق اين است كه مقصود از" قدر" تنها 


0/4 ص‎ ١ تفسير قمى» ج‎ )١( 


(0) لفسالا -ا د تين منه- الامج الصطلس سس ادقينء ج 6 ص 1617. 


7١1/ صفحهى‎ 


اندازه عددى باشد در حالى كه دليلى نداردء بلكه دليل بر خلاف آنستء زيرا كلمه مذكور در لغت قريب المعنى با كلمه" 


حد" استء هم جنان كه همين معنا در ساير موارد اطلاق آن فهميده مى شودء مانند آيه" قَدْ جَعَلَ الله لكل شَى ءٍ قَذْراً" 03١‏ و 


و تير سس 
3 05 3 


آيه" وّ كل شخ عِنَدَه بمقدار" )»ع0 وآيه" إِنا كل 


- 


2 0 - ا ا 592 1 ب حَ 
شَئْ ء خَلقناةٌ بِقَدّر" 3*9 و آيه" و حَلقَ كل شَئ ء فَقَدَّرَهُ تقديرا" «©» و همجنين آيات ديكر. 


عردم بعد 


از اين هم كه بككذريم تفسير مزبور در حقيقت ارجاع كلام خداست به يكك معناى مجازى و استعارى (و حال آنكه به قول اهل 
علم ما دام كه معناى حقيقى ممكن است كلام كسى را بر معناى مجازى نبايد حمل كرد). علاوه بر اينكه كلمه " خزائن" در 
آن تفسير به خزانه تفسير شدء و اكر مقصود آن بود جه نكته اى باعث شد كه خداى تعالى به صيغه جمع بياورد؟. 


بعضى «0) از مفسرين معاصر معناى ديكرى براى آيه كرده اند كه: منظور از" خزائن " عناصر مختلفى است كه ارزاق و 
جيزهاى ديكر از آن تركيب مى شوندء و خداى تعالى از آن عناصر مقدار زيادى را در عالم مشهود ما آماده كرده كه با 


حرارت» نسيم دائم و منظم و غير آن» كه موجود است و انسان در ادامه زندكيش به آنها احتياج دارد. 


يس هر يكك ازاين اشياء مورد حاجت آدمى جزء جزءشء و همجنين قواى فعاله اش در آن خزينه ها ذخيره شده اند» و آن 
خزينه ها به خاطر عظمت مقدارش و به خاطر اجزاى جديدى كه با انحلالل تركيب مركبات به سبب مردن ويا فساد و 
رجوعشان به عناصر اوليه يديد مى آيد به هيج وجه يايان نمى يذيرند. نظير اينكه نباتات فاسد مى شوند و حيوانات مى ميرند» 
ودراثراين عمل تركيبات آنها انحلالل مى يابد و به خزينه اوليه اش بازكشت مى نمايدء و حيوانات و نباتات ديكرى جاى 


آنها را مى كيرند و 


از آن خزائن استفاده مى كنند. 


." به تحقيق خدا براى هر جيزى حدى مقرر كرده. سوره طلاقء آيه‎ )١( 

(9أزى هعورف ود ]و تداز اق سووة رطنة انور 

(9) ما هر جيز را به اندازه و حد خلق كرده ايم. سوره قمرء آيه رةه 

(؟) و خلق كرد هر جيزى را و به نوعى اندازه كيريش نمود. سوره فرقان» آيه ؟. 


لزه رفح المح حتن ان عج ع ص 607. 


صفحه ى ٠١‏ 


يس نور و مخصوصا آفتاب كه يديد آورنده شب و روزهء و فصول جهاركانه و يرورش دهنده نباتات و حيوان و ساير مركبات 
اك وذانها رتسوف بقاضه وعاناتها و تون راوضرو وك اتحرانق تعدا كمال ان و عمسي ادها كه تباتاتيرا 
تلقيح نموده؛ ابرها را به اين سو و آن سو مى راند و هواها را عوض مى كندء و فاسد آن را از بين مى برد. و كشتى هارا 
حركت مى دهدء يكى ديكر از خزينه هاى خداى تعالى است. و نيز آب كه از آسمان نازل مى كردد» و مايه حيات مركبات 
جاندار استء وجود و بقاء آنها به وجود آن بستككى دارد خزينه ديكرى است. و همجنين عناصر بسيطى كه از مجموع آنها 
مركبات تركيب مى يابد» هر يكك خزينه ايست كه از آن نازل نمى شود مككر عددى معلوم, از هر نوع؛ بدون اينكه خود آن 


خزينه ها يايان يذيرد. 


و بنا براين معناء منظور از" شىء" در آيه شريفه نوع از هر جيزيستء نه شخص و فردء هم جنان كه در وجه اول نيز مراد 


همين بود. و مقصود از خزائن» مجموع اصول و عناصر و اسباب مادى خلقت است. و مقصود از اينكه فرمود '' هر شى ء 


نزد ما خزائنى دارد" اين است كه مجموع اشياء» موجود در مجموع خزائن استء نه اينكه موجود در يكى از آنها باشد. (جون 
بنا براين تفسير مى بينيم كه مثلا نوع بشر در آب به تنهايى موجود نيست). و مقصود از" نزولش به قدر معلوم" تكون عدد 


محدودى از آن خزائن در هر دوره و عصر استء و اينكه در هيج عصرى تمامى خزائن را مصرف نمى كند. 


اين وجه هر جند در جاى خود حرف صحيحى است و ابحاث علمى در كيفيت يبدايش موجودات هم مؤيد آنست,ء و همجنين 
آيات بسيارى از قرآن كريم آن را تصديق مى كندء مانند آيه" وَ أَرْسِلْنَا الرّياح لَواقِح فَأنَْلْنا مِنَ السّماءِ ماء فَأس مَتِناكمُوة" كه 
ابه بعدى مورد بحث است. و نيز آيه" وَ جَعَلْنا مِنّ الّماءِ كل شَئ ءِ عي " 01١‏ و آيه" وَ سَخَرَ لَك الشّمْسَ وَ الْمَّمرَ دائئيين" 7 و 


آنه "3 لحان الْمسَحُرِ بين السّماءِ وَ الأْرْض" 1 و همجنين آيات ديكرى كه در كلام مجيد خدا متفرق است. 

وليكن آيه مورد بحث كه جزء آيات قدر استء سياقش طورى است كه از جنين محملى اباء دارد» همانطور كه ساير آيات 
قدر با اين محمل نمى سازد» و جكونه ممكن 

0 واز آب هر جيزى را زنده كردانيديم. سوره انبياء» آيه‎ )١( 

(0) و براى شما مهر و ماه را مسخر كرد در حالى كه دائما در حركتند. سوره ابراهيم؛ آيه 7". 


90 وابرهايى كله ميان آسمان وزمين مس خر شدنا. سوره بقرى آيبه ع 
صفحهى ٠١9‏ 


اي 
1 ل كس 8 


وَ خلق شَئْ ِِ فَقَذَّرَهُ 0 للق وآبه" الْنى 0 فُسَوّى وََ الى قد رَّفهَدى ١؟)‏ و ايه 


ا 1 
ست أيه 


مر ل سل 


و كل شع + عَنْدَة نمفدان' .و آبه" إلا امرأتة قَدُوناها من الغابرين "ابو آنه" من أي شيم ع خلقة من تطفه خلقة فَقَدَّرَه "81 


إ 


علاوه بر اينكه ياره اى از اشكالات كه بر دو وجه سابق وارد بودء براين وجه نيز وارد استء مانند اشكال تخصيص بدون 


[معناى زرفى كه از تدبر در اين آيه شريفه و آيات ديككر راجع به" قدر" و" تقدير" در خلق و ايجاد به دست مى آيد] 


واما آنحه كه دقت و تدير در آيه وآيات نظير آن دست مى دهد اين است كه اين آيه از درخشنده ترين آياتى است كه 
حقيقتى را بيان مى كند كه بسيار دقيق تر از اين توجيهاتى است كه برايش كرده اند» و آن عبارتست از ظهور اشياء به وسيله 
قدر واصلى كه قبل از شمول و احاطه قدر داشته اندء زيرا ظاهر جمله" وَ إِنْ مِنْ شي ء" با در نظر داشتن عموميتش كه از 
سياق نفى آن استفاده مى شود, و نيز با در نظر كرفتن تاكيدش به كلمه" من" شامل تمامى موجودات كه اطلاق" شىء" بر 
آن صحيح باشد مى شودء بدون اينكه حتى يكك فرد از آن استثناء باشد. مكر آنكه سياق آيه فردى را استثناء كند» و آن فرد 
غتارت از موحؤدى است: كه مشمول كلمة "10" وكلقة" عند "و كلبه” خزائق " بود باشلة رو از آن كذكنه سامئ ديلاق فاو 


نديدنى ها مشمول اين عام هستند. 


جون موضوع حكم در آيه شريفه كلمه" شى ء" استء و كلمه مذكور از عمومى ترين الفاظ است 


كه هيج فردى از موجودات از دائره شمول آن بيرون نمى ماند» مثلا شخص زيد يكك فرد انسانى آنستء و نوع انسان هم كه 
وجودش در خارج به وجود افرادش است فرد ديكرى از آنست. و آيه شريفه براى اين فرد خزينه هايى نزد خداى سبحان 
اثبات مى كندء حال بايد ببينيم معناى خزينه ها از يكك فرد زيد جيستء و جككونه ازاين فرد آدمى نزد خدا خزينه هايى وجود 


دارد؟ 


.7 هر جيزى را خلق كرد يس به نوعى تقدير و اندازه كيرى نمود. سوره فرقان. آيه‎ )١( 


(؟) آن كس كه اجزاء را جمع آورى نموده موجودات را درست كرد و آن كسى كه اندازه كيرى كرد يس هدايت نمود. 
سوره اعلى» آيه ”. 


(0) وهر جيزى نزد او به مقدار است. سوره رعدء آيه . 
(6) مككر همسرش كه تقدير كرديم او را جزو هلاك شوندكان. سوره نمل آيه /اه. 
(0) از جه خلقش كرد. از نطفه خلقش كرد يس تقديرش نمود. سوره عبسء آيه 18 و 19. 


(© ما 7]نراهدر شلب قدرن ناز كرديم :سجس وز قتصسللة اتحية .١‏ 


٠٠١١ صفحهى‎ 


جيزى كه مساله را آسان مى سازد اين است كه خداى تعالى اين" شى ء" را كه كفتيم موضوع حكم است. نازل از ناحيه خود 
مى داند» و نزول معنايى است كه مستازم يكك بالا و يايينى» و بلندى و يستى مانند آسمان و زمين باشد» و جون به و جدان مى 
بينيم كه زيد مثلا-از جاى بلندى به جاى يستى نيفتاده» مى فهميم كه منظور از انزال» انزال معمولى كه مستلزم فرض يستى و 
بلندى است نمى باشد» و مقصود از آن همان خلقت زيد استء اما خلقتى كه توأم با صفتى 


است كه به خاطر آن كلمه نزول بر وى صادق باشدء. و نظير آيه مورد بحث آيه شريفه "و أَْرَلَ لَكم مِنَ الْأُعام َماتية زواج" 
)١(‏ و آيه شريفه' ال" «') مى باشد. 

بعد از آنكه معناى نزول را تا حدى فهميديمء اين نكته را ياد آور مى شويم كه در جمله" وَما تزه إِنَا قد وم م" تزول را 
كة بنااشد به:معتاق. خلقت باشل توأ اكد كد لمانو اس لآم كذيه اقيع وجل افا كان سكن سيق واف اكه اران 
تعبير حصر (جز به قدر معلوم : نازل نكرديم) افاده فرموده.' ان "كاي بتر قر اسك را تام سيت اشح و اباد الشدونا 
مصاحبت, ولى هر جه باشد نتيجه يكى استء و مى رساند كه كينونت و ظهور زيد به وجودء توأم با همان حدود و اندازه هاى 
يفاوق امت كه اذا رهط وى وعورة ركو سرد انك معد وت واقطر و متهةوود تاكن يب( اكتكداى. فال دزمودة | يكن 


شَئْ ءِ مُحِيط " 8*0 و اككر وجود زيد محدود نباشد محاط خدا واقع نمى كردد» زيرا جيزى كه حد و نهايت ندارد محال است 


محاط واقع شود. 


واد ين قدر جيزيست كه به وسيله آن هر موجودى متعينء و متمايز از غير خود مى شود, مثلا در زيد كه خود يكك شىء است و 
ا عمرو واغيزه فتمار اسث» تحعقيفتئ است كه انرا از ديك" افراد اسان ذا فى 'شسازفه و تناز اسى» كاوه مين 'و اسمان 
متمايز مى كندء بطورى كه مى توانيم بككُوييم زيد عمرو نيستء و هيج فرد ديككر انسان نيستء و نيز اسب و كاو نيستء و زمين 


و 


آسمان هم نيست. و اككر اين حد و اين قدر نبود اين تعين و تمايز از ميان مى رفت و هر جيزى همه جيز مى شد. 


اين سخن در باره وجود زيد بود. همجنين وجود قوا و آثار و اعمال زيد محدود و 


.8 و نازل كرد براى شما از جهاريايان هشت جفت. سوره زمرء آيه‎ )١( 
6 ه64 آهن را نازل كرديم. سوره حديد. ايه‎ 


()اوبههحجيزى ميس طاسست. س وه حدم س جلده آيه 6 


اك صفحهى ”١١‏ 


مقدر استء ديدنش مطلق و در هر حال و در هر زمان و در هر مكان نيست»ء و هر جيزى را نمى بيند و با هر عضوش صورت 
نمى كيرد» بلكه در حالى و مكانى و زمانى معين و جيزهايى مخصوص و با عضوى خاص و در شرايطى معين صورت مى 
كيرد» و اككر ديدن زيد على الاطلاق بودء بايد به تمامى ديدنى هاى خاص نيز احاطه ييدا كندء و ديدن ديكران كه ديدن 


خاص است ديدن او هم باشد, نظير اين بيان در تمامى خصائص وجودى و توابع او نيز جريان دارد- دقتث بفر مائيد. 


ازاين بيان روشن مى كردد كه" قدر" عبارت از خصوصيت وجودى و كيفيت خلقت هر موجود استء هم جنان كه از آبه" 
الْذى خََلَّقّ فَسَوَّى وَ الذى قَدَّرَ فَمَدى 09 وآيه" الى أغطى كل شَئْ ءِ حَلْقَهُ نّم هَدى «9)- كه ترجمه اش كذشت- نيز استفاده 


نموده» ودر آيه دومى مترتب بر اعطاء خلقت مخصوص هر جيزى كرده. و لازمه آن- بطورى كه از سياق دو 


آيه بر مى آيد- اين است كه قدر هر جيزى به معناى خصوصيت خلقتى هر جيز باشد» كه از آن جيز انفكاكك ندارد. 


و ا وا 0 
توصيف نموده.؛ و فرموده: "و ما تزه إن عدر مَغلُوم "واين قيد با كمكك سياق كلام اين معنا را افاده مى كند كه قدر هر 
موجتودق براق نذأي تكالن :دو ]ثحبي كه تازل م فحوة زاتزولاش لفامرو و جوتي لاماي كرد 0 است» يس هر 
موجودى قبل از وجودش معلوم القدر و معين القدر استء و بركشت آيه شريفه' "ف كل شن ن ءِ عِنْدَهُ بمقدارٍ" 9 هم بر همين 


معناست» جون ظاهر آن اين است كه هر جيزى با مقدار و اندازه اى كه دارد حاضر نزد خدا و معلوم براى او است. 


يس جمله" عنده بمقدار" در اين آيه در معناى جمله" بقدر معلوم" در آيه مورد بحث استء و نظير آن در جاى ديكر مى 
فزْمَايك:" قن خكل الله لكل شا ع قذرا" 90 بعين هد برائ هر جيرئ قلارى قراو :داده كه ان آن تجاولنمى كندء وبا آن قدر 


معين و معلوم مى شود, و از ابهام و مجهول بودن در مى آيد. و كوتاه سخنء قدر هر جيزى از نظر علم و 


." سوره اعلى» آيه‎ )١( 
66 ه64 سوره طه ايه‎ 
/ (؟) سوره رعدء آيه‎ 


زع سوره طلاق» ايه 3 


صفحهدى ١١7‏ 
مشيت مقدم بر خود آن جيز است» هر جند كه بحسب وجود مقارن با آن و غير منفكك از آن است. 


اين نكته هم كه روشن شد اينكك مى كوييم خداى تعالى 


1١‏ هم 


در جمله" عِنْدَنا حَزائه و ما تزه" اين معنا را اثبات نموده كه هر جيزى قبل از تزولش به اين عالم و استقرارش در آن خزينه 


هايى نزد او دارد» و قدر را بعد از آن خزينه هاء و همدوش نزول دانسته. 


نتيجه اين بيان اين مى شود كه هر جيزى قبل از نزول مقدر به قدر و محدود به حدى نيستء و در عين حال باز همان شىء 


است. 


خداى تعالى در تعريف اين خزائن» جمع كرده است ميان اينكه فوق قدريست كه توأم با هر جيزى مى شودء و ميان اين كه 
خزائن فوق يكى دو تا نيستء و اين كلام در ظاهر تناقض استء جون عدد از خواص هر جيزيست كه محدود باشد» وفرض 
اينجاست كه خزائن ما فوق قدر و حد استء يس نبايد متعدد باشدء با اينكه آن را جمع آورده و فرموده:" خزائنه '"' يس خود 


خزينه ها هم محدود و متمايزند» زيرا اكر متمايز و محدود نبودند يكى بيش نبود. 


اينجاست كه به اين نكته متوجه مى شويم كه خزينه هاى مذكور درست است كه متعددند ولى بعضى ما فوق بعضى ديكر 
است» يس صحيح است بككوييم متعددند و در عين حال محدود نيستند» و تناقض هم در بين نيستء زيرا اينكه مى كُوييم 
محدود نيستند مقصود اين است كه خزينه بالا محدود و مقدر به حد و قدر خزينه يايين نيست. يس تمامى خزائن الهى به اين 


اعتبار نامحدودند به حدودى كه شىء مفروض دراين نشاه به خود مى كيرد. 
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كد بسة تعيين يه" تون "در اخيله و "ماادزلة كه بر نوعى از تدريج در دلاللت دارد اشاره به همين باشد كه شىء 


مفروض نزولش مرحله به 


مرحله است» وهر مرحله اى كه نازل شده قدر و حد تازه اى به خود كرفته استء كه قبلا آن حد را نداشته؛ تا آنكه به مرحله 
آخر كه همين عالم دنيا است رسيده؛ واز هر طرف به حدود و اقدار محدود شده. هم جنان كه به مقتضاى آيه" هَل أتى عَلَى 


الْإِنْسانِ حِينٌ مِنَ الدّهْر لَّمْ يَكنْ شَيْنَا مَل كور" 01 انسان در عالمى انسان بوده ولى جيزى كه مذ كور شود نبوده است. 
نكته ديكر اينكه اين خزائن تماميش ما فوق عالم مشهود ما است» جون خداى 


11 حجنا السكنان كحت في شق اوور تيا كجنه وي لاتحي ١‏ 6« المتصيوة حور دهن ١‏ بحكة .١‏ 


7١7 صفحهى‎ 


تعالى آنها را به وصئ" عنده- نزد خدا" وصف نموده واين وصف در جاى ديكر توضيح داده شده و آن آيه" ماعِنْدَكمْ 
نهد وشا هتنا اللدكاق "لدف باعن كد :قرما به فوج كلارره داسك انكو لانن الو لا كفن انق »فين عراف جنا هد 
جه باشند امور ثابتى هستند كه دستخوش زوال و تغير نمى شوند» و جون مى دانيم كه اشياء در اين عالم مادى محسوس.ء متغير 


اين بود آنجه كه از دقت و تديبر در آيه شريفه مورد بحث بدست مى آيدء» هر جند كه خالى از دقت و غموض نيست» و در 


بدو نظر بسيار مشكل به نظر مى رسدء و ليكن اككر در تدبر خود دقت كنى و مقدارى فشار به فكر آورىء برايت روشن مى 
كردد و ان شاء الله خواهى ديد كه از واضحات كلام خداى 


تعالى اسيية: 


در خاتمه توصيه مى كنيم كه اككر خواننده اى نتوانست نكات بالا را هضم كند و برايش مشكلى لا ينحل ماند» مى تواند براى 
توجيه آيه شريفه به وجه سومى كه قبل از بيان نظريه خود نقل كرديم اعتماد نمايد» جه آن وجه از وجوه ديكر بهتر است" و 
الله ولى الهدايه". و ما ان شاء الله دوباره در مورد مناسبى به بحث بيرامون قدر بر مى كرديم» و بحثى جداكانه برايش باز مى 


"وَ أَرْسَلنَا الرياح لواح فَأنْرَلَنا مِنَ السّماءِ ماءً فَأَسَْيِناكمُوةٌ وَ ما أنْتمْ لَهُ بخازنِين ". 
كلمه " لواقح ' جمع " لاقحه " از ماده" لقح " به فتحه لام و سكون قاف- است. 

وقتى كه كفته مى شود" لقح النحل " معنايش اين است كه درخت خرما را لقاح (به فتح لام) كرد. و لفاح كرد درخت خرماى 
نر است كه تا آن را به درخت ماده منتقل نكنند بارآور نمى شود. امروزه در مباحث كياه شناسى مسلم شده كه مساله نر و 
مادكى در تمام كياهان هست,ء و بادها در وزش خود ذراتى از كرد كل كياه نر را به كياه ماده منتقل مى كند و آن را بارور 
مى سازد. قرآن كريم در آيه مورد بحث از همين حقيقت يرده بردارى مى كند و مى فرمايد:" ما بادها را براى كار تلقيح 
فرستاديم ". 


2 
ممعم‎ 1١ 


جمله َأَْرَلَنا مِنَ السّماءِ ماءً فَأَس مَتِناكمُوةُ" اشاره به باران است كه از ابرها فرو مى ريزد. اين نيز در مباحث علمى عصر مسلم 


است كه آب موجود در كره زمين از 


4 آنجه نزد شمااست فانى مى شود و آنحه نزد خداست باقىاست. سوره نحلء آيه‎ )١( 


7١١8 صفحهى‎ 


بارانهايى جمع شده كه از آسمان فرو ريخته اند» بر خلاف قدماء كه معتقد بودند آب» خود كره اى 


است ناقص كه بيشتر سطح كره زمين را يوشانده و خود يكى از عناصر جهار كانه است. و آيه مورد بحث كه با قسمت اولش 
يعنى جمله" وَ أَرْسَلَنَا الّياح لَواقِحَ " مساله نر و مادكى و تلقيح كياهان را و با قسمت دومش يعنى جمله' فَأَنْرَلَنا مِنَّ السّماءِ ماءً 


ع 


3 


أشقينا كقوة ".مسالة بيذاي أت را از اران اثبات تموده :اسك همحتين أيه قل كه:داشت: 


"و نيتنا فيها مِنْ كلل شََىْ ءٍ مَوْزُونِ" به يكك حقيقت علمى ديكر اشاره نموده و آن اينست كه وزن در روئيدن نباتات مؤثر 
است واين خود يكى از دقايق علمى امروز است كه قرآن كريم كوى سبقت را در آن از همه آكادمى هاى علمى جهان 


ربوده است و كشف اين اسرار در جهارده قرن قبل از قرآن كريم دست كمى از معجزه ندارد» بلكه همان معجزه است. 
[نظام خلقت بدون" موت و حيات" نظامى تام و حكيمانه نمى بود] 
"و إِنَا لخن تخيى و ثَمِيتٌ وَ نَحْنُ الوارثونَ". 


اين كلام سياقش سياق حصر استء مى خواهد بفرمايد: تمامى تدبيرها به خداى تعالى منتهى مى شود و جون قبلا از نعمتهايى 
مانند آسمان و برجهايشء زمين و كوه هايشء كياهان و موزون بودن آن و معايش بودنشء بادها و تلقيحشء و ابرها و بارانئش 
اسم برده بود يس اين نعمتها وقتى به صورت يكك نظام تام و حكيمانه اى در مى آيند كه منضم به حيات و موت و حشر 
كردند. علاوه بر آنجه كفتيم جمله مورد بحث اين توهم را هم كه بعضى ينداشته اند ياره اى از حيات و موتها مستند به خدا 


نيست دفع نموده با حصرى كه دارد تمامى حيات و موت ها را هر جه باشد به او 


موق كوددو العصا ضي مي فاشاه انا 1 فى ناجيت "3 لق (الوان نوق" كبشي * بعاد قطي نتط مها كبرعي قن اناميا 
زندكى كه در اختيارتان كذاشتيم بهره مند شديد تنها خودمان باقى مى مانيم» كوياء فرموده: تدبير امر شما در دست ما است و 
ما بر شما احاطه داريمء ما شما را زنده مى كنيم يس ما قبل از شماييم» و نيز شما را مى ميرانيم وارث بر شما هستيم يس ما بعد 


از ها وجود داريم. 
" وَ لَقَدُ عَلمْنًا 3 شتَقَدمِينَ م 2 وَالْقنْ عَلِمْنًا 3 او 


همانطورى كه كفتيم آيات سابق كه نعمت هاى الهى را مى شمرد و تدبير او را وصف مى نمود در سياق بيان وحدانيت خدا 
در ربوبيت بود و نيز كفتيم خلقت و نظام آن تمام نمى شد مككر به انضمام حيات و موتء و كفتيم كه خداى تعالى محيط به 
هركم وستحتات ”ابا اسك لتكذا بكة دتتسال رمحصالة عر كه وارتتح دكن فى ماحد مكااص ذافحي كه 


١١0 صفحهى‎ 


كداميك از شما زودتر به وجود مى آيد و كدام ديرتر» و خلاصه مقدم و مؤخر شما را مى شناسيم. اين معنايى است كه سياق 
آن راافاده مى كند. 


نين هم كفته اند: منظور از" مستقدمين '" مستقدمين در خيرند. بعضى )7١‏ ديكر كفته اند مستقدمين در جنكك عده اى 
0 هم كفته اند: آنها كه صف اول نماز جماعت را تشكيل مى دهند و مستاخرين در همه اين اقوال نقطه متقابلند. و ليكن 


"وَإِنَ بك هُوَ يَْمْرُْمْ إِنَهُ كيم عَلِيم". 


اين جمله نيز در سياق حصر است و مى فهماند كه جز يرورد كار كسى مردم را محشور نمى كندء يس تنها او رب اين عالم 


است. 


بعضى 60 ايراد كرفته اند كه در حصرء آيه و فعل (حشر) 


مسلم الثبوت كرفته شده. و فاعل را منحصر به خداى تعالى كرده استء و حال آنكه دعوا بر سر فاعل نبود» بلكه سر اصل فعل 
واينكه آيا حشرى هست يا نه مى باشد. 

واين اعتراض كننده غفلت ورزيده از نكته التفاتى كه در آيه به كار رفته استء جون اكر آيه اين طور بود كه" ان ربكم هو 
9 يحشركم- يرورد كار شما است كه شما را محشور مى كند" اعتراض وارد بود كه ما در اصل حشر حرف داريم, و آيه در 
حشر كننده صحبت مى كندء و ليكن آيه خطاب قبلى را كه به عموم مردم بود بركردانيده منحصر به رسول خدا (ص) كرده 
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است, كه او هم اصل حشر را مسلم مى داند» و فرموده" وَ إِنَّ رتك هُوَ يَحْشْرْهُمْ ". 


يس از همين جا نكته التفاتى كه در آيه شريفه بكار رفته معلوم مى شود» جون در آيه جند التفات هستء يكى التفات از تكلم 
با غير به غيبت در مورد خداى تعالى (كه قبلا همه مطالب با سياق تكلم با غير ايراد مى شد و در اين جمله خداى تعالى غايب 
فرض شد و كفت" انه"). يكى ديككر از غيبت به خطابء در مورد رسول خدا (ص) (كه تا اينجا رسول خحدا مخاطب نبود در 
اينجا مخاطب شد و فرمود:" ربكك). و سوم التفات از خطاب به غيبت در مورد مردم (كه تا اينجا مخاطب بودند, مثلا مى 


فرمود: 


" و جعلناكم"." و من لستم" و در اينجا غايب حساب ينه انل" يحشرهم "). 


)10 و 0( روح المعانى» ج رده ص زفرة 
(9) فخر رازى» ج 9 ص 7 . 


(9) الكتح يسكات 1 ص */اه روح المععطلل ب سانى» ج 15 ص 377 


صفحه ى 7١5‏ 


يه مورد 


بحث با جمله" إِنَّهُ حكيمٌ عَلِيمٌ " ختم شد. جون كفتيم كه حكمت اقتضاى حشرء و حشر هم اقتضاى حساب اعمال و مجازات 


بدكاران و ياداش نيكو كاران را دارد» يس خدا حكيم است و نظام عالم را بدون حشر ناتمام نمى كذارد؛ و عليم است كه 


حتى احدى از قلمش نمى افتد. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره استراق سمع شياطين و رجم آنها با نجوم ودر ذيل آيه:" إِنْ مِنْ شَئ ءٍ إِلَا عِنْدَنا حَرْائُة" و ...)] 
در تفسير قمى در ذيل آيه" وَ لَقَدُ جَعَلْنا فى السَّماءِ بُرُوجاً" از معصوم نقل كرده كه فرمود: منظور منازل آفتاب و ماه است .)١١‏ 


ونيز در ذيل آيه" إِلَا مَن اسْتَرَقَ السّمْعْ فَأْنْبَعَهُ شهابٌ مُبِينٌ " فرموده: همواره شيطانها به آسمان بالا-مى رفتند و تجسس مى 
كردند تا آنكه رسول خدا (ص) متولد شد .)5١‏ 


وكوشات عبان اترورقن اتوك اراد ةن ليريش زر أزاق اذ السام فاق 0ن رواية كزداغة لودب مين استاهاة 
هفتكانه را در مى نورديد تا آنكه عيسى (ع) متولد شد و او از سه آسمان ممنوع كرديد. و باز او جهار آسمان را بالا مى رفت 
تا رسول خدا (ص) متولد كرديدء در نتيجه از رفتن به همه آسمانها محروم شد واز آن به بعد شيطانها به وسيله نجوم رانده مى 


شوند ... 9). 
ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه از ابن ه دووايت كزده كه كفت: 


جرير بن عبد الله به رسول خدا (ص) عرض كرد: يا رسول الله از آسمان دنيا و زمين يايين برايم حديث كن. فرمود اما آسمان 


دنيا خداوند آن را از دود خلق كرد. يس آن را بالا برد و 


در آن جراغ و ماهى نورانى قرار داد و آن را با جراغهاى نجوم زينت بخشيد. و آن نجوم را رجم شيطانها وهم حفظ آسمان از 
هر شيطان رانده شده اى قرار داد(؟»). 


ولف: به زودى سام كه معتاى اب احاديث راروشء كند- ان شاء الله- خو اهد آمد. 
مو 14 رودى ساى ى اين 0 0 دك 


١(‏ و 5) تفسير قمى» ج ١‏ ص 7/7؟. 
ع« معانى الاخبار. روضه الواعظين» ج 3 ص 0 


7١17 صفحهى‎ 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه" و جعلنا لكم فيها معايش "از معصوم نقل كرده كه فرمود: يعنى براى هر نوع حيوانى معيشت 


معينى تقدير كرديم .)١١‏ 


ودر همان كتاب در روايت ابى الجارود از حضرت باقر (ع) در ذيل جمله" وَ أَنْبَْنا فيها مِنْ كل شي ءٍ مَوْزُونِ" جنين آورده: 
خداى تعالى در كوه ها طلا و نقره و كوهر و مس و روى و آهن و قلع و سرمه و زرنيخ و نظائر آن را قرار داده كه جز با وزن 


كردن مورد معامله واقع نمى شود ."١‏ 
مؤلف: جا دارد اين روايت بر بيان بعضى مصاديق آن حمل شود. علاوه براينكه هم در سندش ضعه هست وهم در متنش. 


و در كتاب روضه الواعظين ابن فارسى است كه از جعفر بن محمد از يدرش از جدش (ع) روايت شده كه آن جناب فرموده: 
در عرش تمثال تمامى مخلوقات برى و بحرى عالم هست. آن كاه امام جعفر بن محمد فرموده: اين است تاويل آيه" وَ إِنْ مِنْ 


7 رمه ع و نا 
شي ء إلا عندنا خزائنه ... 279. 


و در معانى الاخبار به سند خود از مقاتل بن سليمان روايت كرده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: وقتى 


موسى از كوه طور بالا رفت» يرورد كارش را ندا داد و عرضه داشت:" يرورد كارا خزائن خودت را به من نشان بده". خطاب 


آمد اى موسى خزائن من اين است كه وقتى جيزى را بخواهم مى كويم '" كن" آن جيز موجود مى شود ./5١‏ 


ودر الدر المنشوراست كه بزار وابن مردويه- در كتاب العظمه- از ابى هريره روايت كرده اند كه كفت رسول خدا (ص) 


فرموده: خزائن خدا كلام خداستء وقتى جيزى را اراده كند مى كويد" كن" و او موجود مى شود «2). 


مولن ابن سه روانت: الخيويان كدذشته مما زا١تابيد‏ مى كنذاء ئ منظوو ال كلية" كن" كلمة انجاد اس كه همان وحهود اشناء:مي 
باشد. و نيز اين» تابيد مى كند نظريه ما را كه كفتيم كلمه" شى ء" در آيه شريفه تمامى موجودات را شامل مى شود و 
مخصوص به موجودى معين نيستء و مى رساند كه صحابه و اهل عصر نزول قرآن نيز همين عموميت را مى فهميدند؛ هم 


جنان كه اين عموميت را روايت الدر المنثور از ابن ابى 
١(‏ و ؟) تفسير قمى؛ ج ١‏ ص 9/6 

(9) روضه 

(©) معانى الاخبار» ص 607: ح هع. 


إلزه» || لك سس 3 1 المقق يبيب و مج ع ص 0 


صفحه ى ١١/1‏ 


حاتم از معاويه نيز تاييد مى كند كه كفت: آيا شما به اين قرآن ايمان نداريد و آن را حق نمى ينداريد؟ 


امو 6 


كنسنلة ريما كنت هن كر افك اك ءوتن َْدَنا حَائهُ و ما تله إِلَا بمَدَر مَعْلُوم" آيا شما به اين آيه ايمان 


تداشعد. و اواك نمك ذاقفيد؟ كنس 


جرا؟ كفت يس جرا بعد از جنين علمى مرا ملا.مت مى كنيد كه جرا اموال مردم را به خود اختصاص داده اى؟! احنف 


برخاست ودر 


جوابش كفت: اى معاويه به خحدا سوكند ما تورا بر خزائن خدا ملامت نمى كنيم بلكه ملامتت مى كنيم كه جرا بعد از آنكه 
خدا ارزاق خلق را از خزائنش نازل كرد تو در خزائن خودت قرارش دادى و در خزائن را به روى خلق بستى. معاويه از شنيدن 
اين جواب ساكت ماند .)١١‏ 


ودر همان كتاب است كه ابن مردويه و حاكم از مروان بن حكم روايت كرده كه كفت: مردانى در صفوف جماعت به صف 
آخر مى بيوستند تا به صفوف زنان نزديكك تر باشند لذا اين آيه نازل شد:" وَ لَقَدُ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِينَ منْكم ..." .7١‏ 


مؤلف: و نيز از عده اى از ابى الجوزاء از ابن عباس روايت شده كه كفت: زنى زيبا يشت سر رسول خدا (ص) نماز مى خواند 
واز زيباترين زنان بود. 

بعضى از مردان سعى مى كردند كه در صف اول بايستند و او را نبينند» و بعضى سعى مى كردند در صف آخر بايستند و او را 
در حال ركوع از زير بغل خود تماشا كنندء لذا اين آيه نازل شد:" وَ لَقَّدُ عَلِمْنَا الْمْشِتَقْدِمِينَ نكم وَ لَقَدْ عَلِمْنَا امش تأَخِرِينَ " 
7 


وليكن اين آيه بااين دو روايت انطباق ندارد. نه از جهت لفظ و نه از جهت سياقى كه در آن قرار كرفته استء و جهتش 
روشن است. 
باز در همان كتاب است كه ابن ابى حاتم از طريق معتمر بن سليمان» از شعيب بن- عبد الملك از مقاتل بن سليمان نقل كرده 


كه در ذيل آيه" وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمْثِتَقْدِمِينَ مِنْكمْ ..." كفته است: به ما جنين رسيده كه اين آيه در مورد جنكك نازل شده. معتمر 


كفته است: من اين معنا را 


براى يدرم نقل كردمء كفت اين آيه وقتى نازل شد كه هنوز جنكك و جهاد واجب نشده بود 050. 


.38 الدر المنثور» ج 5 ص‎ )١( 
(؟) الدر المنثورء ج » ص 97. سند اين حديث در الدر المنثور اين كونه است: ابن جرير از مروان بن حكم.‎ 


ص وع" الو الم ئش سور جك ص /37. 


متشو 4 
مؤلف: يعنى در مكه نازل شده بود. 


ودر تفسير عياشى از جابر از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" وَ لَقَّدُ عَلِمْنَا الْمْشعَقدِمِينَ منكخ وَ لَقَّدْ عَلِمْنا 


0 ا" 5-5 اينها مؤمنين از اين امتند .)١١‏ 


ودر تفسير برهان از شيبانى- در كتاب نهج البيان- از صادق» جعفر بن محمد (ع) روايت كرده كه فرمود: مستقدمين» اصحاب 
حسنات و مستاخرين اصحاب سيئثات اند .)3١(‏ 


.8 ح‎ .75١ تفسير عياشى» ج ”2 ص‎ )١( 

(؟) البرهان» ج 7 ص 78. صفحه ى 77١‏ 

[سوره الحجر (18): آيات 58 تا 58] 

ترجمه آيات و به تحقيق ما انسان را از كلى خشكيده از لايه اى سياه آفريديم (52). 

و جن را قبل از وى از آتشى زهرآ كين آفريده بوديم (717). 

و جون يروردكارت به ملائكه كفت: مى خواهم بشرئ ان كلن مشكيله از لايه اى سياه خلق كنم (28). 
يس جون كار او را به يايان رسانيدم و از روح خود در او دميدم بايد كه برايش بسجده افتيد (19). 
ملائكه همكّى و تماميشان سجده كردند (0). 


مكر ابليس از اينكه با سجده كنند كان باشد امتناع ورزيد (021. 


يرورد كارت به او كفت: اى ابليس جه غرضى در نظر كرفتى كه از ساجدين نباشى؟ (7*). 


كفت من جنين كسى نبوده ام كه براى بشرى كه تو آن رااز كلى خشكيده از لايه اى سياه آفريدى سجده كنم 


(0م. 

يرورد كارت كفت: يس بيرون شو كه تواز رانده شدكانى زع”7). 

وبر تواست لعنت تا روز جزا (050. 

كفت: يرورد كارا يس مرا تا روزى كه خلايق مبعوث مى شوند مهلت بده (8*). 
يروردكارت كفت تواز مهلت داده شدكانى (/). 

تاروز وقت معلوم (27. 

كفت: يرورد كارا بخاطر اينكه اغوايم كردى هر آينه در زمين زينت مى دهم در نظر آنان» وهر آينه همككيشان را اغواء مى 
كنم (04. 

مكر بند كان مسخلصيث :و1( ©): 

كفت: همين است راه مستقيم كه من قضاءاش را رانده ام (61). 

بدرستى كه تو بر بندكان من تسلط ندارىء مككر آنهايى كه خودشان رام تو كردند (67). 
و بدرستى جهنم وعده كاه همه آنان است (6#©). 

جهنم كه داراى هفت در است و براى هر درى جزثى از ايشان اختصاص يافته (69). 
بدرستى كه يرهيزكاران در بوستانها و جشمه هايند (50©). 

آن روز به ايشان كفته مى شود به سلامت و ايمنى درآثيد (62). 


و بيرون كشيم آنجه در سينه هاى ايشان باشدء از عداوت و كينه (كه در دار دنيا داشتند) در حالى كه برادران يكديكر مى 


باشند كه بر تختها برابر هم قرار مى كيرند (67). 


ذن ليصا سكن براتشمسان تسسعة و ييروة متلق مسمس تداز سس 00 


صفحه ى 777 


بيان آيات اين بيست و سه آيه سوم از آياتى است كه به دنبال آغاز سوره كه در باره استهزاى كفار به كتاب خدا و ييغمبرش 
ودرخواست آيتى غير قرآن بود ايراد مى شود. در اين آيات خداى سبحان آغاز خلقت جن و انس و دستور دادنش به ملائكه 
و ابليس كه بر او سجده كنند» و سجده ملائكه. و امتناع ابليس را كه از جن استء و رجم او و كمراهى بنى آدم به دست او و 


به كرسى 


نشستن قضاى خدا در سعادت متقين و شقاوت كمراهانء را بيان مى كند. 


فعا لقت قاف 41" صَلْصالٍ مِنْ حَمَا و 


ع 
2 


اممو ليا ا 1ق ا ال سم ؟ عا مه 6" 
وَلقَدُ خلقنًا الإنسان مِنْ صَلصال مِنْ حَمَا مَسْنونٍ . 


راغب در مفردات كفته: اصل معناى " صلصال " عبارت است از صدايى كه از هر جيز خشكى جون ميخ و امثال آن به كوش 
برسدء واكر كل خشكيده را هم صلصال كفته اند كه در قرآن هم آمده" مِنْ صَلْصالٍ كالْمَحَارٍ" 01١‏ و" مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حم 
مَِْمُونِ- از كل خشكيده اى از لا-يه اى متعفن " بدين جهت است كه وقتى روى آن راه مى روند صدا مى كند. كلمه" 
صلصله" به معناى آب باقيمانده استء و از اين جهت" صلصله" كفته اند كه حكايت از صداى حركتش در مزاده (مشكك) 


مى كند. و بعضى كفته اند صلصال به معناى كل متعفن است كه از" صل اللحم- كوشت كنديد" كرفته شده است .)7١‏ 
راغب در خصوص كلمة "حي" كنتهة؟"حيا "و" حماءه” كلى سياه ق متعفق اسكه و.دن باره اين آيه:" مِنْ ما مَيدِنُونِ " 
كفته: بعضى ها كفته اند يعنى لا-يه اى متغير «*. و در خصوص" لم يتسنه" كفته: معنايش اين است كه" لم يتغير - متغير 
نشذه" ودر باره" هاى ' آخر آن كفته كه هاى استراحت است (8). 

ومقصودازاينكه فرمود:" وَ لَقَّدُ حَلَقَمَا الْإِنْسانَ" ابتداى خلقت انسان استء به دليل اينكه در جاى ديكر در باره خلقت آدمى 


از كل مى فرمايد: 


)١(‏ از كلوخى جون سفال. سوره الرحمن» آيه لظ 


(؟) مفردات راغبء ماده" صلل ". 


إفرة مفردات» ا" حمى . 





زع مفردات راغ :. ا 22 0 
صفحه ى 7١77‏ 
"وَ بَدَأْ خَلْقَ الْإِمْسانِ مِنْ طِين ثُمَ جَعَلَ تَسْلَهُ مِنْ سُلالَهِ مِنْ ماءِ مَهِين" ١١‏ بنا بر اين» آيه شريفه خلقت نوع 


انسان را بيان مى كندء زيرا خلق كردن اولين موجودى كه بقيه افرادش از آن منشعب مى شوند در حقيقت خلق كردن همه 
آنها است. 


در مجمع البيان مى كويد: اصل آدم از خحاكك بودهء جون قرآن مى فرمايد:" حَلَقَهُ مِنْ تُراب- آدم را از اك خلق كرد" 
جيزى كه هست خاكك مذكور را كل كرد هم جنان كه فرموده:" وَ حَلَقَتَهُ مِنْ طِين- تو آدم رااز كل آفريدى"”» آن كاه آن 
كل وكتنمق واستق عه عم لجان اك رويد الول شم د تر و دس رار كل كلد يوحن كرك "ان كنا فشكل را 
كذاشت:تاخفكن شل" من صلصال از كل حشكيذه" بنانيز ايخ تناقضئ ذن انى تعبرفاى مختلق :قر ان تست زيرا حالاك 
مختلف مبدأ خلقت آدمى را بيان مى كند .)22١‏ 


0 5 5 تجا 0 00 راد از 0000 00 ل 0 1 7 
"و الْجَانَ حَلَفناهُ مِنْ قل مِنْ نار السّمُوم". 


راغب در باره كلمه " سموم" كفته: تنا ىتداغى "ابت كةاثر سمئ داك و اضل كلينه" حن " به معناف بوشاندن است) وحمين 
معنا در همه مشتقات كلمه جريان دارد 23 نظير جن» جون از نظر يوشيده استء و مجنه و جنه (سير) جون آدمى رااز شمشير 
دشمن مى يوشاند» و جنين؛ و جنان- به فتح جيم- (قلب»» جون از نظرها ينهان است و همجنين در اين جمله قرآن:" جَنَّ عَليِ 
اللعل "860 و منشثقات دركر آذه أبن معنا جرياة دارذ, 


" جن" طايفه اى از موجوداتند كه بالطبع از حواس ما ينهانند» و مانند خود ما شعور و اراده دارند» و در قرآن كريم بسيار 


اسمشان برده شده؛ و كارهاى عجيب و غريب 


و حركات سريع از قبيل كارهايى كه در داستانهاى سليمان انجام دادند به ايشان نسبت داده شده. و نيز مانند ما مكلف به 


تكاليفند» و جون ما زندكى و مركك و حشر دارند و همه اينها از بسيارى از آيات متفرق قرآنى استفاده مى شود. 


واما" جان" واينكه آيا جان هم همان جن است و يا به كفته ابن عباس (8) يدر 


)١(‏ و آغاز كرد خلقت انسان را از كل آن كاه نسل او را در خلاصه اى از آبى يشيز قرار داد. 
سوره الم سجده. آيه لاو 8. 
إفة مجمع البيان» ج 2و3 ص فر 

: 1 لل لل 
(9) مفردات راغب ماده سمم : 


(؟) شب يرده براو يوشانيد. سوره انعام» آيه ©/. 


(0) تفستحححصيرز ايستححيق عباسء ص 5١171‏ ومجملع الييانىءج فى ص عر 
صفحه ى 77١8‏ 

جن است همانطور كه آدم يدر بشر مى باشدء و يا به كفته حسن )١١‏ همان ابليس استء و يا به كفته راغب «3) نسل جنى 

ابليس و يا نوع مخصوصى از جن استء اقوال مختلفى است كه بيشترش بى دليل است. 

آنجه كه تدبر در آيات قرآن كريم به دست مى دهد اين است كه در دو آيه مورد تحت '" حان ”زا مقابل " انس" كرفته و آن 


دو را دو نوع كرفته» و همين دو نوع كرفتن آن دو دليل ويا حد اقل اشاره دارد بر اينكه يكك نوع ارتباطى در خلقت آن دو 
هستء و نظير دو آيه مورد بحثء آيه" حَلَقَ الْإنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ كَالْمَحَارِ وَ حَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارج مِنْ نار" 0 است. 


سياق آيات مورد بحث هم خالى از دلالت براين معنا نيست كه ابليس از جنس جن بوده» و كر 


عونك" كران تياف يلعاي ار ا ديكر از كلام خود هم فرموده كه ابليس از جن بود و آن آيه 
كان مِنّ الْجِنَ فَفَسَقَ عَنْ أفر رَبّهِ" © است از اين آيه به خوبى بر مى آيد كه جان (در آيه مورد بحث) همان جن بوده؛ و يا 
يكك نوعى از انواع آن بوده؛ در غير اب : بن دو آيه ديكر اسمى از جان برده نشدهء وهر جا بحثى از موجود مقابل انسان اسمى 


لطيو ان بور عر بوك ا مو ا متنك آيه' شايلن ال 


2 


وَ الْجِنَّ" «© وآيه" وَحَقٌ لهم القؤلَ فى أقم قد حَلتْ من لهم من الج و الْإِْس " 2) و آيه " سَتفْرعٌ لكم أَبْهالَقَلان' "7 
ونه تام قر الْجنٌ و الس إن ن اسْتَطعْتُمْ أن عدوا من أَفْطارٍ السَماواتٍ و الَدْض قي - به لفظ جن تعبير شده است. 


5 5 1 11 
(") مفردات راغبء ماده جن . 
(”) انسان را از كل خشكيده جون سفال و جن رااز آتشى زبانه دار آفريد. سوره الرحمنء آيه ١5‏ و ه1١.‏ 
(©) از جن بود د سنن از اهن يؤووذ كاوشن مر باز 3د سوره كهف» آبه .6١‏ 
(0) سوره انعام آيه 1١7‏ 
(©) وعده عذاب خدا بر كفار در امتهاى كذشته از جن و انس عملى شد. سوره فصلتء آيه 10. 


(0) به زودى به كار شما مى يردازيم اى جن و انس. سوره الرحمنء آيه ا 


(4) اى كروه جن و انس اكر مى توانيد كه به اطراف و نواحى زمين و آسمانها 


بفتحج جع جححسو كا سبح بل ا سج جل ز ل حم سيج حجييت: ‏ الشييججه وه 7 





7١70 صفحهى‎ 


و ظاهر اين آيات با در نظر كرفتن اينكه ميان انسان و جان در يكى. و انسان و جن در ديكرى مقابله افتاده اين است كه جن و 


جان هر دو يكى باشد و تنها تعبير دو تا است. 


وق ناهر قله اف نان حيله" و أو شاه ل نانب" ضيه" وزالكان خلناة ون قبل د" بزقزا تدان اسيك د 
همانطور كه جمله اولى در صدد بيان اصل خلقت بشر استء جمله دومى هم در مقام بيان همين معنا باشد. يس نتيجه اين مى 


شود كه خلقت جان در آغاز از آتشى زهرآ كين بوده است. 


حال آيا نسلهاى بعدى جان هم مانند فرد اولشان از نار سموم بوده» بخلاف آدمى كه فرد اولش از صلصال و افراد بعدش از 
نطفه او» و يا جن هم مانند بشر استء از كلام خداى سبحان نمى توان استفاده كرد زيرا كلام خخدا از بيان اين جهت خالى 
است. تنها جيزى كه در آن بجشم مى خورد و مى توان از آن استشمام ياسخى از اين سؤال نمود اين است كه يكك جا براى 
شيطان ذريه سراغ داده و فرموده:" أ فتَّحدُونَهُ و ذَرَيْتَة أَؤلِياء مِنْ دُونِى " 01١‏ و جاى ديكر هم نسبت مركك و مير به آنها داده و 
فرموده:" قَدْ حََلثُ مِنْ قَتِلِهِمْ مِنَّ الْجِنٌّ وَ الْإِنْس" .7٠‏ 


وازاين دو نشانى مى توان فهميد كه تناسل در ميان جن نيز جارى استء زيرا معهود و مالوف از هر جاندارى كه ذريه و 


مركك و مير دارد» اين است كه تناسل هم داشته باشدء جيزى كه هست اين سؤال بدون جواب 


مى ماند كه آيا تناسل جن هم مانند انس و ساير جانداران با عمل آميزش انجام مى يابد و يا به وسيله ديكرى؟. 


در جمله" حَلَفناهُ مِنْ قبل " اضافه قطع شده و تقدير:" من قبل خلق الانسان" بوده» و جون قرينه مقابله دو خلقت در كار بوده از 
كر مضرات الور قن ل ليت 


واكر در آيه مورد بحث مبدأ خلقت جن از نار سموم دانسته شده. با آيه سوره الرحمن كه آن را" مارجى از نار" ناميده و 
فرموده:" و حَلَقَ الْجَان مِنْ مارج مِنْ نار" منافات ندارد؛ زيرا مارج از آتش» شعله ايست كه همراه دود باشد يس دو آيه در 


مجموع مبدأ خلقت جن را باد سمومى معرفى مى كند كه مشتعل كُشته و به صورت مارجى از آتش در آمده. 


.5١ آيا به جاى من» شيطان و ذريه او را اولياء خود مى كيريد؟ سوره كهفء آيه‎ )١( 


(0) قب لازايشاناقوامىاز جن وانس بودند كدازسين رفقتئللدك. شبحكؤزة ففستلية: مستة 6" 


صفحه ى 7١8‏ 


يس معناى دو آيه اين مى شود: سوكند مى خوريم كه ما خلقت نوع آدمى رااز كلى خشكيده كه قبلا كلى روان و متغير و 


متعفن بود آغاز كرديم» و نوع جن را از بادى بسيار داغ خلق كرديم كه ازشدت داعئ مشتعل كشت و اتنن شد يود 


"نان رك "فنك 


[معناى كلمه" بشر" و نكته اى كه در التفات از تكلم به غيب در آيه: 


وَإِذْ د قال رَبك لِلْمَلائِكهٍ إِنّى خالِقٌ يَشَرا ... 


در مفردات كفته: كلمه " بشره" به معتاى ظاهر يوست و كلمه" ادمه' به معناى باطن آنست. عموم ادباء جنين كفته اند- تا 
آنجا كه مى كويد- اكر 


از انسان هم به بشر تعبير كرده اند به اعتبار هويدا بودن يوست بدن او است,. جون ساير حيوانات يوست بدنهايشان با يشم. مو و 
يا كركك يوشيده شده استء و در اين كلمه مذكر و مؤنث و همجنين جمع و مفرد يكسان است. و تنها تثنيه دارد» به يكك فرد و 


جماعتى كفته مى شود بشرء ولى تنها بر دو فرد آن مى كوييم ' بشرين "2 هم جنان كه قرآن مجيد فرموده: 
تبه م رهور. 1[ 
أنؤمِن لبَسْرَيْنِ . 
در قرآن كريم هر وقت جه و ظاهر بدن انسان مورد بحث باشد از او به بشر تعبير مى شود, مانند" وَ هُوَ الَذِى حَلَقَ مِنَ الْماءِ 


نكر عزاو يمك عقر ار اف مر خلق كرد . للق 


د عله "1 ذ فال ز تكفا للتاذدكف فى خخالن تكو "فطل هر تقدتر: أكون تنش آذ "زو ]كن اذ قال “امك يباور اكد عله 
التفاتى از تكلم با غير به غيبت بكار رفته» جون قبلا مى فرمود:" خلق كرديم" در اينجا خدا غايب حساب شده و فرموده" جون 


قود كاوت كفيك عو كرجا عنايظ ذوااره الفات ميل ١‏ غنات باشد كه در جمله" وَ إِنَّ رك هُوَ يَحْشَُرْهُمْ '" كذشت»ء جون 


ايق آنات انز كقق من كد از رك خيرى كه بالأخرو به حشر و اله سعادت وشقاوت داتمن متهن مق كردة: 


علاوه بر اينكه تكلم با غير كه در آيه قبلى بود از قبيل تكلم بزركان است كه در هنكام سخن از خود و خدم واعوان به عنوان 
تعظيم كلمه" ما" را استعمال مى كنند خداى تعالى هم ملائكه كرام را در آن مورد با خود به حساب آورده و فرموده:" وَ لَمَدْ 
خلقنا" ولق قر اجا ملانكه مورة 


خطاب جداى از خدا به حساب آمده اند و خداوند به ايشان خبر مى دهد كه مى خواهم آدم را خلق كنم؛ و شما بايد بعد از 


آنكه روحم را در او دميدم به او سجده كنيد» و در جنين مقامى مناسب نيست تكلم با غير آنجا را تكرار كند- دقت بفرمائيد. 





(0) مفردات راقف ‏ سي 


صفحهى 771 


1 ا اق 


[معناى " سَوَيتَةُ " و" نَفحْتٌ فيه مِنْ رُوحِى " و توضيحى در مورد رابطه بين روح و بدن 


2 لل 


" فإذا سَوّيْتهُ و نفْحَتٌ فبه من رُوَحَن فَقَعُوا لَه ساحدينٌ 5 


'تسويه" به معناى اد وال ل ل رار ا 


بككيرد» و در غير آنجا غلط استء و به حالى و وصفى هم قرار بككيرد كه غير آن سزاوار نيست. 


و :تك نتسسة اذ تحيله' ' إنَى خالِقٌ' "و مله" ' فإذا سَوَّيْته هُ" استفاده شود كه خلقت بدن انسان اولى به تدريج و در طول زمانى 
صورث كرفت ابنداه خلق بوده كه عبارقست از جمع آورى اجزاء و سبس تمويه بوده كه عبارقست از تتظيم اجزاء و تهادن هر 
حرق د دوجا مكاي بساور وك بابق عرق 0 انشع روح رده واكر در جاى ديكر فرموده' 'خَلَقَهُ مِنْ تراب 
نُمّ قال لَهُ كن فيَكونٌ' ' )١١‏ با اين استفاده ما منافات ندارد» براى اينكه جمله" ثم قالَ لَه ...' ناظر به ايجاد روح» يعنى نفس 


اتا نيك اسيت لذ 


راجع به بدن (يس ميان خلقت از تراب تا نفخ روح در اين آيه مورد نظر نبوده لذا افتاده)» هم جنان كه در جاى ديكر بعد از 
آنكه خلقت تدريجى را بيان مى كند در باره خلقت روح جنين تعبير مى نمايد:" ثُمّ أَنْسَأناةُ تَلقاً آخَر" .037١‏ 


ا فد 


ودر جمله "و نَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوحِى " نفخ به معناى دميدن هوا در داخل جسمى است بوسيله دهان يا وسيله اى ديكر- اين 

معناى لغوى نفخ استء ولى آن را بطور كنايه در تاثير كذاشتن در جيزى و يا القاء امر غير محسوسى در آن جيز استعمال مى 
كنندء و در آيه شريفه مقصود از آن ايجاد روح در آدمى است. البته اينكه مى كوييم در آدمى» معنايش اين نيست كه روح 
ع ا ل ل ل 
اوري ابتوت عاد كدر ا " نَم جَعَلْناة ه نطفَهُ فى قَرار مَكين ” َم حَلَفْنَاالْطفَه عَلْقَهُ مَحَلَفنَا الْعلقَهَ م كه فخلفا الرفيقة 
عِظاماً فَكسَوْنًا الِْظامَ أ نما ع انكاناة عزنا 21" ' ”ا وآيه 


()خخلق كرد اؤ زان اواحفاكك سيسن يه او كفت موجوة شوغ يون موتحود شد. سواره آل عموانة ابماوه: 
)١(‏ آن كاه او راى خلقى ديكر كرديم. سوره مؤمنونء آيه .١5‏ 


(9) يس او راى نطفه اى در جاى امنى قرار داديم» يس از آنء نطفه راى علقه كرديم» آن كاه علقه را مضغه و مضغه راى 


استخوانها نموديم و سيس آن استخوانها راى با كوشت يوشانديم, و در آخر او را خلقى ديكر كرديم. سوره مؤمنون. آيه ١و‏ 


انقو سبل يبي سب أب و رسب وار ري ا ا ا ااي و سر اا ساي ا وه ين 


إل 
"'قُلْ يَتوََاكُمْ ملك الْمَوْتِ الى وُكلّ بك" 0١‏ به اين معنا اشاره شد. 


بدون اينكه جيزى بر آن اضافه شده باشد. و در آيه دوم مى فرمايد: روح در هنكام مركك از بدن كرفته مى شود در حالى كه 


بدن به حال خود باقى استء و جيزى از آن كم نمى كردد. 


يس روحء امر وجودى است كه فى نفسه يكك نوع اتحاد با بدن دارد و آن اين است كه متعلق به بدن استء و در عين حال 
يك نوع استقلال هم از بدن دارد به طورى كه هر وقت تعلقش از بدن قطع شد ازاو جدا مى شود. در تفسير آيه" و لا تقولا 
لمن تفيل فى :تيل الله أئواتٌ" ١37١‏ در جلد اول اين كتاب ياره اى مطالب كه مربوط به اين مقام است ككذشت,. و اميدواريم 


كه بتوانيم يكيل 1ه كل الوّوحُ مِنْ أَمْر 0 معان شاه اللد تور اين مساله بحثى كامل و مستوفى بنماييم. 


در آيه مورد بحث اككر روح راابه خود نسبت داده واضافه كرده به منظور تشريف و احترام بوده؛ و از باب اضافه لامى است 
كه اختصاص و ملكيت را مى رساند. و جمله" فَمَعُوا لَه ساجِدِينَ " به اين معنا است كه سجده كنيد, و بعيد نيست معنايش اين 
باشد كه براى سجلده او به رو به زمين بيفتيد كه اكر اين باشد تاكيد در خضوع ملائكه را براى اين مخلوق تازه مى رساند» و 


بعضى «6) از مفسرين همين معنا را كرفته اند. 


و معناى آيه اين مى شود: وقتى من تركيب 


آن را تعديل نموده و صنع بدنش را تمام كردم؛ و سبس روح بزركك منسوب به خود را كه من ميان آن و بدن او ارتباط برقرار 
كرده ايجاد نمودم, شما براى سجلده بر او به زمين بيفتيد. 


[معناى كلمه '" بشر" و نكته اى كه در التفات از تكلم به غيب در آيه:" وَ إِذْ قال رَبك '"' هست 
" فَسجَدَ الْملائكة كلهم أَجمَعُونَ إلا إِئِلِيس أبى أَنْ يَكونَ مَعْ السَّاجِدِينَ ". 


لفظ" اجمعون" تاكيد بعد از تاكيد است تا تاكيد اول را تشديد كندء و منظور اين است كه ملائكه همه سجده كردندء به 
طورى كه حتى يكك نفر هم باقى نماند. و اكر ابليس را از ملادئكه استثناء نموده, با اينكه از ملائكه نبود- به شهادت آيه 


.١١ بكو ملكك الموتى كه موكل شما است جان شما راى مى كيرد. سوره الم سجده. آيه‎ )١( 
. 16 إفة سوره بقره» آيه‎ 


فر سوره اسرى» ايه 0 


صفحه ى 7١9‏ 


" كان مِنَ الْجِنَّ فَفَسَقّ عَنْ أفر َيه '" 0١١‏ سؤالى است كه بعضى 079 در جوابش فته اند: طائفه اى از ملائكه نامشان جن بودهء 
و ابليس از آنها بوده است. 2*0 و يا جن به معناى لغوىء يعنى ينهان و ناديدنى است كه شامل ملائكه و غير ملائكه نيز مى 
شود. و ليكن هيج يكك صحيح و قابل اعتناء نيست. ما در تفسير سوره اعراف كفتارى در بيرامون اينكه جطور دستور سجده 
شامل ابليس هم شد با اينكه جزو ملائكه نبود كذرانده و دو آيه مورد بحث را آنجا معنا كرديم. 


" قالَ يا إِبْلِيسٌ ما لكك ألا تكونَ مع السَاجِدِينَ". 


نيال" نا لك" داف و عير [نمظة معنا دفن 


اين است كه جيست آنجه كه براى تو است؟ و جمله" ألا تكونّ" از قبيل منصوب به نزع خافض (يعنى كلمه اى كه حرف جر 
تو (در اينكه از ساجدين نباشى). و مقصود از" ساجدين " ملائكه است. خلاصه معنا اين است كه: جرا سجده نكردى؟. 
11 


" قال لم أكن لِأَسْجد لمر خَلَقنهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ ما مَسنُونِ 


اكر كحفك:" لم أكن اجن" واتكنت؟'" لآ استحد "ذاو" لسك امتح " برا افق اشح كه دلالك كند ون ابدكه سر لقن اذ 


سجده به مقتضاى ذاتش وام حر لسرم وات عرس احرش وفيت كه عير ين از او انتظار نمى رفت» يس 
آيه به كنايه آن نكته اى را افاده مى كند كه آيه" 2 خَيِرٌ مه َلْفَنى مِنْ نار و حَلَْنهُمِنْ لين" 59" آن را تصريح مى نمايد. 


در سابق در معناى سجود براى آدمء و ماموريت ملالئكه وابليس به اين عمل و اطاعت ملاائكه و سريبجى ابليس كلا-مى 


كذرانديم كه در اين باب هم نافع استء به تفسير دو سوره بقره و اعراف اين كتاب مراجعه شود. 
" فَاخْرْخ مِنْها فَإنَك رَجِيمٌ وَ إِنَّ عَلَيِك اللغتّة إلى يَوْم الدّين". 


كلمه" رجيم " بر وزن فعيل و به معناى مفعول از" رجم " به معنى طرد استء يعنى رجم شده و مطرودء اين كلمه استعمالش در 
رجم با سنكك و ريكك شايع شده. و 


6 از طائفه جن بود و به همين جهت از امر يرورد كار سرباز زد. سوره كهف. آيه‎ )١1( 
. 8 ص‎ ١ تفسير روح المعانى» ج‎ )"( 


000 


)حدق زالا وحار ازاز كن ونان ينا از حكن ارمح حاف حصورة ونة امحطته 3 


صفحه ى 77١١‏ 
كلمه " لعن " به معناى طرد و دور كردن از رحمت ست 


از همين جا روشن مى شود كه جمله" وَ إِنَّ عَلَيِك اللغنّه ..." بمنزله بيان است براى جمله" فَإنّكك رَحِيمٌ ". جون رجم باعث شد 
ابليس از ميان ملائكه و از آسمان يا از مقام و منزلت الهى» و كوتاه سخن از مقام قرب كه مستواى رحمت خاص الهى است 


رانده شود. و بنا بر اين منطبق بر ابعاد و دور كردن از رحمت مى شودء كه همان لعن است. 
[توضيح مفاد لعن بر شيطان به نحو مطلق در" عَلَيِكك اللّْنَه'" و لعن بر او با اضافه لعن به خدا در" عَلَيِك لَعَْتِى "] 


خداوند لعنت بر ابليس را در جاى ديكر به خود نسبت داده و فرموده:" وَ إِنَّ عَلَيِك لَعْنَتِى إلى يَؤْم الدّين " )١١‏ ودر هر دو آيه 


آن را مقيد به" يوم الدين '" كرده است:» 


وَآمنا أينكه 3و اين اب#مطلق لعفا را بوتاو قران كاده وفرمؤدهة" عله كه اللغته" بزاى أبن اسث كه لعن>دوحاى يه كار فى ارود 
كه معصيتى باشد» و جون هيج معصيتى از هيج كس سر نمى زند مككّر آنكه دست اغواء و وسوسه شيطان در آن دخالت داشته 
باشد يس در حقيقت ريشه فسادى است كه ب ركشت هر معصيتى به او است,ء در نتيجه همه لعنتها و وبالها حتى همان مقدارى 


كه به خود كنهكاران متوجه مى شودء متوجه او نيز مى كردد. 


در اينجا لازم مى دانم تذكر دهم كه 


براى بيشتر روشن شدن مطلب به بيانى كه ما در تفسير آيه" لْيَمِيرٌ الله الَْمِيتَ مِنَ الطيب و يَجعلَ الْكَمِيتٌ بَعْضَهُ على بَغض 


3 


يَرْكمَهُ جميعاً فبِجْعَلَةٌ فى جَهَنَم " 07 در جلد نهم اين كتاب كذرانديم مراجعه شود. 


علاوه بر آنجه كفتيم اصولا ابليس- كه خدا عذابش را زياد كند- اولين كسى بود كه معصيت را در بشر فتح باب كرد و 


خداى را در فرمانش معصيت نمود. يس به اين اعتبار هم وبال و لعنت كناه هر كناهكارى به او بر مى كردد. 


وامااينكه خداى تعالى لعنت خود را به او اختصاص داد و فرمود:" عليكك لعنتى" جهتش اين است كه دور كردن از رحمت 
وقتى اثر خود را مى بخشد كه از ناحيه خداى تعالى باشد» و جون كسى مالكك رحمت او نيست تا بدهد و يا دريغ دارد مكر به 


اذن او يس حقيقت اعطا و منع به او باز مى كردد. 


علاوه براينكه لعن غير خدا در حقيقت درخواست از خداست كه او طرف را از 


.// واينكه بر تو باد لعنت من تا روز جزا. سوره صء آيه‎ )١( 


( سوه اتفال م 


صفحه ى 77١‏ 


رحمت خود دور فرمايد» و خود دور كردن از رحمت كه نتيجه دعا است» كار خدا و صنع او و قائم به او است و حقيقتش 
مبالغه در منع رحمت است. در مجمع البيان كفته: بعضى از محققين كفته اند سر اينكه در اين آيه فرمود" وَ إِنَّ عَلِيِك اللَغنَه " 
ولعنت را با الف ولام آوردهء ودر سوره" ص" به خود اضافه كرده؛ و فرموده" لعنتى" اين است كه در آنجا قبلا فرموده 


وك" جا سجده نكردى 


بر كسى كه من به دست خودم خلقش كردم" و به مناسبت مقابله» دنبالش فرمود" بر تو باد لعنت من" ولى در اينجا قبلا 
فرموده بود:" جه شد تو را كه با سجده كزاران نبودى" وبه خاطر رعايت الف و لام در الساجدين دنبالش فرمود:" و لَقَدَ 
حَلْقَنَا الْإِنْسانَ" ونيز" الجان" و جون در همه اينها رعايت الف و لام را كرد در لعنتش هم آن را آورد وفرمود:" و إِنَ عَلَيِك 
اللعنَه'" .01١‏ 


البته در تفسير آيه مورد بحث اين را هم كفته كه در آيه اين نكته بيان شده كه ابليس هر كز ايمان آور نبود. 
[وجه تقييد و تحديد لعنت بر شيطان تا روز جزا در:" إِنَ عَلَيِك اللغْنَ إلى يَوْم الذّينِ"] 


و اما اينكه لعنت را مقيد به" يَوْمِ الدّينن" نمود براى اين است كه لعنت عنوان و نشانى كناه و وبال است كه از ناحيه معصيت 
عايد نفس مى كردد و نفس را نشاندار مى كندء و جون دنيا جاى عمل است نه جزاء؛ و آخرت محل جزاء است نه عمل» يس 
آثار معصيت محدود به روز جزا خواهد بود» و اكر خواستى مى توانى بِكَكُويى دنيا جاى نوشتن اعمال و ضبط آنهاست و روز 


واما اينكه بعضى 02١‏ كفته اند" تقييد لعنت به روز جزاء دليل براين است كه مدت لعنت تا آن روز است و آن روز خداوند 
لعنت را از او بر مى دارد"' سخنى است كه همه آيات عذاب آن را دفع مى كنند» جون روز قيامت روز عذاب است و همه 


ياداشها و كيفرها آنجا شروع مى شود. 


مؤيد اين معنا تعبير آيه مورد بحث از قيامت به' 


يوم الدين" است كه اشعار دارد بر ايتكه شيطان تا آن روز ملعون است و آن روز مجزى به لعن استء يعنى عذاب لعنتهاى تا 


آن روز را مى جشدء واكر عذاب با آمدن قيامت بر طرف شود بايد اسم قيامت را" يوم انقطاع الدين" بنامند» نه" يوم الدين". 


)00 مجمع البيان» ج 8 ص 77"2. 


صفحه ى 77١7‏ 


وجه بسا كه در دفع اين اشكال كفته اند :)١١‏ اين تعبير از باب اين است كه ديكر طولانى تر از آن» مدتى نيست و مانند تعبير" 


عالك يها داقت اللسماؤات ولا ومن" اسك 


ولى همانطور كه خواننده عزيز ملا-حظه مى كند وجه درستى نيست و ما معناى" خالِدِينَ فيها" را كه" يوم الدين" را به آن 


قياس كرده اند در تفسير سوره هود كذرانديم. 


وجه بسا كه اينطور كفته اند «7): مراد از لعنت در آيهء لعن خلائق است كه ير واضح است كه در روز قيامت تمام مى شود, به 


خلاف لعنت خدا كه روز قيامت هم هست و تا ابد ادامه دارد. 


و كويا اين كوينده غفلت كرده از اينكه خداوند لعنت خودش را هم تا روز قيامت محدود تمو3ة وذ سورة ض '" فرمودو" 
وََ إن عَلّه عَلَيَكَ لَعْنَتِ إلى يَوْم ا ك5 


"قال رَبّ فَأنْظِوْنَى إلى يَْم بعتن ". 


انظار" به معنى مهلت دادن است. و اكر در ابتداى كلامش خدا را به كلمه" رب" ستوده. با اينكه در مقام مخاصمه و 
عصيان و استكبار بوده» براى اين است كه در همين حال در مقام دعا و سؤال هم بوده است. و در اين مقام جاره نداشته جز 


اينكه او را به اسمى بخواند 


اجابيت نمايد. 


[ملائكه مامور به سجده (تواضع و خدمت) بر نوع بشر بودند وابليس بااباء از سجده بر آدمء از خضوع در برابر نوع بشر 
استنكاف ورزيد] 


واكر ابليس در هنكام درخواست خود كلامش رابا فاء تفريع آغاز كرد و كفت" فانظرنى- يس مرا مهلت بده" ودر ضمن 
كلامش سخن از مبعوث شدن عموم بشر كرد- نه تنها آدم كه به خاطر امتناع از سجده بر او مبتلا به رجم و لعن شد- براى اين 
بود كه- همانطور كه در تفسير آيات اين داستان در سوره اعراف كفتيم- بفهماند لجبازى و دشمنى اش تنها با آدم نبوده» واز 
همين جا آن نكته كه در آنجا كفتيم تاييد مى شود و آن اين بود كه ابليس مامور سجلده بر عموم و جنس بشر بوده؛ نه تنها 


آدمء و آدمء به منزله قبله اى بوده كه نوع بشر را مجسم مى نموده است. 
توضيح اينكه: ما در ذيل آيه 

.87 ص‎ ٠5 روح المعانى» ج‎ )١( 

(1) روح المعانى» ج 2١‏ ص 658. 
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و 


" لَقَدْ حَلفْناكمْ م فووا كع م ْنا لُمَلائَكه اشحجَدُوا لِآدَمَ فَمِجَدُوا إلا إِْليس " ١١‏ كفتيم كه ملائكه مامور شده بودند بر نوع 
بشر سجلده كنند» نه بر شخص آدم. و خلاصه خصوصيات فردى آدم دخالتى در اين امر نداشته» بلكه خصوصيات نوعى اش 


باعث شده. و اين سجده هم صرفا از باب تشريفات اجتماعى نبوده» نتيجه اى 


حقيقى و واقعى باعث شده استء و آن عبارتست از خضوع به حسب خلقت. يس ملاائكه بر حسب غرضى كه در خلقشان 
بوده خاضع براى انسانند آن هم بر حسب غرضى كه در خلقت او بوده. (يعنى نتيجه خلقت بشر اشرف از نتيجه خلقت ملائكه 
است) و ملائكه مسخر براى بشر و در راه سعادت زندكى او اسث. و به عبارت ديكر انسان منزلتى از قرب و مرحله اى از كمال 


دارد كه ما فوق قرب و كمال ملائكه است. 


يس اينكه مى بينيم همه ملادئكه مامور به سجده بر آدم شدندء مى فهميم همه آنان مسخر در راه به كمال رساندن سعادت 
بشرند و براى فوز و فلا-ح او كار مى كنند. يكك طائفه از ايشان مامور حياتء طائفه اى ديكر مامور مركك و طائفه سوم دست 
در كار رزقء و طائفه جهارم مشغول رساندن وحى اند. طائفه اى معقباتند» كروهى حفظه؛ كروهى نويسنده و همجنين ما بقى 
ملائكه هر كدام مشغول يكى از كارهاى بشرندء و اين معنا از آيات متفرقه قرآنى هر كدامش از يكك كوشه قرآن به جشم مى 
خورد. يس ملائكه اسبابى الهى و اعوانى براى انسانند كه او را در راه رساندنش به سعادت و كمال يارى مى كنند. 


اينجاست كه براى كسانى كه متدبر و فطن باشند روشن مى كردد كه امتناع ابليس از سجده به خاطر استنكافى بوده كه از 
خضوع در برابر نوع بشر داشت,ء و او نمى خواست مانند ملائكه در راه سعادت بشر قدم بردارد و او را در رسيدنش به كمال 
مطلوب كمكك نمايدء ولى ملاائكه در اين باب اظهار خضوع نمودند. يس همانطور كه در جمله" ما لك ألا تَكُونَ مَحَ 


لالل 


السََاجِدِينَ نيز استفاده مى شود 


ابليس با امتناع اش از سجده از جمع ملائكه بيرون شد و اظهار دشمنى با نوع بشر نمودء و از ايشان بيزارى جست و اعلام نمود 


كه تا بشرى وجود دارد از دشمنى با او براى ابد دست بر نمى دارد. 


مؤيد اين معنا جواب خداست كه لعنت مطلقه اش را از روز نافرمانى اش تا روز قيامت (تا روزى كه بشر در زمين زند كى مى 
كند) شامل حال او كرد. با اينكه هنوز 


1١١ سسوره اعراف» آيه‎ )١( 
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آدم نبوده بلكه با نوع بنى آدم بود. 


يس كانه از كلام خدا كه فرمود:" وَ إِنَّ عَلَيِكك اللَغْنَّهَ إلى يَوْم الدّين" فهميده بود كه او با نوع بشر تا روز قيامت رابطه اى داردء 
وآناين است كه فساد اعمال بشر و شقاوتشان ناشى از سجده نكردن وى و مربوط به وى استء و به همين جهت در خواست 
كرد كه" يس مرا تا روزى كه مبعوث مى شوند مهلت بده" و نككفت" مرا تا روزى كه آدم مى ميرد ويا تا زنده است مهلت 


بده" بلكه عمر آدم و ذريه اشء همكّى را در نظر كرفت و درخواست كرد تا روزى كه مبعوث مى شوند مهلتشان دهد. 


واين معنا را متفرع بر لعنت تا روز جزا نمود» در نتيجه معناى كلامش اين مى شود: حالا كه مرا تا قيامت لعنت كردىء تا 
قيامت هم عمرم بده» و وقتى در خواستش مستجاب شد آنجه كه در دل ينهان كرده بود اظهار داشته كفت:" هر آينه همكى 


آنان را كمراه مى كنم ". 


إنناة 


اينكه" رَوْم الَْفْتِ الْمَعْلوم" كه خدا تا آن روز به شيطان مهلت داده روز قيامت نيست بلكه روزى است كه جز خدا كسى 


برستة نمى شود و بساط كفر و فسوق برجيده مى شود] 
"قال فنك من الْمَطرِينَ إلى يوم الْوقْتٍ المغلوم". 


اين جمله جواب خداى تعالى به ابليس است و در آن اجابت قسمتى از خواسته او وهم رد قسمتى ديكر آنست. اجابت است 
نسبت به اصل عمر دادن و رد است نسبت به قيدى كه او به كلام خود زد» و آن اينكه اين مهلت تا قيامت باشدء و لذا فرمود 
مهلت مى دهم اما تا روزى معلومء نه تا قيامت. و با در نظر كرفتن سياق دو آيه مورد بحث بسيار روشن به نظر مى رسد كه" 
يوم وقت معلوم " غير از" يوم يبعثون " است. و معلوم مى شود خداى تعالى دريغ ورزيده از اينكه او را تا قيامت مهلت دهد. و 
تا روز ديكرى مهلت داده كه قبل از روز قيامت است. 


از اينجا مى توان فهميد كه كفتار آن مفسرى 0١١‏ كه كفته" خداوند دعاى او را مستجاب نمود و همه خواسته اش را انجام داده 
وهم " ميوقت معلوم" و" يوم يبعثون" به يكك معنا است" صحيح نيست. همجنين دليلى كه آورده و كفته است" 
خداوند در سوره اعراف بطور مطلق جواب داده كه تو از منظرين هستى " قال فَإنكك مِنّ الْمُنْظرِينَ " 79" ناتمام است. 


)١(‏ تفسير فخر رازى» ج 6 ص ع 
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وامااينكه كفت هر دو روز (يوم وقت معلوم» و يوم يبعثون) به يكك معنا است فسادش از كفتار كذشته ما معلوم شد. و اما 
ناتمام 


بودن دليلش از اين رو است كه همواره مطلقات قرآن بر مقيداتش حمل مى شود» جون بعضى از قرآن بعضى ديكرش را معنا 


مى كند» در سوره اعراف مطلق آورده و در آيه مورد بحث و همجنين در سوره" ص " مقيدش كرده است. 


حال مى يردازيم به اينكه وقت معلوم به جه معنا استء و براى جه كسى معلوم است؟ در قرآن كريم موارد متعددى است كه 
جيزى را موقت به وقت معلوم, و يا مقدر به قدر معلوم مى كندء نظير آيه" وَ ما ْله إنَا بعَدَر مَعْلوم '" كه در همين سوره 
كذشت. و آيه" أولئك لَهُمْ ررق مَعْلُومٌ" 01١‏ مقصود از آن» وقت و قدرء و رزقى است كه نزد خدا معلوم است. و اما اينكه در 


آيه مورد بحث وقت مذكور براى ابليس هم معلوم است يا نه از لفظ آيه فهميده نمى شود. 


واينكه بعضى "١‏ كفته اند: براى ابليس معلوم نبوده» جون معلوم بودنش مستلزم وادارى او است به معصيتء سخنى بى دليل 
استء. جون اكر جواب خداى تعالى به ابليس براى ما مبهم است دليل نمى شود بر اينكه براى ابليس هم مبهم بوده و اشكال 


اغواء به معصيت هم در اين مورد يعنى در مورد ابليس كه ريشه همه معصيت ها است وارد نمى شود- دقت فرماييد. 


علالوه براينكه ابليس براى بار دوم كفت:" همه آنان را اغواء مى كنم" و اين خود شاهد است بر اينكه او مى دانسته كه تا 
آخرين فردى كه از بشر زنده است و او دسترسى به اغوايشان دارد زنده مى ماند يس معلوم مى شود كه او از جمله" تا روز 


وقت معلوم '" فهميده كه مقصود آخرين روز عمر بشر و آخرين روز زند كيش در 


زمين» و آخرين فرصتى است كه او مى تواند به كار اغواى خود ادامه دهد. 


به ابن عباس هم نسبت داده اند كه او كفته منظور از" يوم" در آيه» آخرين روز تكليف است كه همان روز نفخ اول است كه 


000 سوره صافات» ابه ؟. 
00 مجمع البيان» ج 2 ص /37077 بنقل از بلخى. 


إفرة مجبم _ + ل عع ال آكة جج 32 ص وخرخرة 
صفحه ى 77١8‏ 


و كويا ابن عباس از اينجا استفاده كرده كه ابليس تا آن روز به كار خود مشغول استء زيرا تا تكليف است مخالفت و معصيت 
تصور دارد» و قهرا جنين روزى با روز نفخ اول تطبيق مى كردد» بس " يوم وفت معلوم " كه خدا تا آن روز ابليس را مهلت 
داده همان روز نفخ اول استء و ميان نفخه اول و دوم كه همه را زنده مى كند جهار صد و يا جهل سال (به اختلاف روايات) 
فاهيله 5 ركه و اوفك زات اتجم كد ريون كو انيف 1 تعد كوهد انا حك دعو و عد بال افد 


واين وجه خوبى است. اما عيبى كه دارد اين است كه دعوى" تا تكليف هست مخالفت و معصيت تصور دارد" مقدمه ايست 
كه نه در حد خود روشن استء. و نه دليلى بر آن استء. براى اينكه بيشتر اعتماد مفسرين در اين دعوى به آيات و رواياتى است 
كه هر كفر و فسق موجود در نوع آدمى را مستند به اغواى ابليس و وسوسه او مى داند, مانند آيه" أ لَمْ أَعْهَدْ إِلَيِكم يا بَنِى آدمَ 
أنْ لا تَعْبدُوا الشَّتطانَ إِنَّه لَك عَدّوٌّ مُبِينٌ " 0١‏ و آيه" وَ قالَ السَّيِطانٌ لَمَا قَضِي 


ال مر إن الله وَحدَكم وَعْرِدَ الْحَقَّ ل دك َأَخْلْفبُكمْ 23١"...‏ و آياتى ديكر كه مقتضاى آنها اين است كه تا تكليف باشد 
ابليس هم هست,ء و تكليف هم باقى است تا آدمى باقى باشدء و از اينجا نتيجه بالا را كرفته اند. 


وليكن در اينكه استناد معصيت آدميان به اغواى شيطان تا اندازه اى مستفاد از آيات و روايات است حرفى نيست» جيزى كه 
هست اين آيات و روايات تنها اقتضاء دارند كه تا معصيت و كمراهى در زمين باشد ابليس هم هستء نه اينكه تا تكليف 
هست ابليس هم باشد» جون دليلى نداريم كه ملازمه ميان وجود معصيت و وجود تكليف را اثبات كند. 


بلكه دليل عقلى و نقلى قائم است بر اينكه بشر به سوى سعادت سير نموده و اين نوع به زودى به كمال سعادت خود مى رسد 
و مجتمع انسانى از كناه و شر رهايى يافته» به خير و صلاح خالص مى رسدء به طورى كه در روى زمين جز خدا كسى يرستش 
نمى شود و بساط كفر و فسوق برجيده مى كردد» و زندكى نيكو كشته مرض هاى درونى و وساوس قلبى از ميان مى رود. 


(١)اى‏ , بنى آدم آيا با شما عهد نكردم كه شيطان را نيرستيد كه او :* شما را دشمنى آشكار است؟ سوره يسء آيه 20,. 


(؟) و جون حكم به يايان رسد در آن حال شيطان كويد خدا به شما به حق و راستى وعده داد و من به خلاف حقيقت. سوره 


ابراهيم, آيه .5١‏ صفحه 
ى /7؟ 
ما تفصيل اين مطلب را در مباحث نبوت» در جلد دوم | ين كتاب و نيز در قصص نوحء در جلد دهم بحث نموديم؛ واز آيه 


ظَهَرَ الْمَسادٌ 


فى الْبْرَ وَ الْبخر بما كُمَمِتٌ أَبْدِى النّاس لِيذِيقَهُمْ بض الَذِى عَمِلوا لعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ " 0١‏ و نيز آيه" وَ لَقَدْ كتبنا فى الزَّبُورٍ مِنْ بَعدٍ 


الذكر أَنّ | 


كت 


تر نيا عتا ع لقنا لكر" وله انو الها خودي لست م 1ه 


يس دليلى كه مفسرين به آن استناد جستند اين دلالت را دارد كه" روز وقت معلوم " كه سرآمد مهلت ابليس است» روز 
اصلاح آسمانى بشر است كه ريشه فساد به كلى كنده مى شود و جز خدا كسى يرستش نمى كردد» نه روز مركك عمومى بشر 


ةا 


[معناى جمله:" رَبّ بما أَعْوَيِتَنِى ..." و توضيح در مورد اسناد اغواء به خحدا و بيان اينكه مقصود از اغواى خداوند شيطان راء 


اغواى مجازاتى است نه ابتدايى 
"قال رَبٌّ بما أَعوَئئنِى رين لَُْ فى الأذض و لعْوينهُمْ أجمَعِينَ إلا عباةك مِنْهمُ الْمَخْلَصِينَ ". 


حرف" باء" در جمله" بما أَعْوَيْتَنِى " باء سببيت استء و حرف" ما" مصدريه است كه جمله را جنين معنا مى دهد:" 


يرورد كارا من اغواء كردنت را سبب قرار مى دهم براى اينكه فساد را در نظر بشر جلوه دهم و بدينوسيله اغواى خودم را در دل 
آنها هم بيندازم" و اين همان معنايى است كه از جمله" أَعْوَيْنَاهُمْ كما كوقنا"' 0 لير اسفاذه فى شود 


واينكه بعضى از مفسرين 03 كفته اند كه" باء براى قسم است و معناى جمله اين است كه يروردكارا به اينكه مرا اغواء كردى 
سوكند كه جنين و جنان مى كنم" از بى يايه و بى مايه ترين تفسيرهاستء جون نه در قرآن و نه در سنت جايى ديده نشده كه 
به مثل اغواء يا اضلال سوكند خورده شود. علاوه بر اينكه اصلا معناى قسم كه تعظيم (مقسم 


به) است در اغواء و اضلال مورد ندارد. 


وازاينكه ابليس اغواى خود را به خدا نسبت داد و خدا هم نه آن را رد كرد» نه جوابش داد مى فهميم كه مقصود از آن 


غوايت» قضيه سرييجى از سجده بر آدم نبوده.) 


)١(‏ فساد در زمين و دريا به خاطر اعمال مردم يديدار كشت تا كيفر بعض آنجه كردند به ايشان بجشانيم شايد ب ركردند. سوره 


روم آيه ا؟. 
(0) ما در زبور بعد از ذكر نوشتيم كه زمين را بندكان صالح من به ارث مى برند. سوره انبياء» آيه ١‏ . 


(9؟):الكش هع حناف ٠ج‏ ل ص /ا0. 


صفحه ى 77١‏ 


براى اينكه هيج رابطه اى ميان سرييجى او و معصيت انسان نيستء تا آن سبب اين شود. و ابليس با سرييجى خودش وسيله 
معصيت بشر را فراهم كند. 

بلكه مقصود از اين اغواء آن غوايتى است كه از خطاب خدايى استشمام نمود» و فهميد كه لعنت مطلقه خدا كه همان دورى از 
رحمت او و كمراهى از طريق سعادت استء براى هميشه در باره اش مسلم شده. البته اين استقرار لعنت كزافى و بيهوده نبوده. 
بلكه اثر آن اغوايى است كه خودش براى خود يسنديد» يس اضلال خداى تعالى در باره او اضلال ابتدايى نيستء بلكه اضلال 
مجازاة ل ار ال ا ل ل ل ا ال 


نكرذ ودر آيه:" غدل + به كثيراً و يَفدى به كثيراً و ما يِضِلٌ يه إلا اهتين ' ' 0١‏ به بيانى كه در ذيل آن و در جند جاى اين 


كتاب 5200 آن اعتراف و تصريح نموده است. 


اتتجانتت كدامفافق 


سببيت اغواى شيطان براى غوايت مردم درست در مى آيد» يعنى بخاطر اينكه او خودش دور از رحمت خدا و دور از سعادت 
شده واين دورى بخاطر لزوم و هميشكّى لعنت خدا لازمه او كشتهء لذا هر وقت كه با وسوسه ها و تسويلات خود به درون 
دلى رخنه كندء و نزديكك شود همين نزديكى او باعث دور شدن آن دل است از خدا و رحمت او. واينكه مى كوييم: او مردم 


وا اغراف كننه معنا شن ادف الي كد لز تشوايت كوه رادو إن تددم انداقة. 


خداى تعالى شيطان راء اغواء و اضلال ابتدايى نيست. بلكه به عنوان مجازات استء و جمله" وَ إِنَّ عَلَيِك لَعْنَتى " هم آن را 
افاده مى كند. 


[وجوهى كه مفسران براى توجيه حمل جمله:" بما أَعْوَيْتَنِى " بر اضلال ابتدايى خدا ذكر كرده اند] 


وأها عمس رين 'اين عنشا وآ مانتد مسلميات إتداطلعه أند. كه مله "بها أشوككتى "در صووقق كدابه ظاهركن تحمل شوة از اضللال 
ابتدايى سر در مى آورد. و مسلم ينداشته اند كه مقصود از غوايت همان سجده نكردن بر آدم است. آن كاه براى اينكه اشكال 
اضلال ابتدايى را دفع كنند در مقام توجيه آيه بر آمده؛ و در اصل استناد شر و صدورش از خدا كه آيا جائز است يا ممتنع 
اختلاف كرده اند. 


(150ن سحبازى را كمراه و سميارئ را هيدانت فى كتداى كتراءتمن كتدابا آن مك فاسيقان ول سور بقرمة جه 3 


صفحه ى 7١7١9‏ 


بعضى ١١‏ از ايشان كه همان جبرى مسلكك ها باشند كفته اند:" استناد اغواء به 


خداى تعالى هيج اشكالى ندارد» و همين خود دليلى است بر اينكه خير و شر همه مستند به خداست,ء و معناى سخن شيطان هم 
اين است كه: خدايا! بخاطر اينكه مرا كمراه كردى و نككذاشتى بر آدم سجده كنمء و جون فتنه اين كار از تو است» من هم 
5 52000000 وعى 11 


بعضى 07١‏ ديكر كه جبرى مذهب نيستند كفته اند" جايز نيست خير و شر و هر زشت و زيبا را به خداى تعالى نسبت داد" آن 
كاه آيه شريفه را به وجوهى توجيه نموده اند. 
اول اينكه: اغوا در آيه به معناى نااميد كردن است و معناى آيه اين است كه خدايا بخاطر اينكه مرا از رحمتت نااميد كردى من 


دوم اينكه: مراد از اغواء» اضلال از راه بهشت است و معناى آيه اين است كه خدايا اينكه مرا بخاطر نافرمانيم از راه بهشت 
كمراه كردىء من نيز ايشان را با دعوت خود از راه بهشت كمراه مى كنم. 

سوم اننكه: مراد از جمله " بما أغوئتنى " اين است: خدايا بخاطر اينكه مرا دستورى دادى و اطاعتت نكردم, و وادار به نافرمانيت 
شدمء و آدم را سجده نكردم» يس در حقيقت اضلال ناميدن اين جريان از باب توسع و مجاز است. 

خواننده كرامى با دقت در آنجه ما كفتيم اين معنا را در مى يابد كه معناى آيه مورد بحث بسيار واضح است و هيج حاجتى به 


اين وجوه ندارد. 


نظير اين بحثء بحثى است كه بيرامون انظار (مهلت دادن) كه در جمله" فَِنّك مِنَّ الْمنْطَرِينَ " است كرده اند كه اين مهلت 


دادن به ابليس و او را براى هميشه به جان 


آنان كه اين عمل را جائز شمرده اند- يعنى دسته اول- كفته اند: آيه شريفه دلالت مى كند بر اينكه حسن و قبح كه عقلء 
لانن ز1ع أن لمعيه تعد مق كم نيا 430 وامتدكه اقحال ما آمك رودن ]قبا خسنا تمان تار كه ركه و كالاصيه 


دست عق لاز داورى نسبت بهافعالاو كوتاهاست. يس خداى سبحان بههر كههر جه بخواهد ثواب 


)10 و كشلافه ج إك ص "لاض روح المعس ا سانى» جج ردك ص .6١‏ 


صفحه ى ١٠١‏ 


مى دهدء وهر كسى را بخواهد عقوبت مى كند بدون اينكه جهتى را ترجيح دهدء و حتى در جهت خلاف واقع مى تواند 


عمل كند. 


سيس كفته اند: اكر كسى بكويد شخصى حكيم مردمى را در خانه اى محبوس كرد و آتش فراوان بر آنان افروخت و مارهاى 
زهرآ كين به جانشان انداخت و در عين حال هيج قصد آزار ايشان را نداشت نه مى خواست بسوزندء و نه مى خواست مسموم 
شوند» جنين كسى عقل و فطرت انسانى خود رااز دست داده. و بنا براين به حكم فطرت» خداى تعالى كه شيطان را مهات 
داده» خواسته است تا بند كانش كمراه كردند و او عذابشان كند و هيج معطلى هم ندارد. 


دسته دوم آيه را جنين توجيه كرده اند كه: خداى تعالى از ازل مى دانسته كه ابليس و بيروانش با كفر و كناه مى ميرند و به 
جرم كفر و فسقشان دوزخى مى شوندء جه او ابليس را مهلت بدهد و جه ندهد. علاوه بر اينكه خداى تعالى اكر او را مهات 


داد» و جانبش را رعايت نمود» جانب مؤمنين را 


هم رعايت نموده ثواب بيشترى به ايشان مى دهد. از اينهم كه بككذريم شيطان كفته:" لاغوينهم " جه ربطى به خداى تعالى 


دارد» اكر اغواء كار خدا بود از خود دفاع مى نمود و آن را انكار مى كرد. 
وازاين قبيل وجوه ديكرى كه در توجيه آيه كريمه بيان كرده اند. 
[غفلت اين مفسران از اينكه دنيا دار امتحان است و وجود داعى به شر و داعى به خير لازمه امتحان و تميز خبيث از طيب است 


واى كاش مى فهميديم كه جرا غفلت كرهه اند از آن همه آياتى كه مساله امتحان و ابتلاء را عنوان مى كندء مانند آيه" لِيَمِيرَ 
الله الْحَبِيتَ مِنَ الطتّب" 1١‏ و آيه" وَ ليت الله ما فى ص دُوركم و لب ّ ما فِى قَلوبكم " 17 و مى فرمايد: كه اصولا نظام 


سعادت و شقاوت و ثواب و عقاب بشرء مبتنى بر اساس امتحان و ابتلاء ست تا انسانها همواره در ميان خير و شر و سعادت و 


شقاوت قرار داشته. به اختيار خود و با در نظر كرفتن نتيجه بر طبق هر كدام كه خواستند عمل كنند. 


و براين اساس اككر در اين ميان كسى كه جون ملائكه و اكر خواستى بكو جون خداء بشر را به سوى خيرش دعوت نكند و 
كسى نباشد كه او را به سوى شر تشويق بنمايد» ديكر امتحانى نخواهد بود» و حال آنكه كفتيم امتحان در كار هست,ء لذا مى 


بيليم كه خداى تعالى در امثال آيه 
000 سوره انفال» ابه وخر 


صفحه ى "5١‏ 


" الشَِطانٌ يَعَذّكمُ الْفَفْرَ وَ يَأمْرْكم بِالْمَحْشَاءٍ وَ اللهُ يَعِدّكم مَغْفْرَهَ مِنْهُ وَ فضا" ١١‏ به اين دو سنخ دعوت تصريح نموده است. 


آرىء اكر خداى تعالى ابليس را عليه بشر تاييد نموده و او را تا وقت معلوم مهلت داده است خود بشر را هم به وسيله ملائكه 
كه تا دنيا باقى است باقى اند تاييد فرموده است. و لذا مى بينيم در ياسخ ابليس نفرموده:" و انكك منظر- تو مهلت داده شدى" 
بلكه فرمود:" فنك مدن الْمنْظرينَ - تو از زمره مهلت داده شدكانى "» يس معلوم مى شود غير از ابليس كسان ديكرى هم 


ستلك كه ثا آخريق روز زند كى بشن ؤئده انل: 


و نيز اكر ابليس را تاييد كرده تا بتواند باطل و كفر و فسق را در نظر بشر جلوه دهد, انسان را هم با هدايت به سوى حق تاييد 
نموده و ايمان را در قلبيش زينت داده و محبوب ساخته. و به او فطرت توحيدى ارزانى داشته؛ و به فجور و تقوايش ملهم نموده 
و نورى بيش يايش نهاده تا اكر ايمان آورد با آن نور در ميان مردم آمد و شد كندء و همجنين تاييدات ديكرء و در اين معانى 
فرموده:" قل الله يَؤْدِى لِنْحَق "70." وَ لكان الله حتت بكم الإيمانَ واؤلله ف فريك " © و" فََقِمْ وَجْهَك لِلدّينِ حنيفا 
فَطرك الله الى فطل التاق عليها "060و" و كتمن :و ما سواها فالهمها فشودها وكثواها" «هدو" | وام اق ميا وأحيياة و كنا 
َهُ ثور يَمْشِى بِهِ فى النّاس " «*) و"[لالففر وطاق ان آمنوا فى الحياه الدَّنْا وَيَوْمَ يَقُومُ الأشَياك" الاين قار يدان جيك 
شاهد آورديم كه به صيغه متكلم با غير مى فرمايد:" ما يارى مى كنيم" و اين تعبير اشعار به وساطت ملائكه دارد. 


)١(‏ شيطان به 


شما وعده فقر مى دهد و امر به فحشاء مى نمايد و خدا وعده مغفرت از خود را وافزونى مال را مى دهد. سوره بقره» آيه /18. 
(9)ابكو نخدا سوق عق عدا بم كت سوره ايونس 4 انه 0 

() و ليكن خدا ايمان را محبوب دل شما كرده و آن را در دلهايتان زينت داده است. سوره حجراتء آيه /,. 

(؟) روى دل متوجه دين حنيف كن كه فطرت خداستء آن فطرتى كه خلق را بر آن فطرت آفريده است. سوره روم, آيه ."٠‏ 
(0) به نفس و خلقت آن سوكند كه فجور و تقوايش را به او الهام كرد. سوره شمسء آيه . 


(©) آيا كسى كه مرده بود يس زنده اش كرديمء و نورى برايش قرار داديم تا با آن در ميان مردم آمد و شد كند. سوره انعام؛ 
آنه 77 .١3‏ 


(0) ما فرستاد كان خود و آنان كه ايمان آورده اند را در دنيا ودر روزى كه كواهان برخيزند يارى مى كنيم. سوره مؤمنء آيه 


.0١‏ منفح فى ع1 


بنا بر اين آدمى زاد آفريده ايست كه خودش به خودى خود ليسيده از هر اقتضايى است,. نه اقتضاى سعادت دارد و نه شقاوت» 
ودر بدو خلقتش نسبت به هر دو يكك نسبت دارد» هم مى تواند راه خير و اطاعت را كه راه ملائكه است كه جز اطاعت از 
آنها ساخته نيست اختيار كند» و هم راه شر و فساد و كناه را كه راه ابليس و لشكريان او است و جز مخالفت و معصيت جيزى 
ندارند. بشر به هر راه كه در زند كيش ميل كند به همان راه مى افتد و اهل آن راه كمكش نموده و آنجه كه دارند در نظر وى 
جلوه 


يا شقاوت است و يا سعادت. 


يس از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه مهلت دادن ابليس تا روز وقت معلوم, از باب تقديم مرجوح بر راجح و يا 
ابطال قانون عليت نيست. بلكه در باب آسان ساختن امر امتحان است و لذا مى بينيم دو طرفى است و در مقابل ابليس ملائكه 
را هم مهلت داده» يس ديككر جه جاى اشكال است. 


عد 


[معناى جمله:" لَْرَيْئَنَّ لَوْحْ فى الأْض " و دلاللت آن براينكه زمين ظرف اغواى شيطان است و آدم در خوردن از شجره 
ممنوعه. از امر ارشادى سربيجى كرده بوده است نه از امر مولوى 

واينكه ابليس كفت:" لَأَرَيَِنّ لَهُمْ فى الْأَرْض " منظورش اين است كه باطل را- و يا بطورى كه بعضى كفته اند كناهان اعون 
نظر بشر زينت مى دهم. البته معناى اول جامع تر است و بهر حال مفعول حذف شده و ظاهرا از آن اعراض شده و فعل" ازينن" 
به جاى لازم استعمال شده و غرض اصلى بيان همان لازم است كه عبارتست از فريب دادن» جون وقتى كفته مى شود" زين له 


كذاو كذا” معتايش:ابن استأفلانئ او را فزيت ذاذر به أن كان واذان تمود. 


وضمير" هم" به دلالمت سياق به آدم و ذريه اش بر مى كردد. و مقصود از" زينت دادن براى آنان در زمين" اين است كه 
آدميان را در زندكى زمينيشان كه همان زندكى دنيا باشد فريب مى دهمء و جون مساله زينت دادن نزديكك ترين سبب است 


ستء لذا عطف جمله" وَ لأَعْويَنَهُمْ أْجْمَعِينَ " بر آن عطف مسبب است بر سبب. 


اين آيه اشعار و بلكه دلالت دارد بر آنجه كه ما در تفسير آيات راجع به بهشت آدم در جلد اول اين كتاب كذرانديم» جون 
آنجا كفتيم معصيت آدم يعنى خوردنش از آن درخت كه نهى شده بود معصيت امر مولوى نبود تا كناه شمرده شودء بلكه 
مخالف امر ارشادى بود كه هيج منافاتى با عصمت انبياء ندارد. وجه اشعار و يا دلالت آيه اين است كه ابليس در كلام خود 
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قرار داده يس فريب دادنش آدم و حوا را به اين بود كه آن دو را به مخالفت امر ارشادى خدا وادار كندء و از بهشت بيرون 
نعودة زمين 'تشسنشات سازة تاقهرا صا حت فزوئداي شؤند كذاوى .نه اغوائ انان مشغول كزدى و اشان :ا از راه حق ذوو وال 
صراط مستقيم كمراه نمايد, و لذا مى بينيم خداى تعالى در آيه" يا يَنى 51م لا يَفْتَنَكُمُ الشَّتِطانٌ كما أخْرَجَ أَبَوَيْكم مِنَ الْجَنَّه 
ينح عَنْهُما لِباس هُما لِيرِيَهُما سَوْآتِهما" 0١١‏ مقصد ابليس را در اغواى آدم و همسرش رده شكان وبمتواجه شهوت كف قراو 


داد. 


[مراد از" عباد مخلصين " كه از اغواى شيطان مصون هستند] 


2 


" إلا عِباّك مِنْهُمْ الْمَخْلْصدِينَ "- ابليس در اين جمله طائفه متقين را از اغواى خود استثناء نموده و آنها عبارتند از مخلصين كه 
بنا به قرائت مشهور به فتح لام خوانده مى شود. از سياق كلام بر مى آ يد كه مقصود از اين طائفه كسانى اند كه خود را براى 
خدا خالص كرده باشند» و معلوم است 


كه جز خدا كسى خالصشان نكرده يس مخلص اند- به فتح لام. 


ما در تفسير سوره يوسف كه بحثى ييرامون اخلاص داشتيم اين معنا را كذرانديم كه مخلصين آنهايند كه يس از آنكه ايشان 
خود را براى خدا خالص كردند خدا آنان را براى خود خالص كردانيده» يعنى غير خدا كسى در آنها سهم و نصيبى ندارد» و 
در دلهايشان محلى كه غير خدا در آن منزل كند باقى نمانده استء و آنان جز به خدا به جيز ديكرى اشتغال ندارند» هر جه هم 
كه شيطان از كيدها و وسوسه هاى خود را در دل آنان بيفكند همان وساوس سبب ياد خدا مى شوندء و همانها كه ديكران را 


از خدا دور مى سازد ايشان را به خدا نزديكك مى كند. 


از همين جا معلوم مى شود كه اككر مستثنى منه را اغواء بككيريم بهتر است از اينكه هم اغواء و هم تزيين را مستثنى منه بككيريم» 
جون همانطور كه كفتيم او- كه خدا لعنتش كند- تزيين خود را در باره همه بشرء حتى مخلصين بكار مى برد و ليكن تنها غير 


وآن انتكه كفتث:"' مك رهتذ كان تخلتت " واول هد كاق را اشتساء كرى وسيين اشان زابة: وصقت تخلص:توضيت تمؤدة ارخ 


معنى استفاده مى شود كه اصولا حق بندكَى و عبوديت همين است كه مولى بنده خود را خالص براى خود كند» و غير او 


)١(‏ اى فرزندان آدم مبادا شيطان شما را فريب دهد جنان كه يدر و مادر شما را از بهشت بيرون كردء جامه از تن آنان بركند و 
قبااإلنبح آناان را در نظرشئنان يديد أوره. سح حصتؤؤه اغراف ا تتحجحعطتكة /". 
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كسى مالكك آن بندذه 


نباشد» و آن به اين است كه آدمى براى خود مالكك و مولايى به غير از خدا سراغ نداشته باشد» و حتى خود را مالك جيزى از 


نفس خود و از صفات نفسش و آثار و اعمالش نداند و ملك- به كسر ميم و ضمه آن- را تنها براى خدا بداند. 


[معناى بر خدا بودن راه شيطان (هذا صِراط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ) اينست كه اغواء و اضلال شيطان نيز خارج از حيطه قدرت و حكم و 
فضاى خدا نيست 

00 أ عام مومء ءا[ 

قال هذا صراط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ ". 

حتى شيطان هم در اين فضولى هايش , كن ع ات ف ل ا 
به او فهمانده كه جاره اى جز اين ندارد كه خود را مجهز به وسائل عبور از دريا بنمايد. و همجنين اكر كوه به كوه نورد بكويد 
راه تو منحصرا بر يشت من استه به او فهمانده كه بايد وسائل عبور از قله هاى بلند و كوره راههاى تنكك را فراهم نمايد. 
همجنين بر خدا بودن راه شيطان معنايش ا ل ا ل لبيك دم 


رب و قيوم بر آنست. 


طلتاه نما قن هئ اتن كد" ةراط اناد به كلام ابليس است كه كفت:" لَأْغْويَنَهُمْ أْجْمَعِينَ إلا بادك مِنْهُمُ 
الْمُخْلَصِينَ "» جون ابليس 


با اين كلامش كه: به زودى از بشر انتقام مى كيرم و با تزيين و اغواء» سلطه خود را بر همه آنان مى كسترانم» به طورى كه جز 
عده قليلى رهايى نداشته باشند» جنين اظهار كرد كه او به زودى نسبت به آنجه كه تصميم كرفته مستقل و بى نياز از خدا 
خواهد شدء و خواستش بر خواست خدا ييشى خواهد كرفت», جون خدا از خلقت انسانها اين را خواسته بود كه خليفه خود در 
زمينشان نموده و ايشان را بندكان خود كندء ولى او مى خواهد نككذارد اين خواسته خدا صورت بندد. وو جمله" وَ لا تَجدٌ 


كترم شاكرِينَ " ١١‏ اشاره روشنى به اين معنا دارد. 


خداى تعالى در قبال اين اظهار ياسخ داده است كه: آنجه كفتى كه به زودى همه آنها را كمراه مى كنى» و آنجه كه استثناء 
نمودى و جنين اظهار نمودى كه به زودى مستقل مى شوىء و همه اين كارها را به حول وقوه و مشيت خود مى كنى» سخت 
اشتباه كرده اى» زيرا غير من كسى مستقل نيست» و كسى جز من مالكك اين تصرفات و حاكم 


43 تحجن ذا حجن ار سيجمججدير اهن جتجججدنا كه سمححوصن وز اقرافية ١‏ مجح 11 
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در آن نيستء از هر كسى هم كه سر زند به حكم و قضاى من است. اكر اغواء كنى به اذن من كردى و اككر نتوانى و ممنوع 
شوى به مشيت من ممنوع شده اىء و تواز ناحيه خود مالكك هيج جيزى نيستى. تنها مالكك و اختياردار آن امورى هستى كه من 


مالكت كرده ام» و آنجه كه من قضائش را رانده باشم» و من جنين رانده ام كه تو نسبت به بندكان من هيج كار 


لا مَن اتبَكك مِنّ الْعْاوِينَ ". 


0 


" إِنَّ عبادِى لَيِسَ لَك عَلَيِهعْ سُلْطادٌ 


اين همان قضايى است كه كفتيم در آيه سابق در امر اغواء به رانده شدنش اشاره شده؛ كه مى فرمايد غير او كسى در آن 
دخالتى ندارد. 


و حاصل مطلب اين است كه آدم و فرزندانش همككيشان بندكان خدايند» و جنان نيست كه ابليس ينداشته بود كه تنها 
مخلصين بنده او هستند» و جون بنده خدا هستند به شيطان تسلطى بر ايشان نداده تا هر جه مى خواهد- كه همان اغواى 
ايشانست- مستقلا انجام دهد و كمراهشان كندء بلكه همه افراد بشر بند كان اويندء و او مالكك و مدبر همه استء جيزى كه 
هست شيطان را بر افرادى كه خودشان ميل به ييروى او دارند و سرنوشت خود را به دست او سيرده اند مسلط فرموده. اينهايند 


كه ابليس بر آنان حكمفرمايى دارد. 
[آيه:" إنَّ عبادى لَيِس لَك عَلَيِهِمْ سُلَطانٌ ..." متضمن سه جواب به ابليس است 
بس اكر در آيه شريفه دقت به عمل آوريم خواهيم ديد كه آيه شريفه ابليس را از سه جهت اصلى ياسخ رد داده است. 


اول اينكه ابليس بند كان خداى را منحصر در مخلصين كرده. و سلطنت خود را بر آنان نفى نموده وما بقى افراد بشر را كه بر 


آنان تسلط دارد بنده خدا ندانسته استء» و خداى تعالى در ياسخش همه افراد بشر را بنده خود خواند. جيزى كه هست سلطنت 


ابليس را نسبت به بعضى از بند كانش نفى و نسبت به بعضى ديكر اثبات نمود. 


دوم اينكه آن ملعون براى خود در اغواى بشر دعوى استقلال نمود (هم جنان كه از ظاهر جمله" 


لاغوينهم " كه در سياق مخاصمه با خدا و انتقام واقع شده استفاده مى شود) و خداى سبحان او را در اين ادعا رد نموده 
يندارش را باطل خواند» و فرمود كه دشمنى او و انتقامش نيز ناشى از قضاى خداست. و تسلطش بر بشر ناشى از تسلط او است 


كه او را نسبت به اغواى آنان كه به سوء اختيار از او ييروى كنند تنها مسلط فرموده است. 


بنا بر اين ابليس ملعون نبايد به خود ببالد» زيرا عليه خدا كارى از ييش خود نكرده و امرى را عليه او فاسد ننموده است» جون 


سس لسوت الك امتحسحتحح وا كرد ف ب ب أن 
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خداى سبحان- كه اهل ضلالت مى بايستى به وسيله وى در كمراهى خود بمانند- كرده استء و حتى خود آن ملعون هم به 
اين معنا نا حدى اعتراف نموده؛ و در خصوص غوايت خود كفته است" رَبٌِّ بما أَعْوَئْتَنِى ". و نيز اكر مخلصين را استثناء نموده 


باز به قضاى خدا بوده أسَنت: 
[ابليس در اغواء عباد مستقل نبوده اغواى او مجازات" غاوين " بوده و مستند به سلطنت الهى است 


اين معنايى كه آيه كريمه آن را افاده مى كند, و مى فرمايد هم تسلط ابليس بر ضلالت كمراهان» و هم رهايى دادن مخلصين 
از شر او هر دو قضاى خداستء» خود يكى از اصول مهمى است كه توحيد قرآن آن را افاده مى كندء مثلا در سوره يبوسف مى 
فرمايد: 


0 . 


" إن الْحَكمْ إلا للِِ" 1١‏ و در سوره قصص مى فرمايد:" وَ هُوّ | لا إله إِنَا هُوَ لَهُ الْحَمْدُ فى الأولى وَ الآخرَه وَلَهُ الحكم" 37١‏ و 
1 


كل الكو قي فرنانق" الك ون ولك 181 ووكو رسن 


مى فرمايد: 


" وَ يْحِقٌ اللَهُ الْحَنَّ بكلماته " 5" و همجنين آياتى ديكر كه دلالت دارند بر اينكه هر حكم ايجابى و يا سلبى كه هست همه از 


1! 


از اينجا معلوم مى شود كه بعضى «04) از مفسرين در تفسير خود نسبت به جمله" إلا مَن اتبَكك مِنَ الْعْاوينَ 0000 
شهسل انكاوق تنودوانه زير] كنتة اند بروواف ابلس :وى :دعوت إوارا فى يرنه عاتن من كنشد قهزا الس :دن انان 
سلطنت خواهد يافت» و هر جند كه اين بخاطر عدول آنان از هدايت الهى به دعوت و غوايت او استء و ليكن قهرا او داراى 


سلطان خواهد شد» يس سلطنت ابليس نه از خداست. و نه از خودش. بلكه از سوء اختيار ييروان او است. 


وه فسافانه نكن ارح اسك كه اسشلذل: و قوت داكن از ابلسن سحلت اوية: ذواك اتتباء وامدقدة وعال كه كن باضه 


ابليس از بيش خود مالكك جيزى نباشد اشياء هم مالكك هيج جيز خود نخواهند بود و بدون اذن خداء هيج جيز حتى ضروريات 
و لوازم ذات را مالكك نيستند مككر به اذن خدا و تمليك او- دقت فرمائيد. 


جهت سومى كه خداى تعالى از كلام ابليس رد نموده اين است كه سلطنت 

)١(‏ هيج حكم نيست مككر آنكه از خداست. سوره يوسفء آيه ا 

(1) او خداست معبودى جز او نيست در دنيا و آخرت حمد و حكم براى او است. سوره قصصء آيه /,. 
()نحق از يرووة كاوكو اسعةاسووه آل عمران: ات 

() خدا حق را با كلماتش احقاق مى كند. سوره يونسء آيه 7/ 


)0 روح المععح جع سان »ع رده ص 61. 


صفحه ى /7517 


ابليس بر اغواى هر كس كه كمراهش مى كندء» هر جند كه به جعل خداى سبحان و تسليط اوستهء الا اينكه اين تسليط خدايى 
ابتدايى نيست و جنان نيست كه خداى تعالى افرادى را بدون جهت دستخوش اغواى شيطان نموده؛ افرادى ديككر را از شر او 


لزيا نه" إن مَن اتبعكك مِنَ الْاوِينَ' 'است كه مى فرمايد: ابليس تنها آن جمعى را اغواء مى كند كه خود آنان 
50 بى اغواى شيطان مى روند. يس اغواى شيطان اغواى دومى است. آرى» 
در اين مساله يكك اغواء است به دنبال غوايت و غوايت عبارت است از همان جرمهايى كه خود آدميان مرتكب مى شوند و 


اغواف الليس: مجازاق اسك الاعانك جذاى سحان: 


وا كناخ اغؤامة اتدايى ودان ناه ابليسن بودةاو كمراها نيه دست ابلسن كهزاه:مى شدائك بايد خودشان هيج تقصيرى نداشته 
ادب بي 200200000091130 


و فَاسْتجوة؟ ستَجَيدُمْ لى قلا تَلُومُونِى وَ لومُوا أنفُمكه " .)١١‏ 


6 


عبارتى بخاطر امتناعش از سجده بر آدم ملامت مى شود. آرىء او ولايت بر اغواء را به عهده خود كرفت و ولى كمراهان 


كرديدء هم جنان كه خداى سبحان در جاى ديكر از كلامش بدان اشاره نموده مى فرمايد:" |" ععلنا الشناطين أؤناك للدية الا 
يُؤْمِنُونَ" 7١‏ و نيز در آيه ديكرى كه روشن ترين آيه مؤيد بيان ما است مى فرمايد:" كيت عَلَيِه أنه مَنْ نَوَلاهُ قَأنّهُ مضل وَ يَهْدِيه 


إلى عَذَابٍ السّعِير" 9”. 


يس از آنجه كذشت اين معنا به دست آمد كه مراد از كلمه" عبادى" عموم افراد بشر است. و استثناء در" مَنِ انك " استثناى 


متصل استء نه منقطع, و كلمه 


نكنيد و خود را ملامت كنيد. سوره ابراهيم» آيه فة 
(؟) شيطان ها را اولياء آنان كه ايمان نمى آورند قرار داديم. سوره اعراف» آيه /. 


(9) قلم قضاء بر او جنين رانده شد كه هر كه او را سريرست خود قرار دهد او كمراهش كندء و به سوى عذاب آتش 
رهئم ‏ ال لللونش بابح كك : سلس بوره ح سس تاج ابي - مه ع 


صفحه ى 75 


من" در" من الغاوين" بيانيه است و زمينه كلا-م رد بر ابليس استء و آيه متعرض دو قضاء از قضاهاى الهى است: يكى در 


مستثنى و يكى در مستثنى منه. اينها و غير اينها نكاتى است كه از بيان كذشته ما به دست مى آيد. 

وان كمي بان روشن من كزذه ادكه عمق ال رين كنتد اننا" طون از كلمه" عبادق " أن كمّاتى اسيك كه اليش 
استثنائشان كرد و از ايشان تعبير كرد به" عِبادَك مِنّْهُمُ " مو نتيجه استثناء مزبور منقطع و زمينه كلام تصديق كفتار ابليس است 
كه بر جمعى سلطنت دارد و بر مخلصين ندارد» و 


مغناى ابه ابن اميت كه مخلصي: :دان تبجتة الطدخ كو تبستند» ولئ"' انها كه بيرؤيك مى: كندد هتيل " تقسير مححيحى لبست: 


زيرا خواننده عزيز اكر در بيان كذشته ما دقت كرده باشد مى داند كه اين جنين تفسير در حقيقت زمينه كلام را بر هم زدن 
است و كسى كه اينطور تفسير كرده رعايت سياق را كه سياق مخاصمه است نكرده؛ و به ساحت قدس الهى نسبت نالايق داده. 
و خطاب خداى را طورى معنا كرده كه در حقيقت همان كلام ابليس از كار در آمده است. 


به اين معنا كه خداى تعالى تغييرى در ريخت كلام ابليس داده» و نسبت به اصل معنا حق را به او داده و به آن اعتراف كرده 
است. ابليس كفته بود به زودى من بشر را اغواء مى كنم مكر مخلصين آنان را. خدا هم فرموده: تو مخلصين را نمى توانى 
كمراه كنى» تنها غير ايشان را كمراه مى كنى» و ير واضح است كه جنين كلامى را نمى توان به خداى سبحان نسبت داد. 


وعحة امنا متسر يق شركرئ 199 كه ددرا جتن معدا كرذه اتد: كلمه "عبادئ " شامل تنام افزاة بشر م القند ودر عين تيال 
استثناى منقطع است. و شايد از اين جهت منقطع كرفته اند كه ينداشته اند اكر متصل بككيرند بايد بيشتر افراد را مستثنى بدانيم» 
آن وقت مثل اين مى شود كه بككُوييم: من صد تومان الا نود و نه تومان قرض دارم؛ زيرا كمراهان بشر نسبت به مخلصين آن 


شايد بيشتر از 40 در صد باشند» و آن وقت ساحت قدس الهى منزه از اين جنين حرف زدن است. 


واين تفسير صحيح نيستء براى اينكه اين حرف مربوط به جايى است كه منظور 


از استثناء بيرون كردن عدد معينى باشدء و اما اكر منظور اخراج نوع و يا صنف باشد 


00 ويج المعانى» ج دة ص ١م.‏ 


صفحه ى 7559 


ديكر زياد بودن عدد مستثنى عيب ندارد. و انسان خود داراى اصنافى است كه ما فوق همه صنف مخلصين اندء و از آنان 


در آيه استثناء شده و ما بقى كه جند صنفند در مستثنى منه باقى اند. يس استثناء اكثر لازم نمى آيد. 
اناف اكه تراك سلطيك و ولا يسراف مايه ناب اكليك مطلقة 112 ونيا بعد الي اونا اك داو ] 


بعضى ديكر از مفسرين استثناء را از اين جهت منقطع كرفته اند كه براى ابليس سلطنتى حتى بر غاوين لازم نيايد جون جنين 
ينداشته اند كه اثبات سلطنت براى ابليس با سلطنت مطلقه خدا و يا با عدالت او منافات دارد» و معناى آيه بطورى كه اين دو 
محذور لازم نيايد اين است كه" تو بر بندكان من سلطنت ندارى ليكن هر كه از غاوين» كه تو را بيروى كند او خودش زمام 
امور خود را بدست تو داده؛ و براى تو سلطنت عليه خود قرار داده است. نه اينكه اين سلطنت از خود تو باشد. و تو بتوانى خدا 


را در امور خلقش عاجز كنىء از خدا هم نيستء تا با عدالت او منافات داشته باشد". 


ولى غفلت كرده اند از اينكه اثبات سلطنت براى ابليس در صورتى كه آن سلطنت از ناحيه خداى تعالى باشد» اشكالى وارد 
نمى آيد و با سلطنت مطلقه الهى منافات ندارد و همجنين منافى 


بااعدالت خدايى نيستء زيرا مكرر كفتيم كه اين تسليط» تسليط به عنوان مجازات استء نه ابتدايى. و اينهم كه كفت: سلطنت 
ابليس را كمراهان به او داده اند باز با تسليط خدايى منافات ندارد و همه اينها در سابق كذشت لذا تكرار نمى كنيم. 

آنجه در اينجا در اشكال بر توجيه بالا اضافه مى كنيم اين است كه قرآن كريم در آيه" كتب عَلَيِِ أنه مَنْ نَوَلَاهُ فَأنّه مُضِلَهُ" 1١‏ 
1ه" |لااخعننا الشناظت أزلاة للذدة لا ومين" 00 بطور صريح به هر دو ناحيه كفتار ما دلالت دارند» اولى سلطنت را براى 


ظاهرا كلمه " موعد" در اينجا اسم مكان و به معناى محل وعده باشد و مراد از اينكه جهنم موعد آنها است اين است كه جهنم 


آن محلى است كه وعده خدا به ايشان 


)١(‏ براو جنين نوشته شده كه هر كه او را سريرست خود قرار دهد او كمراهش مى كند. سوره حج, آيه ؟. 
() شيطان هارا قرار داديم اولياء كسانى كدايمان نمى آورنا. سورهاعراف» آيه /". 
صفحهى ١05٠١‏ 


واين كلام خدا تاكيد ثبوت قدرت او و بازكشت همه امور به او است. كانه مى فرمايد:" آنجه در باره سلطنت تو بر كمراهان 


يبيرويشان از تو ايشان را به اغواى تو مجازات نموده؛ و به زودى در آخرت هم به عذاب 


جومم كترقات بي كم 


دزاك جيلة كه ميخصومن بان حجال يزواة اللسن: استة» قنها كفو انثا وا دكن كرذى ذركر امجمق ان اتليس و كشن ا ورد 


به خلاف آيه" لأَمْلآنَ جَهَنّم مك و مِمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ " 0١‏ و آيه" فَإِنَ جَهَنمَ جزاؤكم جَزاءً مَؤفورأً" 7 جون مقام در 


اين دو آيه غير مقام آيه مورد بحث است. 
[معناى اينكه جهنم هفت در دازف" لها سَبْعَة 


7 2 0 
ها سَئِعَهُ 5 4 5 م 1 0 1 


خداى سبحان نه در اين آيه ونه در هيج جاى كلام خود. بيان ننموده كه مراد از اين " ابواب: درها" جيست. آيا مانند درهاى 
خانه و جهار ديوارى است كه در آنجا داخل مى شوند و همه واردين را در يكك عرصه جمع مى كند؟ و يا طبقات و دركات 
مختلفى است كه از نظر نوع عذاب» و شدت آن با هم تفاوت دارند. استعمال كلمه" باب" در هر دو معنا متداول است و جه 
بسا امورى را كه در نوع مختلفند» هر نوعش را يكك باب مى كويند, مثلا كفته مى شود:" ابواب خير"»" ابواب شر" و" ابواب 
رحمه" و قرآن فرموده:" فَتَحنا عَله و الراك كر كه "اض وجددها كدابوانة ويددة: جر فى إراههاف اعد نوا 


نيز ابواب مى كويند» مانند" ابواب رزق" كه مقصود از آن انواع معاملات است. 


و بعيد نيست از آيات متفرقه در قرآن كه در باره تش دوزخ آمده معناى دومى استفاده شود. مائيك ابه ومشيق الْذِينَ كَمَدُوا 


إلى جَهَنّمَ زُمَراً حَئَّى إذا جاؤها قُتِحَتُ أثوائها- تا آنجا كه مى فرمايد- قِيِلَّ ادْخُلُوا أثواتٍ جَهَنّمَ خالدِينَ فيها- ©" و آيه 
ا زمر دتى ! و شح بواد مى فر 27 2 00 ا هلم ا 3 


)١(‏ هر آينه 


جهنم رااز تو واز هر كه بيرويت كند از بندكان ير مى كنم. سوره صء آيه 88. 
(') يس بدرستى جهنم جزاء شما است و جه جزاى بى كرانى است. سوره اسرىء آيه 87. 


إفرة سوره انعام» ايه عع 


(؟) كسانى كه كفر ورزيدند دسته دسته به سوى جهنم رانده مى شوندء وقتى به آن رسيدند درهايش باز مى شود ... كفته مى 
لححتكحود براى هميش هب ددرهااى جهن ودراًييد. سووه زمر»آيه 86 


١0١ صفحهى‎ 


" إن المنافقيق فى الدوكة الأشفل من الثار " 00و متحنين ا باقن ديك 


0 
م دمو 


مؤيد اين احتمال فقره دوم آيه مورد بحث است كه مى فرمايد:" لكل باب مِنْهُمْ جَرْءٌ مَقَسُومٌ- از ايشان براى هر درى قسمتى 
است تقسيم شده" جون ظاهر آن اين است كه خود جزء تقسيم شده بر درها استء و اين وقتى معناى صحيح مى دهد كه" 


باب" به معناى طبقه باشد نه در ورودى. و اما اينكه بعضى 13 كلمه" جر مَفْمومٌ" رابه معناى" طائفه معين و مفروز" «*) 


و بنا براين» معناى" هفت در داشتن جهنم '' اين مى شود كه هفت نوع عذاب دارد» وهر نوع آن به مقتضاى واردين براى خود 
جند قسم دارد. واين مطلب خالى از دلالت بر اين معنا نيست كه كناهانى كه مستوجب آتش است هفت قسم., و طرقى كه 
آدمى را به هر يكك از آن كناهان مى كشاند نيز جند قسم استء و در صورتى كه آيه شريفه جنين دلالتى داشته باشد مؤيد 
رواياتى خواهد بود كه در باره طبقه بندى عذابهاى دوزخ آمده؛ و به زودى از نظر خوانند كان كرامى مى كذرد- ان شاء الله 


ا 


د ده و ا ل[ 
إن المَتَقِينَ فى جَناتٍ و عيّونٍ الأخلوها بسَلام آمِنِينَ :. 


يعنى ايشان مستقر در بهشت ها و جشمه سارهايند. (به ايشان كفته مى شود) بدانجا درآبيد با سلامى وصف نايذير» سلامى كه 


نمى توان كنه وصفش را بيان نمود» درا ييد در حالى كه از هر شر و ضررى ايمن هستيد. 
اس 3[ تعن الأب ل و اايد ضمك بي ل ل ل لل 1 2 لل 5 ان نص .افا 1211 خيل 2 
[ متقين در أيه: إن الْمَتقِينَ فى جَناتِ ... اعم از مخلصين در ايه: إلا بادك مِنْهُمْ المُخلصينَ است 


خداى سبحان بعد از آنكه قضاى رانده شده خود را در باره ابليس و كمراهان بيرو او بيان نمودء اينكك در اين آيه قضاى رانده 
شده اش را در باره متقين بيان مى فرمايد» واز آنجا كه در كلام رسول خدا (ص) تقوى به ورع و يرهيز از محرمات خدا تفسير 
شده و در كلام خداى تعالى همء متقين را مكرر به بهشت بشارت داده؛ نتيجه مى كيريم كه متقين اعم از مخلصين اند. 


و اينكه بعضى 0" كفته اند كه" هيج شبهه اى نيست در اينكه سياق دلالت دارد بر اينكه متقين در اين آيه همان مخلصين آيه 


قبل هستند» واين حمل مطلق بر فرد كامل آن مى شود" صحيح نيست,ء زيرا وقتى صحيح است كه مقصود از" عباد" در جمله 


00 منافمان در طبقه يائين تر جهنمند. سوره نساءء أيه ١‏ 
020 روح المعانى» ج 55 ص 07. 
إفرة مفروز: جدا كرده شده. 


صفحه ى 707 


" إن عِبادى لَيِسَ لك عَلَتِهُمْ سْلْطانٌ" مخلصين باشندء تا به ضميمه وحدت سياق بكوييم مقصود از متقين هم همان مخلصين 
اندء و ليكن همين حرفء اول كلام است و ما در سابق اثبات كرديم كه مراد از عباد عموم افراد انسان است و تنها غاويان 
(كمزاهان) اسخداء شدةةو 


بقيه در تحت عموم هستند. خداى تعالى وضع غاويان را روشن نمود» و فرمود كه قضاى او آتش را برايشان حتمى نموده. 
اينكك در اين آيه وضع ساير افراد عام را كه اعم از مخلصين اند بيان مى فرمايد. باقى مى ماند وضع افراد مستضعف كه منوط 
به خواست خداست و كناهكاران و اهل كبائرى كه بدون توبه مى ميرند كه ايشان هم محتاج شفاعتند» در نتيجه از افراد عموم 
مذكور باقى نمى ماند مكر آنان كه بهشت برايشان حتمى است اعم از مخلصين و غير ايشان كه آيه مورد بحث متعرض وضع 


اكانة ايت 


واما مساله حمل مطلق بر فرد اكمل آنء» خطا و اشتباه است بلكه همواره مطلق را بايد حمل بر افراد متعارق آن نمود كه 


تفصيل اين بحث به عهده كتب اصول است بدانجا مراجعه شود. 


[رد و ابطال سخن " فخر رازى" كه كفته است مراد از" متقين " كسانى است كه از شركك بيرهيزند و بيان اينكه تسميه به 


وصفئ" متقين" در مورد دارايان ملكه يرهيز از محرمات الهى صادق است 


امام رازى در تفسير جمله مورد بحث كفته: منظور از متقين در آيه شريفه كسانى اند كه از شرك ببرهيزند» و اين معنا را از 
معظم صحابه و تابعين نقل كرده و كفته كه در اين معنا رواياتى آمده است. 


آن كاه اضافه كرده است كه: حق صحيح هم همين استهء به دليل اينكه متقى كسى است كه يكك بار از خود تقوى نشان دهد 
هم جنان كه كسى را كه يكك نوبت زده باشد مى كويند ضارب» جون شرط صادق بودن وصف اين نيست كه همه انواع 


تقوى را انجام داده باشد» بلكه همين كه ماهيت تقوى 


را انجام داده باشد» وصف متقى بر او صادق خواهد بود ولذا كفته اند لفظ امر دلالت بر وجوب بيش از يكك بار مامور به 


ندارد. 


بنا بر اين ظاهر آيه اقتضاء دارد كه جنات عيون نصيب هر كسى كه حتى از يكك كناه يرهيز كرده باشد بشود. جيزى كه هست 


امت اسلام همه متفقند بر اينكه در خصوص كناه كفر استمرار وصف, شرط بهشتى بودن است. 


و نيزاز آنجايى كه اين آيه دنبال كلام ابليس:" إِنَا عبِادَك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِينَ " و دنبال:" إِنَّ عبادى لَيِسَ لَك عَلَئِهِمْ سلْطانٌ" 
واقع شده. لذا در بهره مندى از جنات عيون ايمان معتبر است» يس قيد ايمان بخاطر اين دو دليل است. و از آن كذشته دليلى 
برقيد ديككر نداريم» وعام را به عموميتش باقى مى كذاريم؛ جون تخصيص عام خلاف ظاهر است و هر جه كمتر باشد به 
مقشن ساق القت ل وش تافر مواقت سس شق ثر] 1 


صفحه ى 707 





يس با اين بيان ثابت مى شود كه حكم جنات عيون براى تمامى كويند كان" لا اله الا الله محمد رسول الله" ثابت استء هر 


جند كه اهل معصيت باشندء و اين خود بيانى روشن است .)١١‏ 


و مقتضاى كلامش اين است كه آيه شريفه شامل مرتكبين تمامى كبائر موبقه. كه كتاب عزيز (قرآن) تصريح به استحقاق 
آتش بر مرتكب آن دارد بشود» بشرطى كه از شركك يرهيز كند. و همجنين شامل كسانى كه غير از دو شهادت مذكور تمامى 
واجبات الهى را كه تاركش را وعده آتش داده تركك كرده اند بككردد. و حال آنكه هر كس كه با كلام خخداى تعالى انسى 
داشته و در آن تدبر نمايد شكك نمى كند در اينكه قرآن كريم جنين 


كسانى را متقى نمى داند» و جزء متقيان نمى شمارد» مخصوصا عنوان متقين از عناوينى است كه در قرآن كريم زياد به جشم 
مى خورد كه آنان را صريحا به بهشت بشارت مى دهد و شايد قريب بيست جا آنان را به اجتناب از محرمات وصف مى كند» 


و در احاديث هم متقين به جنين كسانى تفسير شده است. 


علاوه بر اينكه صرف صحت اطلاق وصف ربطى به تسميه به آن وصف ندارد (و مجرد اينكه كلمه متقى به شخصى كه يكك 


بار از محرمات اجتناب كرده اطلاق شود غير اين است كه اسم جنين شخصى را متقى بككذاريم). 


كسى به وصف مؤمن» محسنء قانت» مخلص و صابر و مخصوصا اوصافى كه در آن بقاء و استمرار خوابيده ناميده نمى شود 
مكر آنكه وصف مذكور در او استقرار و دوام داشته باشد. و اككر سخن فخر رازى در متقين درست باشد بايد در طاغين و 
فاسقين و مفسدين و مجرمين و غاوين و ضالين كه در قرآن كريم وعده آتش به آنان داده شده صادق باشدء و حال آنكه 
صادق بودنش تناقض عجيبى است كه به كلى نظام كلام الهى را مختل مى سازد. 


واكر بكويى در اوصافى كه شمردى قرينه و شاهدى هست كه آن اوصاف رابه مرتكب در يكك بار و دو بار صادق نمى 
داند» از قبيل آيات شفاعت و توبه وامثال آن» در جواب مى كوييم در وصف متقين هم قرينه داريم كه مراد از آنء كسانى 
هستند كه هميشه تقوى داشته باشند نه آنانى كه هم كناهان را مرتكب شده. هم واجبات را تركك مى كنند و در همه عمر از 


يكك كناه يرهيز مى نمايند» و آن قرينه عبارتست از 


اليج فكرر ‏ جرة 1 ص ١9١‏ و97ا. 
صفحهى ١08‏ 


وعده آتش به مرتكب كناهان مى دهدء مانند آيات زنا و قتل نفس بدون حقء و ربا و خوردن مال يتيم و نظائر آن. 


عللوه: شواهدى كه وى به عنوان تقريب دليل خود آورده؛ واز آن جمله كفته كه" واقع شدن آيه دنبال كلام ابليس ..." 
وجوه و شواهد واهيى است كه هيج دلالت و شهادتى بر مدعاى او ندارد. و همجنين اينكه كفته" يس قيد ايمان به خاطر اين 
دو دليل استء واز آن كذشته دليلى برقيد ديككر نداريم و تخصيص عام خلاف ظاهر و خلاف اصل است ...'" نيز صحيح 
نيستء زيرا خلاف اصل در جايى كفتكويش بميان مى آيد كه دليل لفظى در كار نباشد و خواننده عزيز به ادله لفظى كه همه 
آنها صالح براى تقييد آيه اند واقف كرديد. و همجنين خلا-ف ظاهرء جون ظهور مطلق در اطلاق- كه كويا مقصود وى از 
ظهور همان است- وقتى حجت است كه دليل مقيدىء اطلاق را تقييد نكند و كر نه بايد از ظهور اطلاق دست برداشته آن را 


حمل بر مقيد نمود. 


جايكرين شلاه باشد: تنها اجنين كشاتى اند كه سغادت و نهشت"برايشان حتمى اسث: 
بله اين معنا نيز هست كه از كتاب خدا و سنت استفاده مى شود كه اهل توحيد يعنى آنها كه در موقف قيامت با شهادت" لا اله 


الأائلة" محتوورم شرن سكلل در انق 'فنهووو الأعرحةه ديقف و اوذاهى عوفةة ول 


اين غير از دلاات لفظ متقين است. 


"و تَرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غل إخوانا على سُرُر مُتَقَايلِينَ ... بِمَحْرَجِينَ ". 


كلمه" غل ' به معناى كينه است و بعضى كفته اند به معناى كينه و حسد است كه آدمى را وادار مى كند به ديككران آزار 
برساند. و كلمه" سرر" جمع " سرير" است كه به معناى تخت (مبل) است. و كلمه" نصب " به معناى تعب و خستكى است: كه 


از خارج به آدمى روى دهد. 


خداى تعالى در اين دو آيه حال متقين را در وارد شدنشان به بهشت بيان مى فرمايد. واكر از ميان نعمتهاى بهشت با آن همه 
زيادى تنها اين جند جيز را شمرد بخاطر عنايتى بود كه به اقتضاى مقام داشت, جون مقام» مقام بيان اين جهت است كه اهل 
بهشت به كرفتارى و بدبختى كمراهان مبتلا نيستند» جون آنان سعادت و سيادتشان و كرامت و حرمتشان را از دست نداده اند 
و جون زمينه كلام اين بود» مناسب بود امنيت اهل بهشت را نام ببرد» لذا فرمود: اهل بهشت از ناحيه نفسشان و درونشان در 
امنييت اند» صفحهى 


عافن 


جون خداوند كينه و حسد رااز دلهايشان كنده. ديكر احدى از آنان قصد سويى نسبت به ديكرى ندارد» بلكه همه برادرانى 
هستند در برابر هم كه بر تختها تكيه زده اند و به زودى در بحث روايتى معنايى براى روبروى هم بودنشان خواهد آمد- ان 
كاف الله تفال . 


هنكي أل تاحية اسيابة وعوامل ييرؤق يز ذاو اعتيعتة اند وركر دتجار ضبنب (لحستكى )تمن كر كدو تيز از ناجيه 


يرورد كارشان هم ايمن هستند, و از بهشت هركز اخراج نمى شوند» يس اهل بهشت از هر جهت در سعادت و كرامتند؛ و 


از هيج جهتى دجار شقاوت و خوارى نمى شوندء, نه از ناحيه درونشان و نه از بيرونشان و نه از خدايشان. 
قضاهاى رانده شده [قضاهاى رانده شده اى كه در قرآن حكايت شده است 


قضاهايى كه از مصدر جلال رب العزه در بدو خلقت انسان رانده شدهه. و قرآن كريم آنها را حكايت نموده» دو سنخ است: 
يكى اصلى و يكى فرعىء و اصلى آنها ده تا است: 

اول اينكه به ابليس فرمود:" فَاخْحرْخ مِنْها فنك رَحِيمٌ " )1١‏ دوم اينكه به او فرمود:" و إِنَّ عَلَيَك اللْعْنَه إلى يَؤْم اين" .”٠‏ 

كه البته ممكن است اين دو را به يكك قضا بر كردانيد. 

سوم اينكه به او فرمود:" نك مِنَ الْمْظَرِينَ إلى ع الْوَقْتِ الْمغلُوم" 0 

جهارم اينكه باز به او فرمود:" إِنَّ عبادى لَيِسَ لك عَلَيِهِمْ سُلْطانٌ " 80. 

0 ا مَن التَكك مِنَ الْغاوِينَ " «©). 


ينجم اينكه دنبال آن فرمود: 


إ 


4 
ع 
- 


ششم اينكه فرمود:" وَ إِنَّ جَهَنّمَ لَمَوْعِدَّهُمْ أَجْمَعِينَ " «2. 


10 ان ا ا 0 0ل 
هفتم اينكه به آدم فرمود: ابطوا تغضكم لبغض عَدوٌ 7 


.”© يس بيرون شو كه تو رانده شده و مطرودى. سوره حجر آيه‎ )١( 

(0) وبه درستى كه بر تواست لعنت تا روز جزاء. سوره حجرء آيه 0". 

(5) يس به درستى كه تواز مهلت داده كانى تا روز وقت دانسته شده. سوره حجرء آيه 8". 
(؟) به درستى كه تو را بر بند كان من تسلطى نيست. سوره حجرء آيه 87. 

(0) مك آن كسئ كه ال ثو شتابعثك كيد سور حجن ايه 2 

(©) و به درستى كه دوزخ وعده كاه همه ايشان است. سوره حجرء آيه 67. 


(لااقروة سيج ذو حجداك #بنة سفبحن الاتمحها نكن مشبحيى ديكا باشعا موه بقرى آيه 2" 


صفحه ى ١08‏ 


هشتم اينكه به او فرمود:" 


وَلَكمْ فى لون مُشْكةة وََ متاح إلى ع .)١١‏ 


نهم اينكه به او و خلق خود فرمود:" امْبطُوا ئها جميعاً كما ينك م مِنَى هُدىٌ فَمَنْ َع هُداىَ قلا حَؤْفَ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَْرَنُونَ " 
7١9‏ 

دهم اينكه به انسان فرمود: " وَ الَذِينٌ كَفَرُوا و كَذَبُوا بآياتنا أولئك أصْحابٌ النَّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ" 3. 

واما قضاهاى فرعى كه مترتب بر اين اصلى ها است قضاهايى است كه متدبر دانشمند به آنها بر مى خورند. 

بحث روايتى [رواياتى در باره نفخ روح در كالبد آدم عليه السلام 

در تفسير عياشى از محمد بن مسلم از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت: من از آن حضرت از آيه" وَ تَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى 


. يرسشس نمودم فرمود: خداوند روحى خلق فرمود وازآن در آدم دميد (5). 


در همان كتاب ازابى بصير از ابى عبند الله (ع) رواينت كزده كه در ذيل آبه' 'فإذا سَوَينُهُ وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَمَعوا لَه 
ساجددينٌ ... " فرموده: خداوند خلقى را خلق كرد و روحى را هم آفريدء آن كاه به فرشته اى دستور داد آن روح را در آن 
كاليد بدمدء نه اينكه بعد از نفخ جيزى از خداى تعالى كم شده باشد» و اين از قدرت خداست «4). 


ودر همان كتاب در روايت سماعه از آن جناب آمده كه فرمود: خداوند آدم را خلق كرد ودر آن دميد. من از آن جناب 


يرسيدم روح جيست؟ فرمود: قدرت خداى تعالى 
(1) و براى شما در زمين تا وقت مركك موضع استقرار است. سوره بقره؛ آيه 8,. 


(0)افرود امك از اتن عدت بسن اكر نايل برا شما ا جاتب من دلالتن نض هر 


كس كه متابعت كند هدايت مرا يس ترسى نيست بر ايشان و محزون نمى شوند. سوره بقره» آيه أخرة 
(9) و آن كسانى كه كافر شدند و تكذيب كردند آيات ما را آنان اهل دوزخند و در آن جاويدند. سوره بقرهء آيه 9”. 
(؟) تفسير عياشى» ج 5 ص اح 6 


لزه تس _ _ يي عياثئ 221 ل ى٠‏ ج ل ص إفرفة حَ 36 


از ملكوت است .)١١‏ 
و در كتاب معانى الاخبار به سند خود از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: 


من از حضرت باقر (ع) يرسيدم معناى اين كلام خداى عز و جل كه مى فرمايد: 


1 دي مه و 


ولفحت فداعن وض '" حسث؟ قرموادة رود انث كه ادا آن را اختياز تمودو لتقن كزدة ونه خوه تسعان دامة :وير 


تمامى ارواح برتريش بخشيد و به همين جهت دستور داد تا آن را بر آدم بدمند .)7١‏ 


ودر كافى به سند خود از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: از امام باقر يرسيدم اينكه روايت مى كنند كه خداى تعالى 
آدم رابه صورت خود خلق كرده درست است؟ فرمود: صورت آدم صورت مخلوقى است حادث كه خداى تعالى آن را بر 


ساير صورت ها انتخاب نمود» و جون از ساير صورتها بهتر بود به خود نسبتش دادء هم جنان كه ععبه را به خود نسبت داده و 


كد 8-8 


5 ل 1 ل 5 1 5 راع 5 ف 0 
فرموده: بيتى: خانه من » روح را به خود نسبت داد و فرمود: وَ نفخت فيه من روحى .)"١‏ 


مؤلف: اين روايات از روايات برجسته اى است كه در ضمن معناى روح. معارف بسيارى 


را بيان مى كند, و ما به زودى در آنجا كه ببرامون حقيقت روح بحث مى كنيم- ان شاء الله- توضيحى در معنايش مى دهيم. 
| جند روايت در باره وفت يوم معلوم در آيه:" فنك مِنَ الْمَْظَرِينَ إلى يَؤْم الْوَقْتِ الْمغلوم"] 


ودر تفسير برهان از ابن بابويه به سند خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير آيه" فَإنّك مِنّ الْمُْظَرِينَ إلى يَؤْم 


الْوَقَتَ الْمَغلوم " فرمودند:" يوم وقت معلوم " روزيست كه نفخ صور مى شود و ابليس ميان نفخه اول و دوم مى ميرد 0". 


ودر تفسير عياشى از وهب بن جميع و در تفسير برهان از شرف الدين نجفى با حذف سند از وهب نقل كرده كه كفت: از 
امام صادق (ع) از ابليس يرسش نمودم, و اينكه منظور از" يوم وقت معلوم" در آيه" رَبّ فَأَنْظوْنِى إلى يَوْم يُتِعَنُونَ قال فَإنَك 
مِنَ الْمُنْظَرِينَ إلى يَوْم الْوَقْتِ الْمَْلُومِ '" جيست؟ فرمود اى وهب آيا كمان كرده اى همان 

1١ تفسير عياشى» ج 5 ص اح‎ )١( 

.١ معانى الاخبار» توحيد شيخ صدوق» ص ال باب “1ح‎ )١( 


(9) كافى» توحيد شيخ صدوق» ص 03٠١7‏ ح 18 


زع | 28 لكك 01 1 1 ج 1 ص عل ج 8 


صفحه ى ١0/‏ 


روز بعث است كه مردم در آن زنده مى شوند؟ نهء بلكه خداى عز و جل او را مهلت داد تا روزى كه قائم ما ظهور كند كه در 


آن روز موى ناصيه ابليس را كرفته كردنش را مى زند» روز وقت معلوم آن روز است .)١١‏ 
الفاظ حديث فوق از تفسير برهان نقل كرديده است. 


ودر تفسير قمى به سند خود از محمد بن يونس از مردى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير آيه" 


َأنْظِوْنِى - تا جمله- إلى يَوْم الوَّقتِ الْمَعْلوم " فرمود: در روز وقت معلوم رسول خدا (ص) او را بر روى سنكك بيت المقدس ذبح 
مى كند .)3١‏ 


مؤلف: اين روايت از روايات رجعت است كه بر طبق آن و نيز بر طبق مضمون روايت قبليش از طرف امامان اهل بيت روايات 
ديكّرى نيز هست. 


ممكن هم هست روايت اولى از اين سه روايت آخر را حمل بر تقيه كنيم» و نيز ممكن است هر سه را به بيانى كه در رجعت 
در جلد اول اين كتاب و در جلدهاى ديكر كذشت طورى معنا كنيم كه منافاتى ميان آنها نباشد» و آن اين است كه بكوييم در 
روايات وارده از طرق امامان اهل بيت (ع) غالب آيات مربوط به قيامت كاهى به روز ظهور مهدى (ع) و كاهى به روز رجعت 
و كاهى به روز قيامت تفسير شده واين بدان جهت است كه هر سه روز در اينكه روز بروز حقايقند» مشت ركندء هر جند كه 
بروز حقايق در آنها مختلف و داراى شدت و ضعف است. بنا بر اين» حكم قيامت بر آن دو روز ديكر هم جارى است- دقت 


فرماييد. 
و در تفسير عياشى از جابر از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه كفت: 


خدمت آن جناب بودم» عرض كردم: ممكن است بفرماييد تفسير آيه" إِنَّ عِبادِى لَئِسَ لك عَلَيِهِمْ سلْطانٌ" جيست؟ فرمود: 


خداى تعالى در اين جمله مى فرمايد: تو نمى توانى بند كان مرا به بهشت و يا دوزخ وارد كنى .37١‏ 
[رواياتى در بيان مراد از درهاى جهنم در ذيل جمله:" لها سَبِعَهُ أبُواب ..."] 


ودر تفسير قمى در ذيل جمله" لها سَبِعَهُ أثواب ..." از معصوم نقل كرده كه فرمود: 


خداى تعالى در اين جمله مى فرمايد اهل هر مذهبى از درى وارد مى شوندء و براى 
)١0(‏ البرهان» ج ”. ص اح ع عياشى» ج ”. ص “اح ازدلة 
(0) ته تعسير قمى» ج 3 ص اخحرفرة 


إفوة لفحب 0 عياشئ ب ىءج ل ص تفرفة جح 12 


بهشت هشت در است .)١(‏ 


ودر الدر المنثور نت كه احمند- در كناب الزهذ- از خطاب بن عبد الله روايت كرده كه كفت: على (ع) فرمود: هيج مى 
دانيد درهاى جهنم جككونه است؟ ما كفتيم لا بد مثل همين» درهاى دنيا استء فرمودند: نه و ليكن اينطور است. آن كاه دست 
خود روى دست كذاشت (كه اشاره به طبقات آن است) )»2١‏ و در همان كتاب است كه ابن مبارككء هناد ابن ابى شيبه» عبد 
بن حميد و احمد- در كتاب الزهد- و ابن ابى الدنيا- در كتاب صفه النار- و ابن جريرء ابن ابى حاتم و بيهقى- در كتاب 
البعث- از جند طريق از على (ع) روايت كرده كه كفت: 


جهنم هفت در دارد» بعضى فوق بعضى ديككر قرار دارد وقتى اولى ير شد دومى را ير مى كنند» آن كاه سومى را تا همه اش ير 
شود .)05١‏ 


باز در همان كتاب آمده كه ابن مردويه و خطيب در تاريخش از انس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) در معناى 
آيه" لكل باب مِنّْهُمْ جَرْءٌ مَفْسُومٌ" فرمود: جزئى از مردم كه به خدا شرك ورزيدندء و جزئى ديكر كه در او شكك كردند؛ و 
جزئى كه از او غفلت نمودند 89»). 


مؤلف: اين روايت اجزاى درهاى جهنم را مى شمارد, نه خود درها را. واز ظاهر سياق بر مى آيد كه رسول خدا 


ودر همان كتاب است كه ابن مردويه از ابو ذر روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: براى جهنم درى است كه از 


آن داخل نمى شود مككر كسى كه عهد مرا در باره اهل بيتم بشكند و خيانت نمايد» و بعد از من خون آنان را بريزد «8). 


بازدر همان كتاب است كه احمد و ابن حبان و طبرى و ابن مردويه و بيهقى- در كتاب البعث- از عتبه بن عبد الله از رسول 


خدا (ص) روايت آورده اند كه فرمود: براى بهشت هشت در و براى جهنم هفت در استء كه بعضى افضل از بعض ديكر 


است (”3). 


70/2 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 
ل6١ 0و" و "© الدر المنثورء ج 5 ص 14 و‎ 


)0ه و») الل در لمت ل للمورءج 8 ص .٠٠١‏ 
صفحه ى "8٠‏ 

مؤلف: اين روايات به طورى كه ملاحظه مى فرماييد بيان كذشته ما را تاييد مى كنند. 

ودر تفسير قمى در ذيل آيه" وَ نَرَعْنا ما فى ص دُورِهِمْ مِنْ غل" از معصوم نقل كرده كه فرمود:" غل " به معناى عداوت است 


.)١١ 
[جند روايت در تفسير و بيان مراد جمله:" إِخُواناً عَلى سُرُرِ مُتَقايلِينَ " و تطبيق آن بر عده اى توسط راويان‎ 


ودر تفسير برهان از حافظء ابو نعيم از رجال سندش از ابى هريره روايت كرده كه كفت: على بن ابى طالب (ع) از رسول خدا 


ولى تو كرانقدرترى ازاوء و كويا تورا واو 


را مى بينم كه كنار حوضم مردم راز آن دور مى كنىء و كنار آن حوض به عدد ستاركان آفتابه هايبى هست,ء و تو و حسن و 
حسين و حمزه و جعفر در بهشتيد و جون برادرانى مقابل هم بر تخت ها قرار داريد» و تو و شيعيانت با من هستيدء آن كاه 
رسول خدا (ص) اين آيه را قرائت كردند:" إِخُواناً على سروْرٍ مُتََايلِينَ " و فرمودند: آن جنان در برابر هم هستيد كه به يشت سر 
يكديكر نمى نكريد (3). 


و نيز در همان كتاب است كه ابن مغازلى- در كتاب المناقب خود بدون سند از زيد بن ارقم روايت كرده كه كفت: بر رسول 
ليقع 1ن كاقيه علق التموادة تو ر اذو مد حبق و سس اكلاردة فرمود ين .| كوانا عل شرن كقا بلي ''وافرمو ون وساف كن 
دوستيشان براى خداست بعضى به بعضى ديكر نظر مى كنند 9”). 


مؤلف: صاحب البرهان اين روايت رااز احمد در كتاب مسندش بدون سند از زيد بن ارقم از رسول خدا (ص) نيز نقل كرده. 


و روايت مفصل است (8). 


در اين دو روايت كه در تفسير" عَلى سور مُتَقَابلِينَ " فرموده" احدى يشت سر ديككرى را نمى نككرد" ويا" دوستان خدايى 
بعضى به بعضى نظر مى كنند" اشاره فرموده اند به اينكه تقابل در آيه؛ كنايه ازاين است كه در آنجا ديكر مانند دنيا در بى 


عيب جويى يكديكر نيستندء جون غل و كينه ها از دلهايشان بيرون رفته استء و عيب 
000 تفسير قمى») ج ١‏ ص هذه 
إفة البرهان» ج ". ص 0ح 4 


(*) البرهان 


زع الهج 17222 0 ج غ3 ص للرفرة حَ ٠6‏ 


جويى بخاطر كينه درونى استء و اين خود يكك معناى لطيفى است. 


و استشهاد رسول خدا (ص) به آيه از باب تطبيق كلى بر مصداق استء نه اينكه آيه فقط در باره اهل بيت (ع) نازل شده باشدء 


زيرا سياق آيه با اين اختصاص نمى سازد. 


نظير اين روايت روايتى است كه از على (ع) در تفسير آيه نقل شده كه فرموده اند: در باره ما اهل بدر نازل شده )١١‏ و در 
زفات ككف اعددابيك كته او انر ركرى عمرنارل هده 01 و فوووابك ديكرى كه از على بن الحسين (ع) نقل شده 
فرموده اند: در باره ابو بكر و عمر و على نازل شده «0. باز در روايت ديكرى آمده كه در حق على و زبير و طلحه نازل شده 
«5». وو نيز در روايت ديكرى آمده كه در باره على و عثمان و طلحه و زبير نازل شده «©). و در روايت ديكرى است كه ابن 
عباس كفت: در باره ده نفر نازل شده: ابو بكرء عمرء عثمان» على» طلحه؛ زبير» سعد» سعيدء عبد الرحمن بن عوف و عبد الله 


بن مسعود 2١‏ 


واين روايات به شهادت اختلافى كه در آنها است همه تطبيقاتى است كه راويان حديث؛ آيه را با عده اى تطبيق نموده اند» و 
كر نه خود آيه شريفه و سياق آن با اين معنا كه در باره عده مخصوص نازل شده باشد نمى سازد. و حكونه مى سازد و حال 
آنكه در مقام بيان قضايى است كه خداى تعالى در بنى نوع بشر از اول خلقت تا 


به امروز اجراء نموده» مى باشد و در سياق آن داستان دستور يافتن ملا-ئكه به سجده بر آدم و امتناع ابليس از آن» ورانده 


شدنشء و نقل قضاهاى رانده شده بعد از آن قرار كرفته» و اين مسائل مربوط به خصوص اشخاص نامبرده نيست. 


(٠و؟و”"و‏ 8و شو ث6 الدر المنثور. ج ؟: ص .٠١١(‏ صفحهى 727 

[سوره الحجر (10): آيات 58 تا 6 

ترجمه آيات بندكان مرا خبر ده كه بدرستى من از آمرزكار مهربانم (68). 

و(نيز خبر ده) كه عذاب من همانا عذابى دردناكست (80). 

و با خبرشان ساز از داستان ميهمانان ابراهيم .)2١(‏ 

آن روزى كه براو در آمدند, و سلام كفتند: او كفت: ما از شما بيمناكيم (81). 

كفتند نترس كه ما (آمده ايم تا) تو را به فرزندى دانا بشارت دهيم (87). 

كفت آيا بشارتم مى دهيد (به فرزنددار شدن) با اين بيرى و ضعف كه مراستء ديككر جه بشارتى بمن مى دهيد؟ (26). 
كفتند به حق بشارتت مى دهيمء از نوميدان مباش (00). 

كفت جر كمراهان جه كسى از وحمت برورد كارش مايوس مى شو (82): 

يرسيد: اى فرستاد كان (خدا) براى جه مهمى آمده ايد (27). 

كفتند: مامور عذاب قومى مجرميم (88). 

مكر خاندان لوط كه همكيشان را از عذاب نجات مى دهيم (28). 

مكر همسرش راء كه جنين تقدير كرده ايم كه او از باقى ماندكان در محل عذاب باشد (60). 
يس وقتى فرستاد كان به خاندان لوط وارد شدند .)6١(‏ 

كفت :شما مروم اشناسيد (لاع). 


كفتند» نه بلكه براى همان امرى كه قومت در آن شكك داشتند (و باور نمى كردند) آمده ايم (29). 


و ما به حق نزد تو آمده ايم» و ما راستكويانيم (66). 


يس خاندانت را شبانه بيرون ببر» وخودت دنبالشان براه بيفت» و مواظب باش احدى 


او شهاابه يشخا سر كهوة تتكردةو راغي كداماموو شد اننا تكيريد رويك (28): 


وبه او رسانديم كه ابسن امر قضايى أاسحمة رانئده قلف كنه صبحكاهان» نسل انحن مزودم بر افتادنى اسسة (282). 


صفحه ى 7858 
از آن سو مردم شهر در حالى كه به يكديكر مده مى دادند به طرف خانه لوط هجوم آوردند (87). 
لوط كفت اينان ميهمانان منند» مرا رسوا مكنيد (/26). 
واز خدا بترسيدء و مرا خوار مسازيد (28). 
كفتند مكر به تو نككفتيم كسى را به خانه ات راه مده (0/0. 


لوط (از ناجارى دختران خود را عرضه كرد تا شايد از تجاوز ميهمانانش صرفنظر كنند و) كفت اككر هم مى خواهيد كارى 


بكنيد اين دختران من حاضرند (27). 

به جان تو اى محمد كه قوم نامبرده در مستى خود آن جنان بودند كه نمى فهميدند جه مى كنند (0/1. 
يس ناكهان در هنكام طلوع آفتاب صيحه اى كارشان بساخت (0/9. 

وما شهرشان را زير و رو كرديم وسكي از سجيل بر آنان بباريديم (0/6. 

در اين داستان آياتى است براى مردم متفرس و جيز فهم (0/0. 

وهم در راهى است استوار (0/2. 

آرى دراين داستان آيتى است براى مؤمنين (0/7. 

وبه درستى كه اصحاب ايكه ستمكاران بودند (0/8. 

ما از ايشان انتقام كرفتيم» و بدرستى كه اين دو قوم بر سر شاهراهى قرار دارند (0/9. 
اصحاب حجر هم فرستاد كان خدا را تكذيب كردند (0. 

و هر جه ما معجزه برايشان فرستاديم از آن اعراض نمودند .)6١(‏ 

از كوه ها خانه ها مى كندند در حالى كه خاطر جمع و در امن بودند (65). 


ولى صيحه ايشان را در صبحكاهى بككرفت (87). 


وآنجه زحمت كشثيده بودند بدردشان نخورد (65). 


بيان آيات [اشاره به ارتباط آيات متضمن داستان بشارت ابراهيم 


(ع) به فرزند دار شدن و داستان قوم لوطه با آيات قبل 


بعد از آنكه خداى تعالى بيرامون استهزايى كه مشركين به رسول خدا (ص) و كتاب نازل بر او» و همجنين ييرامون اقتراح آنان 
كه بايد ملائكه را بياورد وو اينكه اكر ملائكه را هم بياورد ايمان نخواهند آوردء با روشن ترين بيان بحث فرمودء اينكك در اين 
آيات شروع به نصيحت آنان نموده؛ در دو آيه اول بشارت و انذار مى دهدء و آن كاه با ذكر داستانى كه جامع هر دو جهت 
است- يعنى داستان ميهمانان ابراهيم (ع) كه براى او بشارت آورده بودند» آن هم بشارتى كه هيج انتظارش را نداشت»ء و براى 
قوم لوط )ع ناب آورده بودن ده آن هم ع شذابى ك دهز شدياساترين 


صفخة ق مء؟ 
عذاب ها بود- مطلب را تابيد فرمود. 


و سيبس با اشاره اى اجمالى به داستان" اصحاب ايكه" كه قوم شعيب (ع) بودند و" اصحاب حجر" كه مردم و قوم صالح (ع) 


بودنك تابيد د يكرق كرد 

" تب عِبادى أَنّى أنَا الْعَفُورٌ الرَحِيمُ وَ أنَّ عَذابى هُوَ الْعَذابٌ اليم ". 

مقصود از كلمه" عبادى " بطورى كه از سياق آيات استفاده مى شود مطلق بندكان استء و سخن آن كس )١١‏ كه كفته " مراد 
ال أن .همان متقيق وا مخلصين ات كاقبلا كفشكويقن بوه" سبح است :غير قابل 'اغتياء: 


واكر هر دو جمله را اسميه آورد و بر سرشان" ان" در آورد- كه دلالت بر تاكيد دارد- و نيز ضمير فصل آوردء يعنى در اول 


١ ع 1 نا‎ ٠. 
فرمود: انا الغفورٌ... ودر دومى فرمود:‎ 


للااله 


هُوَ الْعَذابُ". و اككر بر سر خبر" الغفور" و" العذاب" الف و لام آورد, همه براى اين است كه صفات 


مذكور در آيه را تاكيد كند و بفهماند مغفرت و رحمت,. و اليم بودن عذابء به آخرين درجه و نهايت حد خود رسيده اند 


بطورى كه ديكر نمى توان با هيج مقياسى آنها را اندازه كيرى نمود» و جيزى را با آنها قياس كرد. 


آرى» هيج مغفرت و رحمتى نيست مكر اينكه ممكن است فرض شود كه مانعى نككذارد آن مغفرت و رحمت به ما برسد, و يا 
اقذازه كبرئ بتواند آذ را اتدازه كيره»و باحدى برايقن معين ماده ولى داق تعال اجنين تست كه كسى بتواتتد علو 


متخفرك اونا يكير (لا عقت لحكمةه) و يا دون متاو :افرئ١‏ انر | عدرل تمايك: 


[سبب اينكه نبايد از غفران و رحمت الهى مايوس و از عذاب و مكر او دل آسوده بود اين است كه هيج مانعى جل و كيرى و 


محدود كننده اراده و مشيت خدا نيست 


يس با اينحال ديكر جائز نيست كسى از مغفرت او مايوس و از روح و رحمتش نااميد كردد» زيرا نمى توان اين ياس و نوميدى 
را به مانعى كه جلو مغفرت خدا را بككيرد توجيه نمود. تنها جيزى كه مايه وحشت است و بايد هم باشد ترس از خود خداى 
تعالى است. هم جنان كه بعد از آيه مربوط به مغفرت و رحمت كه دارد:" لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله يغْفرٌ الذَّنُوبَ جَمِيعاً 


نه هوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمٌ " )*١‏ دنبالش فرموده" و أنِيبُوا إلى رَبَكمْ" ."٠‏ 


000 روح المعانى» ج 5 ص 4 و تفسير ابى السعود. ج ه ص 0/6 
(1) البته خدا همه كناهان را مى آمرزد. كه همانا او بسيار آمرزنده و مهربان است. سوره زمر آيه 27. 


(9) انابه كنيد به سوى 


0 





حَ 5-5 0 0 0 
برؤئزة كا و ع بح جع سج جِن تيا ل : اسمس ويه زمر أ 


صفحه ى 788 


ونيز كسى نيست كه عذاب او را سبكك شمرهه. يا احتمال دهد كه روزى خداى تعالى نتواند عذاب كند و يا از مكر او ايمن 


شودء جون خدا غالب بر امر خويش است" وَ الله غالِبٌ عَلى أمرو" 01١‏ و كسى نمى تواند از مكر او ايمن شود مكر مردم 
زيانكار: 


" قلا يَأْمَنُ مَكرٌ الله نا الْقَوم الْحَاسِرُونَ" 07. 


ا ةم ى 2ه و6 8 1" 
وَ نيهم عن ضيف إثراهِيم . 


ل رن 


' ضيف" به معناى ميهمان است كه هم بر يكك نفر اطلاق مى شود وهم بر جمع؛ وجه بسا كه جمع آن" اضياف 7 


ضيوف و ضيفان" بيايد و ليكن به طورى كه كفته شد فصيح تر همان است كه در تثنيه و جمع هم به شكل مفرد آورده 
شود براى اينكه اين كلمه در اصل مصدر بوده» و مصدر بطور كلى در تثنيه و جمعء؛ مفرد مى آيد. 


و مراد از" ضيف ابراهيم '" ملائكه مكرمى است كه براى بشارت به او و اينكه به زودى صاحب فرزند مى شود, و براى هلاكت 
قوم لوط» فرستاده شدند. و اكر آنان را ضيف (ميهمان) ناميده» براى اين بوده كه بصورت ميهمان بر او وارد شدند." إِذْ دَحَلُوا 
عَلَيهِ فَقالُوا سَلاماً قال إِنّا مِنْكم وَجِلُونَ قالُوا لا تَؤْجَلْ إن تِشَّرْك بعٌلام عَلِيم ". 


ضمير جمع در" دخلوا" و همجنين در" قالوا" به ملائكه بر مى كردد, يس ملائكه سلام كردند. كلمه" سلاما" نوعى تحيت 
است كه تقديرش " نسلم عليك سلاما" استء يعنى بر تو سلام مى كنيم سلامى مخصوص. و معناى كلام ابراهيم كه كفت:" 


نا مِنْكمْ وَجِلُونَ" اين است كه ما از شما مى ترسيم» جون كلمه" وجل " به معناى ترس است. 


واين سخن 


ل ل 
كردنك كدر سوره هوذاداردء!' "رديه سق اذا في تمق رسك اشنات و تشقان ينداث شتء واز آنان احساس ترس 
نمود." يس در آيات مورد بحث بنا بر خلاصه كويى بوده. واين خصوصيات را نقل نكرده. 

ملائكه در ياسخ وى براى تسكين ترس او و تامين خاطرش كفتند: ما فرستاد كان يرورد كار تو هستيم و نزد تو آمده ايم تا به 


فرزندى دانا بشارت نت دهيم. . وشايد مقصود از' 'عليم 


"5 سوره يوسف. أيه‎ )١( 


(0) سوره اعراف آيه 49 


صفحهى /721 


ل ل نه 
كة ذو بازة استحاق :فرموذة' 'وَ بَشَّوْناة بإشحاقٌ نَييًا' 07 


[تعجب ابراهيم (ع) از بشارت داده شدن به فرزند» بر اساس استبعاد عادى بوده است بيان آيات مربوط به وارد شدن در شتكان 
به صورت آدمى بر ابرا هيم (ع) و كفتكوى بين ميهمانان و آن حضرت 


ده - 1" 
بَشْرْ تمُونِى على أَنْ تعر الكبدفيم 7 عدون 1 
ابراهيم وقتى اين ن بشارت را مى شنيد كه ييرى سالخورده بود آن هم يبر مردى كه در دوران جوانيش از همسرش فرزنددار 
نشده بود. و معلوم است كه عادتا در جنين حالى از فرزنددار شدن مايوس بود. لذا اينكه مانند ابراهيم ييامبرى بز ركوار» بزركك 
تراز آنست كه از رحمت خدا و نفوذ قدرت او مايوس باشد و بهمين جهت دنباله كلام ملائكه يرسش كرد كه آيا در جنين 


جاى و روزى مرا به فرزنددار شدن بشارت مى دهيد؟ آن هم از 


همسر سالخورده عقيمى كه در جاى ديكر قرآن از قول خود او نقل شده كه به بيرى خود اعتراف كرده است. كلمه" كبر" در 
عه" لقو عن اذ افقو 6" كداية ا عوك ورب ررد كن لفق كين" مين" مد نيلك ريقيلك 1 ذا نو عه 
نت كه وسييداة يزى عارك اسك اردبديدار كشعن اناو ان ادقمل زفن تروف وات وصاكرين كدن ضعك قرزاو معنا 
اين جمله اين است كه: من از بشارت شما تعجب مى كنم كه در اين حال و اين وضع كه بيرى خميده شده و جوانى را يشت 
سر نهاده ام و نيروى بدنيم به آخر رسيده با اين حال صاحب فرزند شوم زيرا عادتا جنين جيزى براى جنين كسى محال است. 


و 2 


جمله" قبع تبَشْرُونَ " تفريع بر جمله" مَسَنِىَ الْكيَُ" است و استفهام از بشارتى است كه دادند. كانه شكك كرده در اينكه آيا 
بشارتشان راستى همان بشارت به فرزند بود يا به جيز ديكر, و لذا دوباره يرسيد به جه جيز بشارتم مى دهيد؟ نه اينكه خواسته 


ون 35 دت 2 5 "7 يكار دارى مى كنى"؟ 
"قالوا يشوناك بالصق ب إلا الصالوق”, 


حرف باء در كلمه" بالحق" باء مصاحبت است كه آيه را جنين معنا مى دهدء بشارت ملازم با حق و غير منفكك از آن است 
يس تو به صرفء اينكه بعيد به نظرت مى رسد آن را انكار مكن تا در زمره نوميدان از رحمت خدا نباشىء اين جمله ياسخ 


ملائكه است به ابراهيم. ابراهيم (ع) هم در قبال كفته آنان 


بطور كنايه سخنشان را تاييد و اعتراف نموده. به عنوان استفهام انكارى كفت:" كيست كه از رحمت يرورد كار خود نوميد 


كود جد كمزاهات و 


(١)اورا‏ بنارت دادي م ب هاس حاق بيغم بره سس ؛ورة صافات آيه 17 .١‏ 


صفحه ى /75 


جنين فهمانيد كه نوميدى از رحمت يرورد كار از خصائص كمراهان است و من از كمراهان نيستم يس يرسشم يرسش يكك 
نفر نوميد كه به خاطر نوميدىء فرزنددار شدن در اين سنين را بعيد بشمارد نيست. 

" قال قما خَطبَحم أَيّهَا الْمَوْسَلُونَ". 

كلمه " خطب" به معناى كارى بس بزركك و خطرناكك است. و اكر ملائكه را به عنوان مرسلين خطاب كرد بخاطر اين بود كه 
خود آنان خود را به عنوان فرستاد كان خدا معرفى كرده بودند. و معنى آيه روشن است. 

[مغتائ '" غابر" و:مراذ از اينكه: همسر لوظ از" غايرين " بؤده اسث 


1! 


" قالوا إِنَا أَرْسِلْنا إلى قَؤم مُجْرمِينَ ... لَمِنَ الْغايرِينَ ". 
در مفردات مى كويد كلمه" غابر " به معناى ماندن كسى بعد از رفتن مصاحب اوست. 
در قرآن كريم فرموده:" إِلَا عَمجَوزاً فى الْعَابرِينَ " يعنى آن كسى كه عمرش طولانى شده باشد. 


بعضى هم كفته اند: مقصود از آن» كسى است كه باقى مانده و با لوط بيرون نشده است. بعضى ديكر كفته اند: مقصود از 
آن» كسى است كه باقى مانده و با لوط بيرون نشده است. بعضى ديكر كفته اند آنهايى كه بعد از عذاب باقى ماندند و در آيه 
اى كر أهدة" [لااقرا نكم كاف ون العايوين "ريدن بد كر قدو" دولا نينا لمق الفابر البعااايها اكدسن كا" 


غبار" به معناى ما بقى خاكى است كه در فضا يخش شده اين كلمه بر وزن" دخان" و" عثار" و امثال آن دو مى باشد كه 


دلالت بر بقاياى جيزى مى كنند .)١١‏ و شايد از همين جهت است كه هم كذشته و هم آينده را زمان غابر كويند. اما كذشته را 
زمان غابر كويند به عنايت اينكه آثارى از كذشته باقى مانده و تا زمان حاضر بيش نيامده و اما آينده را زمان غابر مى كويند 


آن هم به اين عنايت است كه هنوز مانند كذشته فانى و نابود نشده بلكه وجود دارد و باقى است. 


آيات مورد بحث ياسخ ملاائكه به سؤال ابراهيم است كه كفتند: ما از ناحيه خداى سبحان فرستاده شده ايم به سوى قومى 


مجرم و كناهكار. و اكر اسم آن قوم را نياوردند از اين باب بود كه نخواستند زبان خود را به اسم يليد آنان آلوده كنند. 


آن كاه از آن قوم عده اى ا أسكتاة فزموده: "| آل "لوطل مك ر آل لوط زا" كيازنية اوالزط و لستكان ترد كن عمين 


كامااز اق مع :يغ :لظا و يسشكانقن نكن را استساء كروقك تا افسائقد نات 


00 222222222222222 مفردات را 91 9 22727ب‎ )١( 





صفحه ى 784 


شامل حال او نمى شود و بزودى عذاب خدا اورا هم خواهد كرفت و هلاكش خواهد نات لذا كنعد:'" إن أخدانة قدؤنا 
إنّها لمن الْغابرِينَ " مكر همسرش كه او از باقى ماندكان است يعنى بعد از بيرون شدن لوط و نجات يافتن» او با قوم باقى مى 


ماند و دستخوش هلاكك مى كردد. 


ما تفصيل داستان ميهمانان 


ابراهيم را در سوره هود در جلد دهم اين كتاب در تحت يكك عنوان مستقل آورده ايم. 


[وارد شدن ملائكه بر" لوط" عليه السلام و كفتكوى بين ايشان و آن حضرت و قضاى الهى به قطع نسل و انقراض قوم لوط] 


و 


"قَلَمَا جاء آلَ لُوطٍ الْمَرْسَنُونَ قال نكم قَومْ منكرُونَ". 


لوط به فرشتكان كفت: شما قومى ناشناسيد براى اينكه ملائكه بصورت جوانانى زيبا روى و بى موى در برابر او مجسم شده 
راهم در سوره هود شرح داديم. 

" قالوا بل جتّناك بما كانُوا فيه يَمْتَرُونَ وَ أنَيناك بِالْحَقّ وَ إن لَصَادِقُونَ". 

كلمه "" يترون" 0 "ترا" ا مربيهة "است كه نه معتاى «شكة اسيت” ومنظورا ين است كه ما آن خبرى را آورديم كه 
اين مردم در آن شكك مى كردند وهر جه تو انذارشان مى دادى باور نمى نمودند. و مراد از اينكه فرمود' ' اتيناكك بالحق- حق 


را آورده ايم" قضاء حقى است كه خدا در باره قوم لوط رانده بود و ديكر مفرى از آن باقى نبود هم جنان كه در جاى ديكر 


فرموده:' وَ إِنْهُمْ آتيهُم عَذْاتٌ خَدد مَوَدُودِ " ١م‏ 


بعضى از مفسرين 07١‏ كفته اند مراد از جمله مذكور آوردن عذابى است كه شكى در آن نيست و ليكن معنايى كه ما كفتيم» 


آن در هنكام تاليفش به وجود آمده باشدء بدين معنى كه آيه اى كه در هنكام نزول مؤخر 


نحي حي ب وا تو ع ول لمح 11 
تيب طبيعى اقتضاء مى نمايد و داستان سرايى ايجاب مى كندء ذكر فرموده. واد ين بخاطر نكته اى است كه فهماندن آن 


ترتيب داستان آن طور كه در سوره هود آمده و اعتبار هم مساعد آنست ايجاب مى كرد, كه در اين سوره جمله" فَلَمّا جاءَ آل 
لوط "- نا آخر دو آيه- جلوتر از ساير آيات و دنبال آن دو آيه" وَ جاءَ أَهْل الْمَدِيئهِ"- تا آخر شش آيه- و سيس جمله" قالُوا 


بَلّ جتناكك "- تا آخر جهار آيه- 


(0) اشاقن عذايى برايشان خؤاهد امد كدير كقى الست سوره هذه ادعلا 


020 روح المع سنتطانئ عج رداك ص 5. 


صفحهى 717١‏ 
آن كاه آيه" فَأحَدَّنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُشْرِقِينَ "- تا آخر آيات- قرار كرفته باشد. 


و حقيقت اين تقديم و تاخير اب ين است كه داستان لوط مشتمل بر جهار فصل استء. كه در اين سوره فصل سوم بين فصل اول و 


دوم قرار كرفته» يعنى آيه لوجة أغل الهو مؤخر شده نا آخر آنء يعنى جمله" لَعَمْرُك إِنَهُعْ لَفِى مرِكْرَتِهِمْ يَعْمَوُونَ " 
متصل به اول فصل دوم كه فرموده: 


1 ده 


فأَحَذَْتْهُمُ الصَّنِحَهُ مُشْرقِينَ '" بشود» تا در نتيجه غرضى كه در استشهاد به داستان در ميان بوده مجسم كشتته. به بهترين وجه 
محكومين به آن عذاب سركرم و سرمست زندكى و اب ل وا م ع ا 


عذابى در بيش امت و 


اين براى آنست كه وحشت آورتر و حسرت آميزتر و دردناك تر باشد. 


نظين أشاره:به ابن نكثة دو آخر داستان اضخان حجر- كه يعدا مى آبد- بكار رفتة كه آيه" و كاثوا يَنْحنُونٌ مِن الجبال ييوتاً 
آمِنِينَ " متصل به آيه" فَأَحَه دَنَهُمُ الصَّبِحَهُ مض بحِينَ " شده تا اين نكته را افاده نمايد. و اشاره به اين نكته در آيات مورد بحث 


نراق روضح نشدت انه" و اوعدا :مه العدات الْأَلِيم " است كه در ]ولد نانح بعك كز قراو اروك مق رساه 
" فأشر بلك بقطع مِنَ الليل ...". 


كلمة" اشراء "بد مساق شير وشت اسة »و دايز اف تكملة "3و يارة:اق از شت" نا كنك اشراء خوؤاهد رود و غود جيل" 
بقطع مِنَ الى " به معناى قسمتى است كه از شب بريده شده باشد. و مراد از اينكه فرمود:" وَ انَبِعْ أدْبارَهُمْ " اين است دنبال 
اهل خود راه بيفتد و نككذارد كسى جا بماند» و وادارشان كند كه به سرعت بيش بروند» و همانطور كه فرمود: 


"وَ لا يَلَْفْثْ مِنْكم أحَدٌ" به يشت سر خود نككاه نكنند (و نايستند ببينند جه مى شود). 


و معناى آيه اين است: حال كه ما با عذابى غير مردود آمده ايم بر تو واجب است شبانه اهل و عيالت را برداشته حركت كنى» 
آنان را جلو انداخته خودت دنبال سرشان بروى» تا كسى از آنان جا نماند ودر حركت سهل انككارى نكنند» و مواظب باش 
كسى دنبال سر خود نككاه نكندء و مستقيم به آن سو كه مامور مى شويد برويد» ازاين جمله آخرى جنين بدست مى آيد كه 
يكك راهنماى خدايى ايشان را هدايت مى كرد و قائدى آنان را به ييش مى راند. 


جره اذ) امه كيل 
هؤلاء مَقطوع مُصْبِحِينَ . 
كلمه" قضاء " در اين آيه- آن طور كه كفته اند- )١١‏ معناى وحى را متضمن استء و به 


000 مجم مع ال آكة جج 3 ص فضرة 


71/١ صفحهى‎ 


هين جهت با لظ " الى " متعلائ شده» و منظور :از" ام ر" ام عذا استة نون جمله" أن دار هؤلاء مقطو مقط بطق "1ن .زا 
تفسير كرده و كلمه" ذلكك" كه براى اشاره به دور است عظمت خخطر و وحشتناكى عذاب را مى رساند, و معناى آيه اين است 
كه: ما امر عظيم خود را نسبت به عذاب ايشان حتمى نموديم در حالى كه آن رااز راه وحى به لوط اعلام نموديم و كفتيم كه 
نسل اين قوم صبح همين امشب قطع شدنى و آثارشان از نسل و بنا و عمل وهر اثر ديكرى كه دارند محو شدنى است. ممكن 
هم هست جنين معنا كرد كه ما وحى كرديم. به لوط در حالى كه عذاب قوم را حتمى كرده بوديم. 


"واه أهل العذالة فق ونه إن كقع فاعلين ". 


ازاينكه نسبت آمدن را به اهل شهر داده معلوم مى شود جمعيت زيادى بوده اند به طورى كه مى شده كفته شود اهل شهر 


:كندَم١‎ 


بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود: جمعيت انبوهى از اهل شهر به سر وقت لوط آمدندء در حالى كه از شدت حرصى كه به 
عمل فحشاء و مخصوصا با غريبه هاى تازه وارد داشتند» به يكديكر مده مى دادند. 


لوط براى دفاع از ميهمانان به استقبال جمعيت شتافتء تا از نزديكك شدنشان جل وكيرى كندء وقتى در برابر آنان قرار كرفت 


فرمود: اينان ميهمانان من هستند مرا نزد ميهمانانم رسوا مكنيدء و با آنان عمل زشت انجام ندهيد, از خدا بترسيد 


و مرا خوار نسازيد» مهاجمين اهل شهر كفتند: مكر ما قبلا به تو اعلام نكرده بوديم كه غريبه ها را در منزلت راه مده واكر 
احدى از اهل عالم را راه دادى» ديكر در باره آنها شفاعت مكن و به دفاع از آنان برمخيز. لوط وقتى از انصراف آنها مايوس 
شد ناكزير دختران خود را به آنان عرضه كرد تا با آنها ازدواج كنند واز ميهمانانش دست بردارند و كفت: اككر مى خواهيد 


كارى كنيد اينها دختران من هستند. بيان اينكه جطور حاضر شد دختران خود را عرضه بدارد» در تفسير سوره هود كذشت. 
"7 )روم 2 و 1 و ع ل 3 0 1 
لعَمْرْك إِنْهُمْ لفى سَكِرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ ... مِنْ سِججيل . 


راغب در مفردات مى كويد: كلمه" عمارت" ضد خرابى استء و" عمر" اسم مدت عمارت و آبادى بدن است, يعنى مدت 
نكن ١‏ جوع عافن تجدر اضيا رارك ردق بداو تله رود اماه راسد كو غير( معناى: يعاد لبر عطر را عام كل عاد مع بر 
قيد روح در آن نيست و بخاطر همين كه قيد روح در معناى بقاء نيست مى بينيم كه خداى تعالى را همواره به وصف بقاء 
توصيف مى كنند و مى كويند بقاى خداء و نمى كويند عمر خداء واكر هم به كلمه عمر خدا تعبير مى كنند بسيار كم است. 
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آن كاه مى كويد:" عمر"- به ضم عين- و نيز" عمر" به فتح عين- به يكك معنى استء با اين تفاوت كه در موقع سو كند 
لون نامع دوي كرد" شرق الامرفد " لمترسا ل لفو رو 04 


خطاب در" لعمركك" خطاب به رسول (ص) اسلام استء يعنى به بقاى تو سوكند. و اينكه بعضى ١‏ كفته اند خطاب مذ كور 
غطات بادك ود لوط نيك 


و ملائكه به عمر لوط سوكند خورده اند اشتباه استء و از سياق آيه دليلى بر كفته خود ندارند. 


كلمه" يعمهون" از ماده" عمه" و به معناى تردد و سر كردانى استء و كلمه" سجيل " به معناى سنكك عذاب است,ء كه معناى 


مفصل آن در تفسير سوره هود كذشت. 


معناى آيه اين است كه: اى محمد! به زندكى و بقاى تو سوكند كه قوم نامبرده در مستى خود- كه همان غفلت از خدا و 
فرورفتكى در شهوات و فحشاء و منكر است- متردد بودند لا جرم صداى مهيب ايشان را ككرفت در حالى كه داشتند وارد بر 
اشراق» و دميدن صبح مى شدند, كه ناكاه بالاى شهرشان را يايين» و يايين را بالا كرديم» و شهر را يكباره زير و رو نموديم؛ و 
علاوه بر آن سنككى از سجيل بر آنان بارانديم. 


2 . 5 5 ه ٠‏ 
"إنفئ ذلك لاناكا للمتوسمِين . لعز مني ٠‏ 


كلمه" آيه" به معناى علا-مت و نشانه است. و منظور از" آيات" كه در اول آيه است نشانه هايى است كه بر وقوع حادثه اى 
د ت كندء مانئلك نم اثاد ان دثه. داز اه 33:53 أنه نعل امدق ا 00 
لالت كندء مانند بقاياو آثار آن حادثه. و مراد.از كلمه' آية" كه ندر ذو آيةه بعد ا غلامق است براق مؤشئيق كه بر 


حقانيت دعوت الهى و انذار آن دلالت كند. و كلمه" توسم" به معناى تفرس و منتقل شدن از ظاهر جيزى به حقيقت و باطن 


5 


هر متفرس و زيركى از ديدن آن به حقيقت جريان منتقل مى شود» جون اين علامات سر راه هر عابرى است و هنوز بطور كلى 


نابود نشده است,ء و اين خود براى مؤمنين نشانه ايست كه بر حقيقت انذار و دعوت دلالت مى كند, و معلوم مى سازد كه آنجه 


ييغمبران از آن انذار مى كردند حقيقت دارد و شوخى نيست. 


با اين بيان روشن مى كردد كه جرا يكك جا جمع آورد و فرمود" آيات" و جاى ديكر مفرد 


(1)مفرداك راغب )ماده حمر . 


فق مهم المع انيىء ج رده ص "لاو تشفسص ا مير فخر رازى» ج 4 ص .73١7‏ 
مداق م 


5 : لكت إن 
اورد وفرمود أيه . 


[توضيحى در مورد" اصحاب ايكه" و" اصحاب حجر" ] 
"وَإِنْ كان أُصْحابٌ الْأنِكه لَظَالِمِينَ ... فَانَْقَمْنا مِنّْهُمْ وَ إِنَّهُما لبإمام مُبين ". 


كلمه" ايكه'" به معناى درخت به هم بيجيده استء و جمع آن" ايكك" استء و به طورى كه كفته )١١‏ شده" قوم ايكه" در 


سرزمينى ير درخت جون جنكّل زند كّى مى كرده اند كه درختهايش سر به هم داده بود. 


و نيز بطورى 07١‏ كه كفته شده اين مردم» معاصر با شعيب (ع) و قوم او بودند» ويا يكك طائفه از قوم او بوده اند. مؤيد اينكه 
طائفه اى از قوم او بوده اند اين است كه در ذيل آيه مى فرمايد:" وَ إِنَّهُما لبإمام مُبين"» يعنى منزلكاه قوم لوط و قوم ايكه. هر 
نوق نموي كتر اه قزر كافك وناب زا عن دايع كلامقضوه زراب رام ات رلعى اتيك ديزا بد اوقل نمع كان 
بلاادى كه در اين مسير قرار داشته اند منزلكاه قوم لوط و قوم شعيب بوده اند» و جون مى دانيم كه همه اين مسافت جنكلى 
بوده استء نتيجه مى كيريم كه قوم ايكه يكك طائفه از قوم شعيب و سرزمين ايشان يكك ناحيه از حوزه دعوت شعيب بوده كه 
خداوند بخاطر كفرشان هلاكشان 


نموده است, و در سوره هود داستانشان كذشت. 


در جمله:" فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ" ضمير جمع به اصحاب ايكه بر مى كردد. بعضى 03 كفته اند هم به ايشان و هم به قوم لوط بر مى 


كردد. و معناى آيه روشن است. 
"1 لقن كدت ا طهؤاة: لحطف )ا لموطل يه اانا كوو 


" اصحاب حجر" عبارتند از قوم ثمود» يعنى قوم صالح ييغمبر. و حجر اسم شهرى بوده كه در آن زندكى مى كرده اند؛ و 
قرآن ايشان را جزو جمعيت هايى شمرده كه همه ييغمبران را تكذيب مى كرده اند» با اينكه خود معاصر صالح بوده اند. 
جهتش هم اين است كه دعوت همه انبياء به يكك جيز بوده» يس اكر كسى يكى از ايشان را تكذيب كند كُويا همه را تكذيب 
كرده است. 


"و آتَيناهُمْ آياتنا فكانوا عَنْها مُعْرضِينَ "- اكر مراد از" آيات" آن طور كه از ظاهر بر مى آيد» معجزات و خوارق عادت باشد» 
قهرا مقصود از آن داستان ناقه و آب خوردنشء و آن حوادثى خواهد بود كه قوم صالح از آن مشاهده كردند؛ كه يكى هم 
عذاب بعد از بى كردن آن بود» و داستانش در سوره هود كذشت. و اكر مقصود از آن معارف الهيه اى باشد كه صالح (ع) 


آن را برايشان ابلاغ نموده ويا هم آن وهم اين باشد كه مساله روشن است. 


)١(‏ تفسير فخر رازى» ج 6 ص عق, 


ف و و4 مجم بلسي مع اللي اك ةج 32 ص ارشفرة 
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"و كانوا يتحتوة مق الجبال يونا مييق "ديق ابشنان در كوه :هاو غارهايق كه فقن كوه كتيده ذه بود "سكوتك تموذه به 
كال خود امن از سنواداث رميو اماق زند كن .من كردتك: 


- 
1ع 7 


فَأْحَذْنْهُمُ الصَّبِحَهُ مُضْبِحِينَ '"- يعنى صيحه 


عذاب كه هلاكشان در آن اتفاق افتاد ايشان را بككرفت. در سابق اشاره كرديم كه آمدن عذاب در عين خاطر جمعى و ايمنى 
ناكوارتر است» واكر در ابنجا اينظور بان كرده به"مناننتت آيه ابست كةذر صدر آنات فزمود:" عذات من عنذابئ دردثاكك 


نل 
است . 


"فما أغنى عَنْهُمْ ما كانُوا يَكبديونَ "- يعنى آن اعمالى كه براى ايمنى خود و تامين سعادت زندكى خود انجام داده بودند 
تتؤاكييت جلو عدات را بكرة. 


بحث روايتى [(جند روايت در ذيل برخى از آيات كذشته)] 


در الدر المنثور است كه ابن منذر و ابى ابن حاتم از مصعب بن ثابت روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) به جمعى از 
اصحاب عبور كرد كه داشتند مى خنديدند. فرمود: بياد بهشت و دوزخ بيفتيد» دنبال اين قضيه اين آيه نازل شذ:" كك عاد 


أل أنَا العفو الرّحِي " .)١١‏ 
مؤلف: در معناى اين روايت روايات ديكرى استء ليكن معناى آيه با قضيه اى كه در روايت آمده انطباق روشنى ندارد. 


ودر همان كتابست كه ابو نعيم در كتاب حليه از جعفر بن محمد روايت كرده كه در ذيل جمله" إِنَّ فى ذلك لَآياتٍ 
لمر سمي "قرفو مثو سمي" "به معناى " متفرسيق ” بعتا تزرهوشان است (35). 

ونيز در همان كتابست كه بخارى در تاريخ خود و ترمذىء ابن جريرء ابن ابى حاتم؛ ابن سنن و ابو نعيم- هر دو در كتاب 
طب- و ابن مردويه و خطيب از ابى سعيد خدرى روايت كرده اند كه كفت رسول خدا (ص) فرمود: از فراست مؤمن بيرهيزيد 


كه او به نور دا مى نكرد آن كاه اين آيه را تلاوت فرمودند:" إن فى ذلك لآ يات للْمَتَوَسّمِينَ "و فرمود يعنى تيزهوشان «"0. 


)١(‏ الدر المنثور» ج 


ع ص ؟١٠.‏ 


ف واالل-ل ددر لمقغل ل ور ج 8ه ص .1٠١7”‏ 
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مفيد در اختصاص به سند خود از ابى بكر بن محمد خضرمى از امام ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: هيج مخلوقى نيست 
مكر آنكه بين دو جشمش نوشته شده مؤمن و يا كافر» و اين نوشته از شما ينهان استء ولى از نظر امامان از آل محمد (ص) 
ينهان نيست. و لذا هيج كس بر ايشان وارد نمى شود مككر آنكه از همان برخورد اول او را مى شناسند, كه مؤمن است يا كافر» 
واه كااس ناوا تالؤوك دوف" فى 3 لحم لا بالف الكو لني " بسني لودو ةلاد مفقير ف ان رسيي فنك لقا نانسا 


لق 
مؤلف: روايات در اين معنا سيار زياد امد و معنايش اين نيست كه ايه در حقّ امامان اهل بيت نازل شده است. 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه وابن عساكر از ابن عمر روايت كرده اند كه كفت رسول خدا (ص) فرمود: مدين و 


اصحاب ايكه دو امت اند كه خداى تعالى شعيب (ع) را بر آن دو مبعوث فرمود (35). 


مؤلف: رواياتى كه لازم بود در داستان ابراهيم» لوط. شعيب و صالح نقل نماييم در ته ١‏ سوره هود در جلد دهم اين كتاب 


كذشت,. لذا در اينجا از تكرار نقل آنها خوددارى نموده خواننده را بدانجا ارجاع مى دهيم. 


[سوره الحجر :)١182(‏ آيات 38 تا 994] 


كيه ا تاكويا لقعا لواو رومو وا باهر تع وازيق الباسيت السطو وا ردي ركيت ادق الجا بن لمم ا 
كذشت كردنى نيكو (068). 


يرورد كار تو آفريدكار و داناست (82). 


به تو هفت آيه (سوره حمد) ستوده داده ايم با اين قرآن بزركك (817). 
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ديد كان خويش را به آن جيزهايى كه نصيب دسته هايى از ايشان كرديم ميفكن و بخاطر آنجه آنها دارند غم مخور و به 


مؤمنان نرم خويى كن (068). 

و بكو كه من خودم بيم رسان شكارم (5). 

(ما بر آنها عذابى مى فرستيم) همانكونه كه بر قسمت كنان (آيات الهى) فرستاديم (40). 
كسانى: كددقر ان وا قككها تدا شيل 430 

به يرورد كارت سوكند از همه آنها سؤال خواهيم كرد (987). 

از آنجه كرده اند (47). 

آنجه را دستور دارى آشكار كن و از مشركان روى بككردان (45). 

ما شر استهزاء كران را از تو كوتاه مى كنيم (40). 

كسانى كه با خداى يكتاء خداى ديكر مى انكارند به زودى خواهند دانست (48). 
ما مى دانيم كه تو سينه ات از آنجه مى كويند تنكك مى شود (97). 

به ستايش يرورد كارت تسبيح كوى و از سجده كنان باش (48). 

برورد كار خويش را عبادت كن تا برايت يقين (مركك) فرا رسد (48). 


بيان آيات در اين آيات غرضى كه در آيات قبلى بود خلاصه مى شود. غرض از آن آيات اين بود كه رسول خدا (ص) را به 
قيام بر انجام ماموريت و رسالت خود و اعراض و ككذشت از جفاهاى مشركين دعوت كندء و تسلاى خاطر دهد كه از آنجه 
مى كويند غمكين و تنكك حوصله نككردد زيرا قضاى حق براين رانده شده كه مردم را به اعمالشان در دنيا و آخرت و 
مخصوصا در روز قيامت- كه هيج شكى در آن نيست- سزا دهد» همان روزى كه احدى را از قلم نمى اندازد» و به اندازه يكك 


ذره هم از خير و شر كسى را بدون كيفر و ياداش نمى كذارد» و با در بيش داشتن جنين روزى» ديكر جاى تاسف 


حموردن بن كفن كافرات ياقى تمن ماند عون دا بان كان اسث:وية زوكق جراى اعسالشاة زامى دهد و ترز خائ دكه 


حوصلككى و اندوه نيستء جون به خداى سبحان مشغول كشتن مهم تر و واجب تراست. 


در اينجا خداى سبحان مساله اعراض و ككذشت از كفارى را كه او را مسخره مى كردند تكرار كرده.- همان كفارى كه در 
ابتداى سوره ذكرشان كذشت- و همجنين سفارش فرموده بود كه به تسبيح و حمد و عبادت خداى خود بيردازد» و خبر داده 
بود كه خود او شر كفار را ازاو مى كرداندء اينكك در اين آيات هم همين را تكرار مى كند كه به كار رسالت خود مشغول 
اللسش تكس سل و در :فمن دن اجت تسد سس تس وز با تت تان فى يعسي بر 


صفحه ى 71/1 


2# 


[معناى اينكه فرمود:" وَ ما حَلَقَمَا السّماواتٍ وَ الْأَرْض وَ ما يَتِنَهُما نا بالق ..." و بيان وهن استدلال هر يكك از قائلين به جبر و 


تفويض به اين آيه شريفه براى اثبات مراد خود] 


"ون خلنة] التماواض: و انادف :وها كه انال و إن القافه لا مه حرف ثاء !ذو كيه" الدع ال اتماحيت الكو 
به آيه جنين معنا مى دهد كه:" خلقت آسمانها و زمين منفكك از حق نيستء بلكه تمامى آنها ملازم با حقند» يس براى خلقت 
غايتى است كه به زودى به همان غايت بازكشت مى كندء هم جنان كه فرموده:" إِنَّ إلى رَبك الوّجٌعى ١1١‏ زيرا اكر غايتى در 
خلقت وجود نداشت, لعب و بازيجه مى بود جنان كه فرموده:" و ما حَلَْنَا السّماواتٍ و الَوْض وَ ما بَتنَّهُما لاعِبِينَ ما حَلَفْناهُما 
إِنَا 5 «'") ونيز در جاى ديك فرفودة:” وما لها الماء 


والأذض وها تهنا باطلا"" كا: 


ويكى ديككر از ادله اينكه مراد از حق» معنايى است كه مقابل باطل و بازيجه است اين است كه دنبال آيه شريفه مى فرمايد:" 


ون القافة 0ن" كه ولالدقن ني مدعا ووش ابدت: 


حال به خوبى روشن مى شود كه كلام بعضى «" از مفسرين كه كفته اند: مراد از حق» عدالت و انصاف استء و" باء" در 


" ما آنها را جز به سبب عدل و انصاف در روز جزاى به اعمال» خلق نكرده ايم"» جقدر فاسد و بى يايه استء براى اينكه در 


آيه شريفه هيج شاهدى بر آن نيستء علاوه براين معناى مزبور بر فرض هم كه صحيح باشد با" باء " به معنى لام غرض و 


و همجنين كلام آن مفسر «0) ديكر كه كفته است: حق به معناى حكمت است و جمله اول آيه يعنى" وَ ما حَلَقََا ..." ناظر به 
عذاب دنيوىء و جمله دوم يعنى" وَ إِنَّ السّاعَهَ لَآَتِيَة " ناظر به عذاب اخروى است و معنايش اين است كه ما خلق نكرديم 
آسمانها و زمين و آنجه را كه ميان آن دو است مكر به حق و حكمتء به طورى كه با استمرار فساد و شر سازكارى ندارد» و 
حكمت اقتضاء كرد كه اقوام كذشته را هلاكك كنيم تا هم ريشه فسادشان را بزنيم و هم اقوام باقى مانده را به سوى صلاح 
ارشاد نمائيم» و قيامت نيز در بيش است و از امثال آنان انتقام كرفته مى شود. 


دو طائفه اهل بحث كه يكى قائل به" جبر" و ديكرى قائل به" تفويض " هستند 


و دراين آيه شريفه» مشاجره دارند» هر يكك مى خواهد آيه را به نفع خود تفسير نموده و دليل 
(1) نه درسي كه باز كشت به سوق زورك كان كو اسك دسوره علق ايه عر 


(0) وما آسمانها و زمين و آنجه كه در بين آن دو است به بازيجه نيافريديم. آنها را جز به حق نيافريديم. سوره دخانء آيه /” 
انضة 


() ما آسمان و زمين و آنجه را كه بين آن دو است باطل نيافريديم. سوره صء آيه 777. 


زع وه) اسك ات 1 روح المع ساتىة ج رداك ص ث/الا. 
صفحه ى 717/4 


بر نظريه خود بكيردء جبرئى مذهبان با ابن آبه استدلال كرده اند:بر.اينكه افعال بند كان مخلوق خداستء زيرا افعال يند كان 
يس آن افعال بند كان نيز مخلوق خدا است. 

تفويضى مسلكان هم با همين آيه استدلال كرده اند بر اينكه: افعال بندكان» مخلوق خدا نيست بلكه تنها مستند به خود آنان 
استء براى اينكه كناهان و كارهاى زشتء جزء باطلند و اكر آنها نيز مخلوق خدا باشند لازم مى آيد كه خدا عالم را به حق و 
باطل خلق كرده باشد» و حال آنكه در آيه مورد بحث فرموده عالم را تنها به حق خلق كرده است. 


كناهان ايشان هستء جهات و حيثياتى است عدمىء كه متعلق خلقت قرار نمى كيرد» تا بيائيم و مشاجره كنيم كه خالق آنها 


خداست يا خود بندكان» 


جيزى كه هستء آنجا كه موافق امر و دستور خداستء اطاعت» و آنجا كه مخالف آنست معصيت شمرده مى شود» و مخالفت 


حال كه اين معنا روشن كرديد مى كوييم: فعل را اكر به خلقت خدا نسبت مى دهيم از جهت وجود است و اين مستلزم اين 
نيست كه از جهت زشتى و كناه بودن هم مستند به خلقت بدانيم و بككوييم كناه و كار زشت را هم خدا آفريده؛ زيرا اين جهت 
عدمى استء و فعل از جهت عام نمى تواند ما بين آسمانها و زمين باشد تا آيه شريفه شامل آن بشود. و از لحاظ وجوديش 
هم جزء باطل نيست تا خلقت خود عمل» خلقت باطل باشد. 


علاوه براين مساله حكومت نظام عليت و معلوليت در عالم وجود از ضروريات عقل استء و عقل با بداهت حكم مى كند بر 
اينكه: ملا-كك اتصافء عبارتست از قيام وجود جيزى به جيز ديكر به نحوى كه بدون آن جيز موجود نككردد» ودر مساله مورد 
بحث با بداهت هر جه تمامتر حكم مى كند بر اينكه متصف به اطاعت و معصيت خود انسان است و بسء نه آن كسى كه 
انسان را خلق كرده و برايش وسائل فراهم آورده كه يا اين كار را بكند ويا آن كار راء هم جنان كه مى بينيم متصف به 


سفيدى و سياهى جسم را همان جسم مى داند» نه آن كسى كه جسم را خلق كرده است. 


وكا ]وخ تحت وا بطون فصل كن نفسين آنه" وها بقل 


به الى )١١‏ در جلد 


إ 
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صفحه ى 75/٠١‏ 

اول اين كتاب كذرانديم. 

[معناى" صفح ' 'وفرق آنا" عفو' 'ومفاد جمله:" فَامٌْ صفح الصّفْح الْجَمِيل ...' 

"امح الصّفْحَ الْجَميلَ إن رَبك هُوَ الَْلَاقٌ الْعلِيم". 

در مفردات كفته است:" صفح هر جيزى" يهنا و كناره آن است مانند صفحه صورت» صفحه شمشير و صفحه سنكك, و نيز 


صفح به معناى تركك مؤاخذه است,ء مانند عفوء و ليكن از عفو بليغ تر و رساتر استء و لذا در قرآن كريم هر دوء يهلوى هم 


املة وفرموده: 


"فقيو وَ اضْفَحُوا حَتّى يأب الله يمره يتيك كاف بحي تنود 7ق لمان شو عن ارول مقع اسن كدموا ابن كلمه در جند 
جاى قرآن آمده. مانند: " فَاضفّخ عَنْهُمْ وَقَلَ سَلامٌ" و' 'فَاصْمّح الصّفْحَ الْجَمِيلَ " 7 " أْكنَضْرِتُ عَدْكُمْ الذَّكْر صَيْسا" 0 


و آن معناى اضافى كه كفتيم در صفح هستء عبارتست از: روى خوش نشان دادن» يس معناى' صفحت عنه" اين است كه 
علاوه براينكه او را عفو كردم روى خوش هم به او نشان دادم؛ و يا اين است كه من صفحه روى او را ديدم در حالى كه به 
روى خود نياوردم؛ ويا اين است كه آن صفحه اى كه كناه و جرم او را در آن ثبت كرده بودم و رق زده وو به صفحه ديكر رد 


شدم واب ين معنا از و رق زدن كتاب اخذ شده. كويا كتاب خاطرات او را و رق زده است. 


ودر جمله" إِنَّ السّاعَهَ لَآتِيَهٌ قَاض مح الصَّفْحَ الْجَمِيلٌ" خداى تعالى به بيامبرش دستور مى دهد كه از كفر هر كس كه كفر 
ورزيده غمكين نشود و غم واندوه 


خويش را تخفيم دهدء هم جنان كه در آيه" وَ لا تَخْرَّنْ عَل عَلئِهِمْ ولا تك فِى ضَ يْقٍ مِمّا يَمْكرُونَ " "١‏ همين دستور را داده» و 
كلمه مصافحه به معناى ماليدن كف دست به دست ديكرى است 279. 


و به زودى در روايتى خواهد آمد كه امام على بن ابى طالب (ع) صفح را به عفو بدون عتاب تفسير فرموده اند. 


ك0 م 2 كن الاي 5 34 ا 1 . 1-2 ل ا 
حق است و روزى هست كه اينان در آن روز محاسبه و مجازات مى شوند» يس ديكر به فكر تكذيب و استهزاء آنان فرو مرو و 
از آنان دركذرء بدون اينكه عتاب و يا مناقشه و جدالى بكنىء براى اينكه يرورد كار تو كه تو و ايشان را آفريده واز وضع تو و 


حال ايشان با خبر استء دنبال سرشان روزى دارد كه در آن روز هيج جيزى فوت نمى شود. 


از همين جا روشن مى شود كه جمله" إِنَّ رَبك هُوَ الْحَلّاق الْعَلِيمٌ " تعليل براى جمله 


." مفردات راغب ماده" صفح‎ )١( 


(0) و بر آنان غمككين مشو و از مكر و حيله آنان دلتنكك مباشء سوره نحل» آيه /171. 


(9) مفردات را ل كد جح يا و ا عت 1 1 


١/١ صفحهى‎ 





" فَاصْمَح الصّفْحَ المي "اب 

واين آيات كه در قبل و بعد جمله" فَاضِْدَعٌ بما تَؤْمَوْ" قرار دارد جنبه آرامش قلب رسول نخدا (ص) را داشته و در مقام 
رضايت خاطر آن جناب است تا دستور" فَاصْدَع بما تَوْمَوُ" آن طور كه بايد جاى خود را بككيرد» و اكر خواننده عزيز به خاطر 
داشته باشد در اول سوره كفتيم كه: غرض اصلى از اين 


سوره دستور يا اعلام علنى دعوت است. و نيز از آيات سابق- اككر دقت فرموده باشيد- اين معنا را مى فهميد كه آيات مذكور 
دراين مقام است كه از مطلب قبلى به نحوى بيرون آمده و مساله تسليت رسول خدا (ص) را بيش مى كشد و آن جناب را در 


آنجه از قومش از آزارها و توهين ها و استهزاءها ديده تسلى مى دهد و دوباره بر سر مطلب قبلى مى رود. 
نان أنكه اد ان حا يق المقان '" سونوة حنمن امكدو قار لد وجوه كدردو ناد كو تعر كلكه شيده انينة 


" وَ لَقَدْ آتيناك سَبعاً مِنّ الْمَثانى وَ الْقوَْآنَ الْعَظيم". 


سبع مثانى '" بطورى كه در روايات زيادى از رسول خدا (ص) وارد شده و به وسيله امامان اهل بيت (ع) تفسير شده سوره 
حمد است ١3١‏ و با بودن اين همه روايات» ديكر نبايد اعتنايبى به كفته بعضى 07١‏ كرد كه كفته اند: مقصود از آن» هفت سوره 
طولانى است. و آن بعضى «*”) ديكر كه كفته اند: مراد از آن»" حم" هاى هفتكانه است. و بعضى 06١‏ ديكر كه كفته اند: 


مقصود از آن» هفت صحيفه ايست كه از آسمان بر انبياء نازل شده. زيرا اين اقوال نه دليلى از كتاب خدا دارد و نه از سنت. 


علاوه بر اختلافى كه مفسرين در مقصود از" سبع المثانى '" كرده اند» اختللاف ديكرى فر كلمة ' من كن .هن العاف" تموذه 
اند» كه آيا اين" من" براى تبعيض است يا بيانيه «0)؟ و نيز اختلاف هاى ديكرى در جكونكى اشتقاق مثانى و در وجه تسميه 


آن به راه انداخته اند. 


و انه سزاواراست كفعه شوفت :و خدداتاتر اتابن اسسة كه حرق "مق '" براق تعيض است» 


زيرا خداى سبحان در جاى ديكر همه آيات قرآنى را به مثانى خوانده و فرموده است" كتاباً مُتشابهاً مثانى تَقْسَ يِرٌ مِنْهُ جُلودٌ 


الفَي يَحْسَوْنَ رَبَهُعْ " 20 و بنا بر اين» آيات 

.18١ تفسير برهان ج ”' ص 85" و عياشىء ج 7 ص‎ )١( 
.508 تفسير فخر رازى» ج 14 ص‎ )0( 

(*وع) تفسير روح المعانى» ج ١5‏ ص 8/. 

(0) كشاف, ج 5 ص 688. 


(2) كتابى است كه آياتش همه با هم متشابه است و از (قرائت) اين كتاب» اغلب بر بدن خداترسانء لرزه مى افتد و يوست 
ب دنشابن جم لع مى تق سس وهة» مالس سس ورهة قن مت بج حتت 11 


صفحه ى 7/7 
سوره حمد كه بعضى از قرآن است بعضى از مثانى استء نه همه آن. 


و ظاهرا" مثانى " جمع ' مثنيه '"- به فتح ميم- يعنى اسم مفعول از ماده" ثنى " باشد كه به معناى عطف و بركرداندن باشدء هم 
جتان كه ادر جاى ذيكر ران امنده: ينون ص دُورَهُمْ" 0١‏ و آيات قرآنى رأ أزانت زو هاتى اميذه كه نعف مفسر تعقدئ 
ديكر است و وضع آن ديكرى را روشن مى كندء وهر يكك به بقيه نظر و انعطاف داردء هم جنان كه جمله" كتاباً مُتَشابهاً 
مَانى " اشاره به اين معنا دارد براى اينكه هم آن را متشابه خوانده كه معنايش شباهت بعضى آيات آن با بعضى ديكر است»ء و 


هم مثانى ناميده. 


ودر كلام رسول خدا (ص) نيز آمده كه در صفت قرآن فرموده:" بعضى از آن بعضى ديكر را تصديق مى كند". و همجنين 
از على (ع) نقل شده كه فرموده است:" قرآن بعضى آياتش ناطق به حال بعضى ديكرء و بعضى از آن شاهد بر بعضى ديكر 


است . 


ممكن هم است 


كلمه مذكور را جمع ' مثنى " به معنى مكرر بككيريم» كه باز كنايه از اين مى شود كه بعضى از آياتش بعضى ديكر را بيان مى 
كند. 

به نظر مى رسد آنجه كه در معناى كلمه مثانى كفته شد كافى باشدء و ديككر حاجتى نباشد به اينكه معناهايى كه ديكران از 
قبيل كشاف و حواشى آنء مجمع البيان» روح المعانى و غير اينها نقل كرده اند ايراد كنيم» ليكن اسمى از آنها مى بريم: مثلا 
بعضى 07١‏ كفته اند: از" تثنيه " و يااز" ثنى" كرفته شده. كه به معناى تكرار و اعاده استء و از اين رو آيات قرآنى مثانى 
ناميده مى شود كه مطالب در آن تكرار شده اسث. بعضى «”28 ديكر كفته اند: اكر فاتحه الكتاب. مثانى ناميده شده بدين جهت 
است كه در هر نماز دو بار بايد خوانده شود و يا براى اين است كه در هر ركعتى با خواندن سوره اى ديكر دو تا مى شود و 


«©) يا بدين جهت است كه بيشتر كلماتش مانند" رحمان" و" رحيم" و" اياك" و" صراط" 


.0 سينه هاى خود را خم مى كنند كه ديده نشوند» سوره هودء آيه‎ )١( 


(0) الكشافء ج ”7 ص 0/17. 


؟ 60 مجم مع اليب انه ج 32 ص وعم طّ تهران. 
صفحه ى 7/7 


دون تكزان نتنده اهيك و13 ا وزائ ا "اميت" كه :دونويت تازل شندة يك از ذومكةه با فرك ذو ملانة وبا بدايه 1 
جهت است كه خداى تعالى در آن ثنا شده است» و 230 يا به اين خاطر است كه خدا آن را استثناء كرده» يعنى همانطور كه در 


روايت هم آمده آن را ذخيره نموده است براى اين امتء و بر امتهاى ديكر 


الال تحودة او منتجنيه وجوه دركري كه ون تفاسير 3 وده اسيك 


و در اينكه فرمود:" سَبِعاً مِنَّ الْمَثانى وَ الْقَرْآنَ الْحَظِيم " تعظيمى از سوره فاتحه و همه قرآن كرده كه بر كسى مخفى نيستء اما 
تعظيم قرآن استء براى اينكه از ناحيه ساحت عظمت و كبرياى خداى عز و جل به وصف عظيم توصيف شده و اما تعظيم 
فاتحه است براى اينكه نكره آوردن كلمه" سبع " و بدون وصف آوردن آن خود دليل عظمت قدر و جلالت شان استء و اين 
معنا بر اهل ادب يوشيده نيست»ء علاوه بر اين» يكك سوره در قبال قرآن قرار كرفته و حال آنكه خودش سوره اى از قرآن است. 
آيه مورد بحث همانطور كه روشن كرديد در مقام منت نهادن استء و در عين حال از آنجايى كه در سياق دعوت به صفح و 
اعراض قرار كرفته اين معنا را هم مى رساند كه موهبت عظماى قرآن كه متضمن معارف الهى است و به اذن خدا به سوى هر 


به اطاعت او وادار سازد. 


[جهار دستور به رسول الله (ص): عدم تمايل به دارايى كفار» غم نخوردن از كفر و استهزاى آنان» خفض جناح براى مؤمنان و 


روشن ساختن ماموريت خود] 


"لا تَمَدَّنَّ عد 4 إلى ما مَتّعْنا به أزواعا مِنْهُمْ 0 ان 


اين دو آيه در مقام بيان صفح جميلى است كه دستورش را داده بود و به همين جهت كلام را به صورت كلا-مى نو و غير 


مربوط به سابق آوردهء (جون خواننده مى داند كه مقصود از آنء بيان 


مدان ماب سابق اسيك نوو ان ذو ا حيار دسق يو قوم دعاسي ود و مقت جيه" لآ نقد ن فتتيكة " واتفملة "لا 


م 174 


4 ؟ 0 اأررة..ه ررح 1[ حر تمك كم الل 
تحزن منفى» و جمله وَ اخفض جناحكك وجمله وَقل إنى مشتلك. 


و مقصود از جشم دوختن به زينت زندكى دنياى آنان اين است كه داده هاى خدا را ننككرد و جشم حسرت به آنجه ديكران 

دارند بدوزد»ء و مقصود از ازدواج» مردان و زنان و يا اصناف مردم استء ماننئد صنف بت يرستان و صنف يهود و صنف 

نصارى و صنف مجوس. 

و معناى آيه اين است كه: جشم از آنجه كه ما از نعمتهاى ظاهرى و باطنى به تو انعام كرده ايم 

10 و" وم دق المعاا أيه مج رده ص فل. 
صفحه ى 7/8 


بر مككير» وبا حسرت به آنجه كه به ازواج اندكك و يا اصنافى از كفار داده ايم خيره مشو. 


عع :ار عسوي لجيه" لآ نهدن يتيك '" رز كنانه اواك ظولاق كرقه اند اول كو لديم خرة سس تدانن فدز عل لحان 
منظورء نهى از رغبت و ميل و تعلق قلبى است به آنجه كه مردم از متاعهاى زندكى از قبيل مال و جاه و آوازه و شهرت دارند. 
از همه اينها بطور كنايه تعبير مى شود به نكاه نكردن, نه طولانى نكردن نككاه. آيه اى هم كه به زودى از سوره كهف نقل مى 


كنيم مؤيد اين معنا است. 
"ولا تَحْرَّنْ عَلَيِهِمْ "- يعنى از جهت اصرارشان بر تكذيب و استهزاء» و لجبازيشان در ايمان نياوردن غم مخور. 


"و احفض جناحك لِلْمُؤْنِينَ "- مفسرين 0١‏ كفته اند: اين جمله كنايه است از تواضع و نرمخويى و بدين جهت تواضع را" 


جناح " ناميده اند كه مرغ وقتى مى خواهد جوجه هايش را در آغوش بككيرد يرو بال خود را باز مى كند و بر سر جوجه ها مى 
كستراند» و خود را تسليم آنها مى كند. 


سيا السو رع ا و سو ل 
1 و الله ع هم " 0” و نيز مى فرمايد:" بِالْمُؤْمِنِينَ 5 رَحِيم " 50 الا اينكه آنجه كه در نظير اين آيه آمده؛ و مى توان 
ل ال بول ال ا 1 
كه كنايه باشد از زير بال كرفتن مؤمنين» و همه هم خود را مصروف و منحصر در معاشرت و تربيت و تاديب ايشان به آداب 
الوى تموقه بو كاي رواش اعلا زمنع با اناك إو لها تكذاشي و يبدا تشدن ذ بدا ولاه يتان كابس وك حنم جاخ 
مى كند ديكر يرواز را تعطيل كرده از جوجه هايش جدا نمى شود» و خداى تعالى در اين باره فرموده: "وَ اضْيوْ نَفْسَك مَمْ 
الّذِينَ يَدْعُونَ رَبّهُْ بالَْداهِ وَ الْعَشِيٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ لا تَعدٌ عَيناك عَنّْهُم ترِيدُ زِيئه اليا ادا" «©). 


"وَقل إِنّى أن النَدِيُ الْمَِينُ "- يعنى من ادعايى جز اين ندارم كه نذيرى هستم نا شما 


.7٠١ ص 284 و تفسير فخر رازى» ج 19 ص‎ ١ روح المعانى» ج‎ )١( 
6١ (؟) مجمع البيان» ج . ص 68" و روح المعانى» ج 1 ص‎ 

() به رحمت خدا بر آنان نرم شدى. سوره آل عمران» آيه 189. 
(؟) به مؤمنين» رؤوف و مهربان است. سوره توبه؛ آيه 178. 


(0) خويشتن را با 


كسانى كه يرورد كار خود را شبانه مى خوانند و رضاى او را مى طلبند صابر كردان. و جشم از ايشان مبند و به زينت زندكَى 
ا ١‏ الس 1ش 1 1٠‏ لش ١‏ 1 الس تت 110 ١‏ 33 1 رن 


١/0 صفحهى‎ 


را انذار كنم و از عذاب خداى سبحان بترسانم؛ مبينى هستم تا آنجه را كه بدان محتاج هستيد بيان كنمء و بيش از اين حرف و 


ادعايى ندارم. 


يس اين جهار دستورهء يعنى: رغبت نكردن به متاع دنيوى كه نزد كفار استء, غصه نخوردن از كفر و استهزاى ايشان» خفض 
جناح براى مؤمنين» و روشن ساختن ماموريت خود. همان صفح جميلى است كه براى كسى مثل رسول خدا (ص) سزاوار 
استء زيرا اكر يكك ييغمبرى (كه خاتم بيغمبران هم هست) يكى از اين جهار خصوصيت را نداشته باشد امر دعوتش مختل 
0 

واز همين جا روشن مى شود اينكه بعضى 3١‏ از مفسرين كفته اند:" فَاصْمّح الصّفْح الْجَمِيلَ " با آيه شمشير كشيدن نسخ شده. 
مجح نيك ور الاك حي نوراه أرناللائقة عي" ترش 6ز3 ينعار حوه اق رس كن بد ل 
شدن آيه شمشير و اعلام جهاد نيز قوت خود رااز دست نداده؛ و هيج دليلى ندارد كه بككوئيم نسخ شده. 


[معناى آيه:" كما أَْرْلنا عَلَى الْمُفْتَسمِينٌ " و بيان مقصود از" مقتسمين " و وجه تسميه آنان به اين نام 


"كبا تناع الفتبييق الدق ععلرا التاق عفية ". 


مجمع البيان كفته است: كلمه '" عضين '' جمع 'عضه" است و اصل عضه" عضوه" بوده" واو" آن را انداخته اند و به همين 


جهت جمع آن با نون آمده» هم جنان كه در" عزه" كفته شده است عزون» جون اصل عزه نيز عزوه بوده و" تعضيه" 


به معناى تفريق استء و از" اعضاء" كرفته شده كه هر يكك از ديكرى جداست» يس اكر بكوئيم " عضيت الشى ء" معنايش 
اين است كه من فلان جيز را متفرق و عضو عضو كردم, رؤبه (كه يكى از شعراء است در يكك بيت خود) كفته است:" و ليس 
دين الله بالمعضّى- دين خدا تفرقه يذير نيست"”» اين بود محل حاجت ما از كفتار صاحب مجمع. 7١‏ 


"كي زر لاافلى المتيعوق الدسيان كلما القارطية ابح ذا كسك كد ب كفل ه علق الست جملة مدر كد جملة "و ل 
إِنّى أَنا المَذِيرٌ الْمِينُ " بدان اشاره داردء بس معناى جمله مورد بحث اين مى شود كه من ترساننده اى هستم كه شما را از آن 
عذاى كدقبلا ب رمقسمين ازل:شذه بود مئ ترساتم و مقصؤة ا لمقتسمين همائهايدد كه خداى تعالن دز جملة " الذين جلا 
الذ ان عفد يل '' توضيفقاة كزذه و جتاطوورى كدادو رواناك مناه طائقه ان ازاقريشى بيردت كداقرا كارا بارى بازة كركه عله الى 
كفتند سحر استء عده اى ديكر كفتند 


00 روح المعانى» ج 5 ص /الا مجمع البيان» ج 8 ص 7"5598. 


إفرة مجم مع اللي سان جح 3 ص عع طّ تهران. 
صفحه ى 75/78 


افسانه هاى كذشتكان است» جمعى كفتند ساختكى است. و نيز راه ورودى به مكه را قسمت قسمت كردند» در موسم حج هر 
جند نفرى سر راهى را كرفتند تا نككذارند مردم نزد رسول خدا (ص) بروندء و به زودى روايات مذكور در بحث روايتى 
خوامن مد ان#شاء الله تعالى. 

بعضى 0١‏ هم كفته اند: جمله" كما أَنْرَلْنا عَلَى الْمَفتَيمِينَ " متعلق به قبل است آنجا كه مى فرمود:" وَ لَقَدْ تناك سربعاً مِنَ 


القوانى» #ودسكنا يقن انق 


نصارى هستند كه قرآن را قسمت قسمت نموده كفتند به بعض آن ايمان داريم ولى به بعضى ديككرش ايمان نداريم. 


ليكن اين حرف وقتى درست است كه سوره مورد بحث در مدينه نازل شده باشد, و حال آنكه در مكه نازل شده ودر آن 
روز رسول خدا (ص) كرفتار مخالفتهاى يهود و نصارى نشده بودء و لذا مى بينيم آيه اى كه اين معنا را از يهود و نصارى نقل 
تن كلك كد كنعدة "ابو بالدف: الول على لذو موا وشيه النهانوو ]عفدو عه '"الااحيو تظائر اله ميعن عيدوت ودر 


مدينه نازل شده است,ء و دليل بر كفتار ما كه سوره مورد بحث در مكه نازل شده خود سياق آيات آن است. 


بعضى ”0 ديكر كفته اند: وجه تسميه" مقتسمين " به اين اسم اين است كه انبياى خداى را و همجنين كتابهاى آنان را جزء 
جزء كردند» به بعضى ايمان آوردند» و به بعضى ديكر كفر ورزيدند. ليكن اين حرف هم صحيح نيست»ء زيرا در معرفى 
مقتسمين فرموده: 


آنهايى كه قرآن را ياره ياره مى كنند» نه آنهايى كه انبياء و كتب انبياء را ياره ياره مى كنند. 


يس ظاهر اين است كه دو آيه مورد بحث قومى را ياد آورى مى كنند كه در اوائل بعثت بر عليه بعثت و براى خاموشى نور 
قرآن قيام كرده بودند» و آن را ياره ياره كردند» تا به اين وسيله مردم را از راه خدا باز دارند» و خداوند هم عذاب را بر ايشان 


نازل كرده 


() به آنجه بيش از ظهر نازل شده ايمان آوريد, و به آنجه در آخر روز نازل شده كفر بورزيد. 
سوره آل عمران» آيه ا 


5 سح ج كنا ف ؛ج و3 ص 0 


صفحه ى /ا/7 
هلاكشان نموده است» آن كاه در باره مال كار ايشان فرموده: " فَوَ رَبك لَتُسَلبهُْ أْجْمَعِينَ عَما كانُوا يَْمَلُونٌ ". 
[دستور علنى كردن دعوت به ييامبر (ص):" فَاصْدَّعٌ بما تُوْمَوُ"] 
مو ارو كدر ر كه م 7ه 7 إل 
فاضدع بما تَوْمَرُ وَ أغرض عَن المُشْركينَ . 
در مجمع البيان كفته: كلمه" صدع " و" فرق" و" فصل " بيك معنا استء و معناى '' فلان صدع بالحق". اين است كه فلانى 
حق را بى يرده و آشكارا كفت .)١١‏ 
واين آيه تفريع بر مطالب قبل استء و حق هم همين بود كه بر آنها تفريع شودء براى اينكه غرض از سوره در حقيقت همين 
علنى كردن رسالت استء بنا بر اين معناى آيه جنين مى شود: حال كه مطلب بدان قرار بود كه كفته شدء يعنى حال كه تو 
مترسء و كلمه حق را اظهار و دعوت خود را علنى كن. 


ا انف شان روشن مى شود كه: جمله" إِنَا كقيناك الْمْمْمَهْرِئِينَ " در مقام تعليل براى جمله" فاصدع ..." استء هم جنان كه 
كلام هم اشعار و بلكه دلالت دارد بر اينكه اين" مستهزءين " همان مقتسمين اند كه قبلا اسمشان برده شدء و معناى آيه اين 
است كه حال كه مطلب بدين قرار بود كه كفته شد» يس ديكر درنكك مكن, و دعوت به حق را علنى سازء واز مشركين روى 
ركابمعر كلية نا 


به معناى:" لانا" استء براى اينكه ما شر مستهزءين را از تو كفايت كرديم, و ايشان را به عذاب خود هلاك مى سازيم» واين 
مستهزءين همانهايند كه:" يَجْعَلُونَ مَعْ الله إلها آخَرَ فَسَؤْفَ يَعْلْمُونَ- با خدا خدايانى ديكر مى كيرند يس به زودى خواهند 


"وَ لَمَدْ نَعلَمْ أنك بَضَيِقٌ ص درك بما يَقُولُونَ" در اين جمله براى بار دوم اندوه و تنكك حوصلكى آن جناب را از استهزاى 
آنان بيش مى كشد تا مزيد عنايت خود را نسبت به تسليت و دلخوش كردن آن جناب و تقويت روحش برساند. وخداى 
سبحان در كلام خود و مخصوصا در سوره هاى مكى بسيار آن جناب را تسليت داده؛ و اين به خاطر آن صدمات زيادى است 


كه ايشان در مكه با آن مواجه مى شله. 


لي 


قببّخ بذردٍ رَبك وَ كن مِنّ السَّاجِدِينَ وَ اعْبَدْ رَبك حَنَّى يَأتيكك الْيَقِينُ " خداى سبحان به بيامبر كرامى خود سفارش مى 


فرمايد كه او را تسبيح و حمد كويد 


)00 ممجبصب ع اللي- - اكه ججح 34 ص 068 طّ تهران. 
صفحه ى //7 


و سجده وعبادت كند واين مراسم را ادامه دهدء و از اينكه اين سفارش را متفرع بر تنكك حوصاكى از زخم زبانهاى كفار 
نموده» معلوم مى شود كه تسبيح و حمد خدا و سجده و عبادت» در زايل كردن اندوه و سبكك كردن مصيبت, اثر دارد. در 
آيات سابق سفارش به صفح و صبر كرده بود» و اين امر به صبرء از آيه" وَ اغْبَلُ تكاس اكه الشزد ررورة كارتا 


عبادت كن تا برايت يقين حاصل شود ". 


نيز استفاده مى شودء زيرا ظاهر آن اين است كه امر به صبر در عبوديت تا مدتى معين است كه 


بنا براين» كلام مورد بحث قريب المضمون با آيه" اسْمَعِينُوا بالصّبِر وَ الصّلاهِ" 2١١‏ مى شود؛ كه دستور دفع شدايد و مقاومت 


در برابر حوادث شه 


با اين بيان اين نظريه تاييد مى شود كه مراد از ساجدين در آيه مورد بحثء نمازكزاران استء و دستورء دستور به نماز خواندن 
است نه تنها سجده. واكر نماز را سجده ناميده به خاطر اين است كه سجده افضل اجزاى نماز استء و مقصود از تسبيح و 
تيك سيج و"تحبرية زناق أننيك حانئذ' كنت نيان اللدنو الحفه لله و كاله 31 ئله: كر مرا اذ كلمه صرلات در آيه الى كه 
از سوره بقره نقل كرديم توجه به خداى سبحان باشد ممكن است مراد از تسبيح و تحميد- و يا آن دو با سجده- معناى لغوى 
آنها باشدء كه در تسبيح منزه داشتن خدا و در تحميد ثناى او در برابر نعمتهاى او و در سجده تذلل و اظهار ذلت عبوديت 
است. 

[توضيح اينكه ماف او" تين "!ونه !"و اقلت وك اش مكل اموي "مرك انيت 

واما ايتكه فرمود:" وَ غك رَبك عَمّى بَأتيِك اليقِينٌ " اكر مراد از آن امر به عبادت باشد جمله مزبور به منزله تفسير براى آيه 
قبلى مى شود, و اكر مقصود, اخذ به عبوديت باشد- هم جنان كه ظاهر سياق هم همين است و مخصوصا سياق آيات قبلى آن. 
كه دستور به صفح و اعراض از مشركين را مى داد كه لازمه اش صبر است- در اين صورت جمله مذكور به قرينه قيد" عَتّى 
يَأِْيكك اليقِينُ " دستور سلوك در منهج تسليم و اطاعت و قيام به لوازم عبوديت خواهد بود. 


بنا 


سود 


.187 (اى اهل ايمان! در يبشرفت كار خود) صبر و مقاومت ييشه كنيد وو به ذكر خدا و نماز توسل جوبيد. سوره بقره» آيه‎ )١( 


صفحه ى 759 


مؤيد اين احتمال هم تفريع " فَاصْمّح الصَّفْح الَْجَمِيلَ " بر جمله قبليشء يعنى " وَ ما حَلَفْنَا السّماواتٍ وَ الْأَرْض وَ ما يَِنَهُما إَِا بالْحَقَ 
إن الشاعة لان " اندع ؤررااده محترقكه 1 اوم ديت ام معنو وصور ند تابن كقنه فاق ناف تمده ككرراف أمقاف ورف 


است كه در آن روز از ايشان انتقام مى كيرد» و اعمال ناروايشان را كيفر مى دهد. 


و خلاصه معناى آيه اين مى شود كه: تو بر عبوديت خود ادامه بده و هم جنان بر اطاعتت و اجتنابت از معصيت صبر كنء و نيز 
هم جنان بر آنجه كه ايشان مى كويند تحمل كن تا مركت فرا رسد و به عالم يقين منتقل شوىء آن وقت مشاهده كنى كه 
خدا با آنان جه معامله اى مى كند. 


وازاينكه فرا رسيدن مركك را به عبارت" تا يقين برايت بيايد" تعبير كرده نيز اشعار بر اين معنا هست»ء براى اينكه در اين جمله 
عنايت بر اين است كه مركك در دنبال تو و طالب تواست,ء و به زودى به تومى رسدء يس بايد هم جنان يرورد كارت را 
عبادت بكنى تا او به تو برسدء و اين يقين همان عالم آخرت است كه عالم يقين عمومى ما وراء حجاب استء نه اينكه مراد از 
يقين آن يقينى باشد كه با تفكرء ويا رياضت 


وعبادت به دست مى آيد. 


اين را كفتيم تا معلوم شود اينكه بعضى ينداشته اند كه: آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه عبادت تا وقتى لازم است كه يقين 
باعدة باشك و همت كدانسسان قيى يدا كزه دركر تمان ورؤره واح تست تدانى واى :فاسوق اسكه تزاف ندكه | كر: 
مقصود از يقين» آن يقين معمولى باشد كه كفتيم از راه تفكر يا عبادت» در نفس يديد مى آيد رسول خدا (ص) در هر حال 
آن يقين را داشته؛ و آيه شريفه كه خطابش به شخص رسول اكرم است مى فرمايد: عبادت كن تا يقين برايت بيايد» جطور 
رسول خدا (ص) يقين نداشته با اينكه آيات بسيارى از كتاب خدا او رااز موقنين و همواره بر بصيرت و بر بينه اى از 


يرورد كارش» و معصوم و مهتدى به هدايت الهى و امثال اين اوصاف دانسته است. 


و ما ان شاء الله تعالى بعد از بحث روايتى زير» بحثى جداكانه از نظر عقل در بيرامون دوام تكليف عنوان خواهيم كرد و اثبات 
خواهيم نمود كه نظريه فوق تااجه حد مخدوش و غلط است بحث روايتى [رواياتى در توضيح معناى:" قاض مح الصَّفْحَ 


الجينيا "" 0 سبع من 7 مراد د مقتسمين "] 


درالدرالمئوراست كد :ابن مردوويه واسبن نجاراز على بنابى طالب روايت كرده اند 


صفحه ى 595١‏ 
كه در ذيل جمله" فَاصْفَّح الصَّفْحَ الَجَمِيلٌ " فرموده: معنايش رضايت بدون عتاب است .0١١‏ 
ودر" مجمع" از على بن ابى طالب (فْلواك الله عليه) زؤايت كرذه كه فرموده: مراد از صفح جميل عفو بدون عتاب است .)7١‏ 


واذر"عيون""يلاسيد غود ازاعلى دق حسة بع :فضال :از يوسن أن 


حضرت رضا (ع) در مورد آيه مذكور روايت كرده كه فرموده: مقصود عفو بدون عتاب است 79. 


ودر تهذيب به سند خود از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) از" سبع مثانى و قرآن عظيم " يرسش 
بله» آن از همه آيات ديكرش افضل است «60). 


مؤلف: اين معنا از طرق شيعه از امير المؤمنين (ع) و از عده اى از امامان اهل بيت (ع) و نيز از طرق اهل سنت از على (ع) و 


عده اى از صحابه مانند عمر و عبد الله بن مسعود و ابن عباس و ابى بن كعب و ابو هريره و غير ايشان روايت شده است. 


ودر الدر المنثور است كه طبرانى در كتاب اوسط از ابن عباس روايت كرده كه كفت: مردى از رسول خدا (ص) يرسيد به من 
خبر ده از كلام خدا كه مى فرمايد:" كما أَنْرَْنا عَلَى الْمَقَتَيمِينَ " فرمود: يعنى يهود و نصارىء كفت: خبر ده از جمله" الَذِينَ 


جَعَلوا الْقَوَآنَ عِضِينَ "» فرمود: آنهايى كه به بعض كتاب ايمان آورده و نسبت به بعض ديكرش كفر ورزيدند «8. 
مؤلف: قبلا از نظر خواننده عزيز كذشت كه كفتيم: مضمون اين روايت با مكى بودن سوره نمى سازد. 


ودر تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام باقر و امام صادق (ع) روايت كرده كه از جمله" الَذِينَ جَعَلُوا 


الْمَوْآنَ عضينَ " يرسيدند فرمود: 


)١(‏ الدر المنثور» ج 5 ص لق 
إفرة مجمع البيان» ج 352 ص ععممى اط تهران. 


() عيون ... معانى الأخبارء ص *7؛ ط 


0 الو الما ا ورة جك ص .1١8‏ 


.)١١ قريشند‎ 


[جند روايت در باره علنى شدن دعوت ييامبر (ص) و نيز در باره بنج تن مستهزءين آن حضرت ودر ذيل آيه:" وَ اغْبِدُ رَبك 


وكا افا لحك اشن ولق | للق شاوه تداج اولع و 


من از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول خدا (ص) بعد از آنكه وحى الهى شروع شد سيزده سال در مكه ماند» در 
سه سال اولش مخفيانه دعوت مى كرد و از ترسء اظهار نمى نمود؛ تا آنكه خداى عز و جل با فرستادن" فَاضدَعٌ بما تَوْمَوُ" 
مامورش فرمود تا علنى دعوت بفرمايد واز آن روز دعوت علنى شروع شد «”» و در الدر المنشور است كه: ابن جرير از ابى 
عبيده نقل كرده كه كفت: عبد الله بن مسعود كفت: دائم رسول خدا (ص) بنهانى دعوت مى نموده تا آنكه آيه" فَاصْدَّعٌْ بما 


و "تاذل شن باانازان هزد اترمكقى كامشن اوررق كقع دعوت ودر عل امو 


ودر تفسير عياشى از محمد بن على حلبى از ابى عبد الله امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خخدا (ص) در مكه 
سالها ينهانى دعوت مى كرد؛ و تنها على و خديجه به او ايمان آورده بودند, آن كاه خداى سبحان مامورش كرد تا دعوت 
خود را علنى سازد» يس رسول خدا (ص) آشكار شده ودر قبائل عرب خود را عرضه مى كرد و به هر قبيله كه مى رفت مى 
كفتند: دروغكوء از نزد ما بيرون شوء (و بر ما طمع مبند) 50". 


ودر تفسير عياشى 


از ابان بن عثمان احمر روايت كرده كه او بدون ذكر سند كفته است: آنهايى كه رسول خدا (ص) را استهزاء مى كردندء ينج 
نفر از قريش بودند -١‏ وليد بن مغيره مخزومى -١‏ عاص بن وائل سهمى 7- حارث بن حنظله (و در بعضى نسخ حارث بن 
طلاطله) ؟- اسود بن عبد يغوث بن وهب زهرى 8- اسود بن مطلب بن اسدء, و جون خداى عز و جل وعده داد كه:" ما 
مستهزءين را از تو كفايت مى كنيم " رسول خدا (ص) يقين كرد كه خحدا خوارشان كرده و جيزى نككذشت كه خدا همه شان 
را به بدترين مركى كشت «8). 


)١(‏ تفسير عياشىء ج اءاص ام ع8 

(1) معانى الاخبار ...؛ كمال الدين» ص 0# ح 59. 
(") الدر المنثور» ج . ص .٠١©‏ 

(©) تفسير عياشى» ج ؟ء ص 707 ح /81. 


)00 تقس ير عيائ ب ب ل مى؛) ج 3 ص إدذنا جح عع 
صفحه ى 7557 


مؤلف: اين روايت را صدوق نيز در كتاب معانى به سند خود از ابان نقل كرده و نيز او در" معانى"» و طبرسى در" احتجاج " 
از موسى بن جعفر از يدران بزركوارش از على (ع) در اين معنا روايتى طولانى» آورده اند» كه در آن» تفصيل هلاكت هر يكك 
ازاين ينج نفر» آمده است- خدا لعنتشان كند- و نيز در روايتى از على (ع) و ابن عباس ينج نفر را از قريش دانسته و سبب 
هلاكتشان را هم بيان كرده است. 


ورواياتى كه از طرق اهل سنت آمده اختلاف زيادى در عدد آنان و اسامى و سبب هلاكتشان دارند» تنها روايتى كه از طرق 


شيعه و سنى مطابق هم آمده روايتى است كه مااز 


هر دو طريق نقل كرديم. 
ودر الدر المنثوراست كه ابن مردويه وديلمى ازابى الدرداء روايت كرده كه كفت: 
از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: به من دستور نرسيده كه تاجر باشم و مال جمع كنم و يا به زيادى مال افتخار نمايم» 


بلكه به من وحى شده كه يرورد كارت را به حمد تسبيح كن, و از ساجدان باش» و يرورد كارت را عبادت كن تا براى تو يقين 


ابد .)١١‏ 
مؤلف: در اين معنا روايتى نيز از ابن مردويه از ابن مسعود از آن جناب نقل شده است .)3١‏ 
باز در همان كتاب است كه بخارى و ابن جرير از ام العلاء نقل كرده كه كفت: 


آكاه باش كه او به مرحله يقين رسيد و من براى او اميد خير دارم 2”0. 


ودر كافى به سند خود از حفص بن غياث روايت كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: هر كس صبر كرد كمى صبر كرد» و 
هر كه هم ناشكيبايى كرد كمى كرد (يعنى هر دو زود كذر است). 


آن كاه فرمود: بر تو باد كه در همه امورت خويشتن دار باشىء زيرا خداى عز و جل محمد (ص) را مبعوث كرد و او راامر به 


: : م ب تين لقن ابر ل وي تو زرده 3 
صبر و مدارا نمود و فرمود: وَ اضْبز عَلى ما يَقَولونَ وَ اهْمْجَوْهُمْ هَجرا جَميلا وَ ذَرْنِى وَ المكذبِينَ أولى النَعْمَهِ- صبر كن بر 


آنجه مى كويند و به نحو خوبى ازايشان دورى كن و مكذبين نازيرورده را به من واكذار نما" و 


إلا و" و)#لررالل#مئغل ‏ ور ج # ص .1١9‏ 


نيز فرمود: " ادع بالَتى هِى أَحْسَنٌّ عن فَذًا الى بَينَك و بَينهُ ع داوَة كَأَنَّهُ وَل حَمِيمٌ وَ ما يِلَقّاها إلا الّذِينَ صَبرُوا و ما يُلَفّاها إلا ذو 
ا 


رسول خدا (ص) هم بر طبق دستور يرورد كارش صبر كردء تا آنجا كه شكنجه هاى سختى از دشمن بديدء و نسبتهاى ناروايى 
از ايشان شنيد» و در آخر ديكر كاسه صبرش لبريز شد خداى تعالى فرمود:" وَ لََدَ نَعْلَمُ أنك يَضِيقٌ صَذْرْك بما يَقَولونَ فُسَبَخْ 
بِحَمْد رَبك و كنْ منّ الشاحد: " .)١‏ 


بحث فلسفى در جكونكى تكليف و دوام آن در خلال بحثهاى نبوت» و جكونكى نشو و نماى شرايع آسمانى در ميان بشر- 
كه مادرا ين كتاب كذرانديم- اين معنا كذشت كه: هر نوعى از انواع موجودات براى خود هدف و غايتى از كمال دارد كه 
امناو يذاشن شوق ١‏ نححد ان كال سير ىن كنت وجا شر كت وجودقن ان كال راحسعحجونن: كيد اذا همه جر كاسن 
طورى است كه با آن كمال متناسب استء و تا خود را به آن حد نرساند آرام نمى كيرد مكر آنكه مانعى در سر راهش در 
يد واو رااز سير باز بدارد و قبل از رسيدن به هدف او رااز بين ببرد» مثلا درخت به خاطر آفاتى كه به آن حمله ور مى شود 


ازازاكلة تمي يان بالستك: 


و نيزاين معنا كذشت كه محروميت از رسيدن به هدفء مربوط به افراد مخصوصى از هر نوع استء 


نه نوعيت نوع» كه همواره محفوظ استء و تصور ندارد كه تا آخرين فردش دجار آفت كردد. 


يكى از انواع موجوداتء آدمى است كه او نيز غايتى وجودى دارد كه به آن نمى رسد مكر آنكه به طور اجتماع و مدنيت 
زندكى كندء دليل و شاهدش هم اين است كه به جيزهايى مجهز است كه به خاطر آنها از همنوع خود بى نياز نيستء مانند نر 
و مادكىء و عواطف و احساساتء و كثرت حوائج و تراكم آنها. 


مختلف زندكى را منظم ساخته و اختلافات خود 


000 اصطول كك اافىء ج إك ص لال حك طّ بيروث. 


صفحه ى 5958 


را كه غير قابل اجتناب است بر طرف سازندء و هر فردى در جايى قرار بككيرد كه سزاوار آنست. و به همين وسيله سعادت و 
كمال وجودى خود را در يابد» و اين احكام و قوانين عملى در حقيقت ناشى از حوائجى است كه خصوصيت وجودى انسان و 
خلقت مخصوصش. يعنى تجهيزات بدنى و روحيش آن را ايجاب مى كند؛ هم جنان كه همين خصوصيات وجودى و 
خلقتيش مرتبط با خصوصيات علل و اسبابى است كه در ميان نظام عمومى عالم» مثل او موجودى را يديد بياورد. 


واين معنا همان معناى فطرى بودن دين خداست,. زيرا دين خدا عبارتست از مجموعه احكام و قوانينى كه وجود خود انسان, 
انسان را به سوى آن ارشاد مى كندء و يا به تعبير ديكر: فطرى بودن دين خخدا به اين معنا است كه دين خدا مجموعه سنتهايى 


است كه وجود 


و كون عمومى عالم آن را اقتضاء مى كند بطورى كه اكر آن سنتها اقامه شود مجتمع بشر اصلاح شده و افراد» به ههدف 
وجودى و نهايت درجه كمال خود مى رسندء باز بطورى كه اكر آن سنت ها را باطل و بى اعتبار كنندء عالم بشريت رو به 


تباهى نهاده» آن وقت مزاحم نظام عمومى جهان مى كردد. 


باشد كه آدمى را به كمال معرفتش برساند و او را فردى صالح در اجتماعى صالح قرار دهدء مى بايستى از طريق نبوت الهى و 


وحى آسمانى به آدمى برسدء و انسان تنها بايد به جنين قانونى تن در دهد و لا غير. 


بااين بيان و اصولى كه كذشت معلوم مى شود كه: تكاليف الهى امورى است كه ملاازم آدمى استء و مادامى كه در اين 
نشاه يعنى در دنيا زندكى مى كند جاره اى جز يذيرفتن آن ندارد» حال جه اينكه خودش فى حد نفسه ناقص باشد و هنوز به 
حد كمال وجودش نرسيده باشد» و جه اينكه از حيث علم و عمل به حد كمال رسيده باشدء (خلاصه اينكه بشر تا بشر است و 
تا در اين عالم است محتاج دين است جه اينكه در حال توحش باشد و جه اينكه به نهايت درجه تمدن و يبشرفت رسيده باشد) 
اما احتياجش به دين در صورت توحش و عقب افتادكى روشن است,ء و اما در صورت تمدن و كمال علم و عمل از اين نظر 
است كه معناى كمالش اين است كه در دو ناحيه علم و عمل داراى ملكات 


فاضله اى شده است كه به خاطر داشتن آنء كارهايى از او سر مى زند كه صالح به حال اجتماع استء و اعمال عبادى اى از او 
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وير واضح است كه اكر قوانين الهى را مختص به افراد و اجتماعات ناقص و عقب افتاده بدانيم» و تجويز كنيم كه انسان كامل 
تكليف نداشته باشد تجويز كرده ايم كه افراد متمدنء قوانين و احكام را بشكنند, و معاملات را فاسد انجام دهند, و مجتمع را 
فاسد و در هم و برهم كنندء و حال آنكه عنايت الهى جنين نخواسته. و همجنين تجويز كرده ايم كه افراد متمدن از ملكات 
فاضله و احكام آن تخلف كنند, و حال آنكه همه افعال» مقدماتى براى به دست آوردن ملكاتند» و وقتى ملكه بيدا شد افعال» 
كاوهي قاد تاف لنت رد وح كد مفواقى الوه علوم كد مدرقة يلك" لترشه لله "زا بعلا كود خدد اا رادت 
تكتدة ونيا كشى كةاملكه '" سنخاوت” رابيد كزدة ندل و يشمن كيد 


اينجا است كه فساد كفته بعضى ها روشن مى شود كه توهم كرده اند: غرض از تكاليف عملى» تكميل انسان و رساندنش به 
نهايت درجه كمال او استء و وقتى كامل شد ديكر حاجتى به تكليف نداشته بقاى تكليف در حق او مفهومى ندارد. 
وجه فسادش اين است كه انسان هر قدر هم كه كامل شده باشد اكر از تكاليف الهى سرباز زندء مثلا: احكام معاملاتى را 


رعايت نكند» اجتماع را دجار هرج و مرج كرده استء و عنايت الهى را 


نسبت به نوع بشر باطل ساخته استء و اكر از تكاليف مربوط به عبادات تخلف كند بر خلاف ملكاتش رفتار كرده؛ و اين 
محال استء جون رفتار بشر آثار ملكات او استء و به فرض هم كه جائز باشدء باز مستلزم از بين بردن ملكه استء و آن نيز 
مستلزم ابطال عنايت الهى نسبت به نوع بشر است. 


آرى ميان انسان كامل و غير كامل از نظر صدور افعال فرق استء انسان كامل و داراى ملكه فاضله از مخالفت مصون استء و 
ملكه راسخه در نفسش نمى كذارد او كار خلاف بكند» ولى انسان ناقص جنين مانع و جل وكيرى در نفس ندارد. خداوند همه 
رادر به دست آوردن ملكات فاضله يارى فرمايد. 


تفسير ذمونه 

يد ” 

مقدمه 

اين سوره در مكه نازل شده و 44 آيه است 
محتواى سوره حجر 


سوره حجر بنا بر مشهور ميان مفسران از سوره هاى مكى است .» و بنا به نقل از فهرست ابن نديم در تاريخ القرآن ينجاه و 
دومين سوره اى است كه در سرزمين مكه بر ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده است و مجموع آيات آن به 


اثفاق همه مفسرآقن 34 آيه أسث , 


به همين دليل همان آهنكك و لحن سوره هاى مكى كاملا در آن منعكس است . زيرا همانكونه كه سابقا كفته ايم سوره هاى 
مكى بيشتر روى جند موضوع تكيه مى كند: روى معارف اسلامى مخصوصا توحيد و معاد و روى انذار مشركان و كنهكاران 


و ستمكران » و روى درسهاى عبرتى كه در تاريخ يبشينيان وجود داشته است . 
لذا مى توان محتواى اين سوره را در هفت بخش خلاصه كرد: 


-١ 


آيات مربوط به مبدء عالم هستى و ايمان به او از طريق مطالعه در اسرار آفرينش . 

؟ - آيات مربوط به معاد و كيفر بدكاران . 

د افنة :ترا ناو عظلة ان كاي سهان + 

؟ - داستان آفرينش آدم و سركشى ابليس و سرانجام كار او» و به عنوان يكك هشدار و ببدار باش براى همه انسانها! 
- اشاره به سر كذشت اقوامى همجون قوم لوط و صالح و شعيب » براى تكميل اين هشدار. 

© - انذار و بشارت و اندرزهاى مؤ ثر و تهديدهاى كوبنده و تشويقهاى جالب . 


/ - دعوت از ييامبر به مقاومت و دلدارى او در برابر توطئه هاى شديد مخالفان كه مخصوصا در محيط مكه بسيار زياد و 


نام اين سوره از آيه هشتادم كه درباره اصحاب حجر (قوم صالح ) سخن مى كويد انتخاب شده است » جرا كه در اين سوره 
ينج آيه درباره اصحاب حجر است » و تنها سوره اى است كه از قوم صالح به عنوان اصحاب حجر نام مى برد» كه شرح آن در 


تفسير آيات 3١٠‏ تا 65 به خواست خدا خواهد آمد. 


2. 


كن : 
آرزوهاى بيجا! 


باز در آغاز اين سوره با حروف مقطعه ((الف » لام » راء)) برخورد ميكنيم » كه نمايانكر تركيب اين كتاب بزركك آسمانى كه 
راهكشاى همه انسانها به سوى سعادت مى باشدء از حروف ساده الفباء است » همين ماده خامى كه در اختيار همه افراد بشر 
حتى كود كان دو سه ساله قرار دارد» واين نهايت درجه اعجاز است كه از جنان مصالحى جنين محصول بى نظيرى ساخته 


شود. 


و لذا بلافاصله بعد از آن مى كويد: ((اينها 


آيات كتاب آسمانى و قرآن آشكار است )) (تلكك آيات الكتاب و قرآن مبين ). 


مى دانيم ((تلكك )) اسم اشاره به دور است » در حالى كه قاعدتا بايد در اينجا هذه (اسم اشاره به نزديكك ) به كار رود» ولى 
جنانكه سابقا هم كفته ايم در ادبيات عرب (و حتى در زبان فارسى ) كاهى براى بيان عظمت جيزى از اسم اشاره به دور 
استفاده مى شود. يعنى آنجنان عظمت دارد كه كوئى در آسمانها در يكك فاصله دور دست .ء از ما قرار كرفته واين درست به 
آن مى ماند كه كاهى در حضور شخص بزركى مى كوئيم ((اكر آن سرور اجازه دهند ما دست به جنين اقدامى مى زنيم )) 
كلمه ((آن )) در اينجا براى بيان عظمت مقام او است » همانكونه كه ذكر ((قرآن )) به صورت ((نكره )) نيز براى بيان عظمت 


است . 


وبه هر حال ذكر ((قرآن )) بعد از ((كتاب )) در حقيقت به عنوان تاء كيد است » و توصيف أن به ((مبين )) براى اين است كه 


بيان كننده حقايق و روشنككر حق از باطل مى باشد. 
واينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند ((كتاب )) در اينجا اشاره به تورات و انجيل است . بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


كاش مسلمان بودند)) (ربما يود الذين 


تابراين منظور از ((يرة)) (دوست من دارئذ) - همانكوته كه :در تفسير ((الميزان )) بيان شده دوست داشتق به معتق ((تمتى )) 
و آرزو كردن است » و ذكر كلمه ((لو)) دليل بر آنست كه آنها آرزوى اسلام را در زمانى مى كنند كه قدرت بازكشت به 
سوى آن را ندارند» و اين خود قرينه اى خواهد بود براينكه اين تمنى و آرزو در جهان ديكر و يس از مشاهده نتائج اعمالشان 
است . 

حديثى كه از امام صادق (عليهالسلام ) در اين زمينه نقل شده نيز كاملا اين معنى را تاءييد مى كند ينادى مناد يوم القيامه 
يسمع الخلائق انه لا يدخل الجنه الا مسلم فثم يود سائر الخلائق انهم كانوا مسلمين : ((روز قيامت كه مى شود كسى صدا مى 
زند به كونه اى كه همه مردم مى شنوند (كه امروز) جز افرادى كه اسلام آورده اند داخل بهشت نمى شوند در اين هنكام 
ساير مردم آرزو مى كنند كه اى كاش مسلمان بودند)). >١1‏ 


و نيزاز بيامبر بزركك اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده هنككامى كه دوزخيان در دوزخ كرد مى آيند و كروهى از 


بوديم » و آنها در جواب مى كويند يس اسلام شما هم نيز به حالتان سودى نداشت ! جون 


شما هم با ما در يكجا هستيد!. 


آنها مى كويند: ما كناهان (بزركى ) داشتيم كه به خاطر آن به اين سرنوشت كرفتار شديم (اين اعتراف 


به كناه و تقصير و آن سرزنش دشمن سبب مى شود كه ) خداوند دستور مى دهد هر فرد با ايمان و مسلمانى در دوزخ است 
خارج سازيد در اين هنكام كفار مى كويند اى كاش ما نيز اسلام آورده بوديم . <5> 


اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه در ميان كافران افرادى هستند كه هنوز يرتوى از وجدان بيدار در دلهاى آنها 
مى شوند و آرزو مى كنند كه اى كاش مسلمان بودند» ولى تعصبها و لجاجتها و يا منافع مادى به آنها اجازه نمى دهد كه اين 


وَاقعية عدر كك دزا بنذ يزنك والنااهنعنان دن وندان كفروى اشناق متعضون مى انك 


يكى از دوستان با ايمان و مجاهد ما كه به ارويا رفته بود مى كفت هنككامى كه من مزاياى اسلام را براى يكى از مسيحيان مى 
شمردم او كه آدم منصفى بود در ياسخ به من كفت : من براستى به شما تبريكك مى كويم كه ييرو جنين مذهبى هستيد» ولى 
جه كنيم كه شرائط زند كى ما به ما اجازه نمى دهد كه دست از آثين خود برداريم ! 


جالب اينكه در بعضى از روايات اسلامى مى خوانيم هنكامى كه فرستاده ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نامه آنحضرت را 
براى قيصر روم آوردء او به طور خصوصى در برابر فرستاده ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اظهار ايمان نمود و حتى ميل 


داشت روميان را به آثين 


توحيد بخواند, اما فكر كرد قبلا آنها را آزمايش كند همين كه لشكريانش احساس 


كردند كه او مى خواهد آثين نصرانيت را تركك كويد» قصر او را محاصره كردند او فورا به آنها اظهار داشت كه منظورم 
آزمايش شما بود بجاى خود بركرديد» سبس بفرستاده ييامبر كفت من مى دانم كه ييامبر شما از ناحيه خدا است . و همانست 
كه ما انتظار او را داشتيم ولى جه كنم كه من مى ترسم حكومتم از دستم برود وجانم در خطر است . <7> 


ولى به هر حال بايد توجه داشت كه اين دو تفسير هيجككونه تضادى با هم ندارند و ممكن است آيه اشاره به يشيمانى 
كروههائى از كافران در آن جهان واين جهان باشدء در حالى كه نه آنجا و نه اينجا قدرت بازكشت - به جهات متفاوتى - 


ندارند! (دقت كنيد). 


سيس با لحنى بسيار كوبنده مى كويد: اى ييامبر ((اينها را به حال خود بككذار (نا همجون جهار يايان ) بخورند, وواز لذتهاى 
اين زندكى نايايدار بهره كيرند» و آرزوها آنها را ازاين واقعيت بزركك غافل سازد ولى بزودى خواهند فهميد)) (ذرهم ياكلوا 
و يتمتعوا و يلههم الامل فسوف يعلمون ). 


اينها جون حيواناتى هستند كه جز اصطبل و علف . و جز لذت مادى جيزى نمى فهمند وهر حركتى دارند براى رسيدن به 


يرده هاى غرور و غفلت و آرزوهاى دور و دراز جنان بر قلب آنها افتاده » و آنها را به خود مشغول ساخته كه ديكر توانائى 


دركك واقعيتى را ندارنك. 


اما آن كاه كه سيلى اجل به صورت آنها نواخته شود. و يرده 


هاى غفلت و غرور از مقابل جشمانشان كنار رود» و خود را در آستانه مركك و يا در عرصه قيامت ببينند» آرى آنكاه مى فهمند 
كه جه اندازه در غفلت و تا جه حد زيانكار 


و بدبخت بوده اند و جكونه كرامى ترين سرمايه ها را براى هيج از دست دادند؟! 


در آيه بعد براى اينكه كمان نكنند اين مهلت و تمتع از لذائذ دنيا يايان نايذير است » اضافه مى كند: ((ما هيج كروهى را در 
هيج شهر و آبادى نابود نكرديم مكر اينكه آنهاء اجل معين و زمان تغييرنايذيرى داشتند)) (و ما اهلكنا من قريه الاو لها كتاب 
معلوم ). 


يستاخرون ). 


سنت الهى همه جا اين بوده كه به قدر كافى مهلت براى تجديد نظر و بيدارى و آكاهى بدهدء حوادث دردناك » و وسائل 


رحمت را يكى يس از ديكرى مى فرستدء تهديد مى كند تشويق مى كندء اخطار مى نمايد تا حجت بر همه تمام شود. 


ولى هنككامى كه اين مهلت به يايان رسيد سرنوشت قطعى دامنشان را خواهد كرفت » دير و زود به خاطر مصالح تربيتى » 
ممكن است اما به اصطلاح سوخت و سوز ندارد! 
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اصلاح » استفاده كنند؟ آيا بايد باز هم نشست تا سرنوشت شوم اقوام كمراه و ستمكر بيشين درباره خود ما نيز تكرار كردد؛ و 
بجاى اينكه از يبشينيان عبرت 


كيريم » عبرتى شويم براى آيند كان ؟! 


ضمنا از دو آيه اخير فلسفه ((بيان تاريخ كذشتكان به طور مكرر)) در آيات قرآن حتى در همين سوره اى كه از آن بحث مى 


كنيم روشن مى شود. 
آرزوهاى دراز عامل بز ركك غفلت 


بدون شكك اميد و آرزو ويا به تعبير عرب ((امل )) عامل حركت جرخهاى زند كى انسانها است » كه حتى اكر يكك روز از 
دلهاى مردم جهان برداشته شود؛ نظام زندكى به هم مى ريزد» و كمتر كسى دليلى بر فعاليت و تلاش و جنب و جوش خود 


حديث معروفى كه از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شد الامل رحمه لامتى و لو لا الامل ما رضعت والده ولدها ولا 
غرس غارس شجرا: ((اميد مايه رحمت امت من است .» اككر نور اميد نبود هيج مادرى فرزند خود را شير نمى داد» و هيج 


باغبانى نهالى نمى كاشت <5> اشاره به همين واقعيت است . 


ولى همين عامل حيات و حركت اكر از حد بككذرد وبه صورت (آرزوى دور ودراز)) در آيد بدترين عامل انحراف و 
تدبخى اشت ٠‏ ودرست”"فنائد ات بازان ات كدماية حيات است اما ابن ات ا كزان حد كدشت مايه عرق شدق :و تابودق 


خواهد شد. 


اين آرزوى كشنده همان است كه آيات فوق روى آن تكيه كرده و آنرا مايه بى خبرى از خدا وحق و حقيقت مى شمارد؛ اين 
آرزوها و اميدهاى دور و دراز جنان انسان را به خود مشغول مى دارد وغرق در عالمى از تخيل مى سازد, كه از زندكّى و 


هدف نهائيش 


به كلى بيكانه مى شود. 


حديث معرفى كه در نهج البلاغه از على (عليهالسلام ) نقل شده نيز بيان كويائى براى اين واقعيت است : ايها الناس ان اخوف 
ما اخاف عليكم اثنان : اتباع الهوى و طول الامل » اما اتباع الهوى فيصد عن الحق .ء و اما طول الامل فينسى الاخره : ((اى مردم 


يبيروى از هوا و هوسهاء و آرزوهاى درازء جرا كه ييروى از هوسها شما را از حق باز مى دارد» و آرزوى دراز آخرت را بدست 


و براستى جه افراد با استعداد و شايسته و لايقى كه بر اثر كرفتارى در دام آرزوى دراز به موجودات ضعيف و مسخ شده اى 
مبدل كشتند كه نه تنها به حال جامعه شان مفيد نيفتادند» بلكه منافع شخصى خود را نيز يايمال كردند, و از هركونه تكامل نيز 
بازماندند آنجنانكه در دعاى كميل مى خوانيم و حبسنى عن نفعى بعد املى : ((1رزوى دراز مرا از منافع واقعيم محروم ساخت 
1 


اصولا آرزو كه ازحد ككذشت .» دائما انسائرا در رنج و تعب وا مى دارد» شب و روز بايد تلاش كند به كمان خود دنبال 
سعادت و رفاه مى رود در حالى كه جيزى جز بدبختى و شقاوت براى او فراهم نمى شودء و اين كونه افراد غالبا در همين حال 
جان مى دهند و زندكى دردناك و غم انككيزشان مايه عبرت است براى آنها كه جشم و كوش بينا و شنوا دارند. تقاضاى نزول 
فرشتكان 


قرآن و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اشاره كرده » مى كويد: ((آنها كفتند اى كسى كه قرآن بر تو نازل شده به طور 
قطع سوكند ياد مى كنيم كه ديوانهاى ))! (و قالوا يا ايها الذى نزل عليه الذكر انكك لمجنون ). 


واين تعبير نهايت كستاخى و جسارت آنها را در برابر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مجسم مى كند. 


از يكسو تعبير به يا ايها الذى (اى كسى كه !...) از سوى ديكر تعبير به نزل عليه الذكر كه به عنوان استهزاء و انكار قرآن مى 
كفتند» و از سوى سوم تاء كيد آنها بر جنون ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بوسيله ((ان )) و ((لام قسم )). 


قرار بكيرند يكى از نخستين وصله هائى كه به او مى جسبانند جنون است ». جرا كه مقياس را عقل كوجكك و ناتوان خودشان 
قرار مى دهند و هر جه به اين مقياس نككنجد در نظر آنها بى عقلى و ديوانكى است !. 


اينكونه افراد» تعصب خاصى روى مسائل موجود محيطشان دارند هر جند كمراهى و ضلالت باشدء لذا با هر دعوت تازه اى به 


عنوان دعوت غير عاقلانه مبارزه مى كنندء از نوآوريها وحشت دارند» و سخت به سنتهاى غلط يايبندند. 


علاوه براين » دنيا يرستان كه همه جيز را با معيارهاى مادى مى سنجند, اكر با انسانى برخورد كنند كه حاضر است همه منافع 


مادى خويش و حتى جان خود را در راه رسيدن به يكك هدف معنوى از دست 


دهد باور نمى كنند كه او عاقل باشدء جرا كه عقل در عرف آنهاء تهيه اموال بيشتره همسر زيباتر و زندكى مرفه تر و مقام و 


كاملا رون اث كه يا ابن تفكر ١‏ كر عيتيد كس ذو ترابن توترية اموالاق زتان وحستها مى كوهد (زاكر حووشيد: اسماة وادز 
يكدست من .ء و ماه را در دست ديكرم قرار دهيد؛ و به جاى حكومت بر محيط كوجكك شما بر تمام منظومه شمسى حكومت 


كنم » دست از دعوت خويش بر نخواهم داشت )) جز اينكه او را مجنون خطاب كنند» كار ديكرى نخواهند داشت . 


درست در نقطه ضد ديوانه است . 


آنها نه تنها جنين نسبتهاى نابخردانه اى به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى دادند بلكه براى بهانه جوئى مى كفتند: 


((اكر راست مى كوئى جرا فرشتكان را براى ما نمى آرى ))! 
تا تصديق كفتار تو كنند و ما ايمان بياوريم (لو ما تاتينا بالملائكه ان كنت من الصادقين ). 
خداوند به آنها جنين ياسخ مى كويد: ((ما ملائكه را جز به حق نازل نمى كنيم )) (ما ننزل الملائكه الا بالحق ). 


((و اكر فرشتكان نازل شوند (و حقيقت براى آنها جنبه شهود و حسى بيدا كند) و بعد ايمان نياورند» ديكر به آنها مهلت داده 


نخواهد شد)) وو به 


عذاب الهى نابود مى كردند (و ما كانوا اذا منظرين ). 
در تفسير جمله ما ننزل الملائكه الا بالحق مفسران » بيانات مختلفى دارند: 


١‏ - بعضى كفته اند منظور اين است كه ما نازل كردن فرشتكان را به عنوان اعجاز تنها براى آشكار شدن حق انجام خواهيم 
داد» نه به عنوان بهانه جوئى كه ببينند و باز هم ايمان نياورند, و به تعبير ديككر اعجاز بازيجه نيست كه جنبه اقتراحى داشته 
باشدء بلكه براى اثبات حق است » و اين امر به قدر كافى براى آنها كه خواهان حقند ثابت شده » جرا كه ييامبر اسلام (صلى 


الله عليه و آله و سلم ) با در دست داشتن اين قرآن و اعجازهاى ديككر رسالت خود را به ثبوت رسانده است . 


؟ - منظور از ((حق ))2 همان مجازات نهائى دنيوى و بلاى نابود كننده و به تعبير ذيكر ((عذاب استيصال )سيت ىك 
فرشتكان نازل شوند و آنها هم ايمان نياورند - كه با لجاجتى كه در آنها هست نخواهند آورد - تواءم با نابودى آنها خواهد 


بود. 
جمله دوم آيه (و ما كانوا اذا منظرين ) نيز تاء كيدى بر همين معنى است ء اما بنا به تفسير اول مطلب تازه اى را مى كويد. 


“" - احتمال ديكر اينكه ((حق )) به معنى ((مركك )) است » يعنى فرشتكان تنها به هنكام مركك و قبض روح نازل مى كردند نه 
دهان دكن 


ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر مى رسدء جرا كه ما در قرآن در داستان ابراهيم و لوط و حتى در مورد مسلمانان در بعضى 
جنككها مى خوانيم كه فرشتكان بر آنها نازل 


شدنك. 


؟ - ((حق )) به معنى شهود است يعنى تا در اين عالم دنيا است يرده ها جلو جشم او را كرفته » و از ديدن اينكونه حقايق كه 
مربوط به جهان ماوراء ماده است ناتوان است . تنها در جهان ديكر كه يرده ها كنار مى رود و عالم شهود است » مى تواند 
فرشتكان الوى رانك 


عذاب را دراين دنيا ديدندك <> 
بنابراين تنها دو تفسير اول و دوم با ظاهر آيه سازكار است . 


اما اينكه در ذيل اين آيه مى خوانيم اكر بعد از اينهمه دلائل روشن باز هم به تقاضاى آنها دائر بر ارائه معجزه حسى ترتيب اثر 
داده شود ديكر به آنها مهلت داده نخواهد شدء براى اين است كه در جنين حالتى به تمام معنى براى آنها اتمام حجت مى 
كرددء و تمام بهانه ها قطع » مى شود؛ و جون مهلت زندكّى به منظور اتمام حجت و احتمال تجديد نظر و بازكشت به سوى 
حق است » و جنين جيزى در مورد اينكونه افراد معنى ندارد يايان عمر آنها اعلام مى كردد و به مجازاتى كه استحقاق آن را 
دارند مى رسند (دقت كنيد). حفظ قرآن از دستبردها! 


آمده بود» در آيه مورد بحث يكك واقعيت بزركك و ير اهميت را به عنوان دلدارى به ييامبر از يكسو و 


اطنينان خاظر همه مق تان راستين از سوى د بكر يبان م كند و أن ابكه: 


((ما اين قرآن را كه مايه تذكر است نازل كرديم ء و ما به طور قطع آن را حفظ خواهيم كرد)) (انا نحن نزلنا الذكر و انا له 
لعاطوة ): 


جنان نيست كه اين قرآن بدون يشتوانه باشدء و آنها بتوانند آفتاب وجودش رابا كل بيوشانند ويا نور و شعاعش را با يف 


اين كروه اندكك و ناتوان كه سهل است ء اككر همه جباران و زورمندان و سياستمداران ستمكر و انديشمندان منحرف و رزم 


از آن را به عهده كرفته است . 

در اينكه منظور از محافظت و ياسدارى قرآن در برابر جه امورى است .» باز مفسران تفسيرهاى كوناكونى دارند: 
١‏ - بعضى كفته اند در برابر تحريف و تغيير و زياده و نقصان است . 

. بعضى ديكر كفته اند در برابر فنا و نابودى تا آخر جهان‎ - ١ 

”- بعضى ديكر كفته اند در برابر منطقه اى كمراه كننده ضد قرآنى . 


ولى اين تفاسير نه تنها با هم تضادى ندارند بلكه در مفهوم عام ((انا له لحافظون )) داخلند جرا اين محافظت و ياسدارى را كه 


به صورت مطلق و به اصطلاح با حذف متعلق آمده است در يكك بعد خاص محصور و محدودش كنيم . 


» خداوند طبق ظاهر آيه فوق وعده داده كه آنرا از هر نظر حفظ و ياسدارى كند: محافظت از هر كونه تحريف و محافظت از 
فنا و نابودى و محافظت از سفسطه هاى دشمنان وسوسه كر. 


انا ركه مفحى :ا نوشاف مسرن اعفال ,كاده اثد كا متطووة يفطت عدن :ا عسامتن)) اميك و شيعي اله )) وام صن 
الله عليه و آله و سلم ) باز مى كرددء زيرا كلمه ((ذكر)) به شخص بيغمبر در بعضى از آيات قرآن (سوره طلاق آيه )٠‏ اطلاق 


شده بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


زيرا در آيات قبل آيه مورد بحث كلمه ((ذكر)) صريحا به معنى ((قرآن )) آمده واين آيه كه به دنبال آن آمده مسلما به 


همان معنى اشاره مى كند. 


معروف و مشهور در ميان همه دانشمندان شيعه و اهل تسئن اينست كه هيجكونه تحريفى در قرآن روى نداده است » و قرآنى 
كه امروز در دست ماست درست همان قرآنى است كه بر ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده » و حتى كلمه و 


حرفى از آن كم و زياد نككرديده است . 


در ميان علماى بزركك شيعه از قدماء و متاءخرين از جمله كسانى را كه به اين حقيقت تصريح كرهده اند دانشمندان زير را مى 


توان نام برد: 

١‏ - مرحوم شيخ طوسى كه به شيخ الطائفه معروف است . او در اول تفسير 
معروفش (تبيان ) بحث روشن و صريح و قاطعى در اين زمينه دارد. 

؟ - سيد مرتضى كه از اعاظم علماى اماميه در قرن جهارم هجرى است . 


'' - رئيس المحدثين مرحوم صدوق محمد 


بن على بن بابويه او در بيان عقائد اماميه مى كويد: ((اعتقاد ما اينست كه هيجكونه تحريفى در قرآن رخ نداده است )). 
؟ - مفسر بزركك مرحوم طبرسى نيز در مقدمه تفسيرش بحث كويائى در اين زمينه دارد. 

ه - مرحوم كاشف الغطاء كه از بزركان علماى متاءخرين است . 

© - مرحوم محقق يزدى در كتاب عروه الوثقى عدم تحريف قرآن را از جمهور مجتهدين شيعه نقل مى كند. 


لاد يتابن عقيذه ان سيار أن بز ركائى :ديكر مانتذ ((شيخ مفيد)) و ((شيخ بهائى )) ((قاضى نور الله )) و ساير محققين شيعه 
نقل شده است . 


بز ركان و محققين اهل سنت نيز غالا بن .ميخ عفيدة ائل. 


هر جند وقوع نحريف در قرآن از بعضى از محدثين شيعه و اهل سنت كه اطلاعات ناقصى درباره قرآن داشته اند نقل شده كه 


با روشنكرى بزركان دانشمندان دو مذهب اين عقيده ابطال و به دست فراموشى سيرده شده اسث . 


تا آنجا كه مرحوم سيد مرتضى در جواب ((المسائل الطرابلسيات )) مى كويد: ((صحت نقل قرآن آنقدر واضح و روشن است 


كه مانند اطلاع ما از شهرهاى معروف دنيا و حوادث بزركك تاريخى و كتب مشهور و معروف است )). 


آيا فى المثل هيجكس مى تواند در وجود شهرهائى همجون مكه و مدينه ويا همجون لندن و ياريس شكك كند هر جند هر كز 
به هيجيكك از اين شهرها مسافرت نكرده باشد؟! و آيا كسى مى تواند مساءله حمله مغول را به ايران و يا 


انقلاب كبير فرانسه و يا جنكك جهانى اول و دوم را منكر شود؟! 


جرا نمى تواند بخاطر اينكه همه اينها بتواتر بما رسيده است » آيات قرآن 


نيز همينكونه است به شرحى كه بعدا بيان خواهيم كرد. 


واكر افراد مغرضى خواسته اند براى تفرقه ميان شيعه و اهل تسئن اعتقاد به تحريف را به شيعه نسبت دهند دليل بر باطل بودن 
ادعايشان كتب بزركك علماى تشيع است . 


اين عجيب نيست كه فردى همجون ((فخر رازى )) - كه مى دانيم در مسائل مربوط به ((شيعه )) حساسيت و تعصب خاصى 
دارد - در ذيل آيه مورد بحث - بككويد اين آيه (انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون ) دليل بر ابطال قول شيعه است كه قائل 


به تغيير و زياده و نقصان در قرآن شده اند! 


صريحا بايد كفت :اكر منظور اوء بز ركان و محققان شيعه است كه هيجيكك جنين اعتقادى را نداشته و ندارندء و اكر منظور 
وجود قول ضعيفى در اين زمينه در ميان شيعه است » نظير آن در ميان اهل سنت نيز وجود دارد كه نه آنها به آن اعتنا كرده اند 


ونه ما. 

محقق معروف كاشف الغطاء در كتابش كشف الغطاء جنين مى كويد: لا ريب انه (اى القرآن ) محفوظ من النقصان بحفظ 
الملكك الديان كما دل عليه صريح القرآن و اجماع العلماء فى كل زمان و لا عبره بنادر: ((شكك نيست كه قرآن از هركونه 
كمبود (و تحريف ) در يرتو حفظ خداوند محفوظ مانده است » همانكونه است كه صريح قرآن و اجماع علما در هر عصر و 


زمان به اين امر كواهى مى دهد و مخالفت افراد نادرى اصلا قابل ملاحظه نيست )) (تفسير آلاء الرحمن صفحه 0©. 


تاريخ اسلام از اينكونه نسبتهاى ناروا كه سرجشمه اى جز تعصب ندارد فراوان ديده 


ست »ء و ما مى دانيم عامل بيدايش قسمتى از اين سوء تفاهمها دشمنانى 
بوده اند كه به اينكونه مسائل دامن مى زدند و سعى داشتند كه ه ركز وحدتى ميان صفوف ٠‏ لمير" برقرار نشود. 


كار به آنجا رسيده كه نويسنده معروف حجازى ((عبد الله على القصيمى )) در كتاب خود ((الصراع )) ضمن مذمت از شيعه 


مى كويد: 


((شيعه ها همواره از دشمنان مساجد بوده اند! و به همين دليل كسى كه در شهرهاى شيعه نشينى حركت كند از شمال تا به 


جنوب » واز شرق تا به غرب ! كمتر مسجد مى بيند!)). 80> 


خوب فكر كنيد ما از شمارش اينهمه مساجد در خيابانها و كوجه ها و بازارها و حتى يس كوجه ها در شهرهاى شيعه نشين 
خسته مى شويم » كاهى آنقدر مسجد در يكك نقطه زياد است كه صداى عده اى بلند مى شود و مى كويند بس است بيائيد به 
كارهاى ديكر بيردازيم » ولى با اينحال مى بينيم كه نويسنده معروفى با اين صراحت سخنى مى كويد كه براى ما كه در اين 
مناطق زندكَى مى كنيم تنها اسباب خنده است »ء بنابراين از نسبت دادن فخر رازى نيز نبايد زياد تعجب كرد. 

١‏ - در مورد عدم تحريف قرآن دلائل فراوانى در دست داريم كه از همه روشتترء بعد از آيه فوق و بعضى ديكر از آيات قرآن 


دارع ان كات جور كك اسواني ايت 


مقدمه اين نكته لازم به يادآورى است كه آن اقليت ضعيفى كه احتمال تحريف قرآن را داده اند تنها در مورد كم شدن 


آنشة :و كرفةاخدى ابن احتمال 


را نداده 


كه بر قرآن موجود جيزى افزوده شده باشد (دقت كنيد). 


ازاين كه بككذريم اكر به اين موضوع دقت كنيم كه قرآن براى مسلمانان همه جيز بوده قانون اساسى » دستور العمل زند كى » 


برنامه حكومت » كتاب مقدس آسمانى » و رمز عبادت » روشن مى شود كه اصولا كم و زياد در آن امكان نداشته است . 


قرآن كتابى بود كه مسلمانان نخستين همواره در نمازهاء در مسجدء در خانه » در ميدان جنكك . بهنكام روبرو شدن با دشمنان 
و بعنوان استدلال بر حقانيت مكتب از آن استفاده مى كردند حتى از تواريخ اسلامى استفاده مى شود كه تعليم قرآن را مهر 
زنان قرار مى دادند!» و اصولا تنها كتابى كه در همه محافل مطرح بوده و هر كودكى رااز آغاز عمر با آن آشنا مى كردند و 


هر كس مى خواست درسى از اسلام به خواند آنرا به او تعليم مى دادند همين قرآن مجيد بود. 


آيا با جنين وضعى كسى احتمال مى دهد كه دك ركونى در اين كتاب آسمانى رخ دهد. بخصوص اينكه ما در آغاز جلد اول 
همين تفسير ثابت كرديم كه قرآن به صورت يك مجموعه با همين شكل فعلى در عصر خود ييامبر جمع آورى شده بود» و 
مسلمانان سخت به ياد كرفتن و حفظ آن اهميت مى دادند» و اصولا شخصيت افراد در آن عصر تا حد زيادى به اين شناخته 


مى شد كه جه اندازه از آيات قرآن را حفظ كرده بودند. 


عدد حافظان قرآن به اندازه اى زياد بود كه در تواريخ مى خوانيم در يكى از جنككها كه زمان ابو بكر واقع شد جهارصد نفر از 


قاريان قرآن به قتل رسيدند. </> 


و در داستان ((بئر معونه )) (يكى از آباديهاى نزديكك مدينه ) و جنككى كه در آن منطقه در حيات ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلم ) اتفاق افتاد مى خوانيم كه جمع كثيرى 


از قاريان قرآن از اصحاب ييامبر در حدود 7١‏ نفر شربت شهادت نوشيدند. 97> 


ازاينها و نظائر اينها روشن مى شود كه حافظان و قاريان و معلمان قرآن آنقدر زياد بودند كه تنها در يكك ميدان جنكك اين 


تعداد از آنها شربت شهادت نوشيدند. 


و بايد جنين باشد جرا كه كفتيم قرآن فقط قانون اساسى براى مسلمانان نبود» بلكه همه جيز آنها را تشكيل مى داد.ء مخصوصا 


قرآن يكك كتاب متروكك در كوشه خانه ويا مسجد كه كرد و غبار فراموشى روى آن نشسته باشد نبود تا كسى از آن كم يا بر 


آن بيافزايد. 


مساءله حفظ فر آن بغنوان بكة سنت و كك عبادثت رز رك هميشه دن مان مسلماثان بوده و عست .عت يمن ان انكةقران نه 
صؤرت بكة كتات تكثير شد :وادذراهنه جا يكفن كزديد و حدق يغلا از وذايشن منتعت جانية كه سكب شد:ابق كتاب بعنوان 


موقعيت خود را حفظ كرد» بطورى كه در هر شهر و ديار هميشه جمعى حافظ قرآن بوده و هست . 


هم اكنون در حجاز و بعضى ديكر از كشورهاى اسلامى 


مدارسى بعنوان مدرسه تحفيظ القرآن الكريم يا نامهاى ديككر وجود دارد كه برنامه شاكردان آن در درجه اول مساءله حفظ 


قرآن است . 


در ملاقاتى كه در سفر مكه با رؤ ساى اين مدارس در آن شهر مقدس روى داد معلوم شد كروه بسيار زيادى از يسران و 


دختران جوان در مكه در اين مدارس نام نويسى كرده و مشغول تحصيل هستند. 
يكى از مطلعين مى كفت هم اكنون در كشور ياكستان در حدود يكك ميليون 
ويانصد هزار نفر حافظ قرآن وجود دارد! 


يكى از شرائط امتحان ورودى دانشكاه اسلامى الازهر مصر (طبق نقل دائره المعارف فريد وجدى ) حفظ تمام قرآن است كه 
از جهل نمره حداقل بايد بيست نمره بككيرند!. 

كوتاه سخن اينكه سنت حفظ قرآن از عصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و به دستور و تاء كيد خود آن حضرت كه در 
روابيات زيادى وارد شده در تمام قرون و اعصار ادامه داشته است . 

آيا با جنين وضعى هيجكونه احتمالى در مورد تحريف قرآن امكان يذير است ؟!. 

؟ - علاوه بر همه اينها مساءله ((نويسند كان وحى )) است » يعنى كسانى كه بعد از نزول آيات قرآن بر ييامير آنرا ياد داشت 


مى كردند كه عدد آنها رااز جهارده نفر تا جهل و سه نفر نوشته اند. 


ابو عبد الله زنجانى در كتاب ذيقيمت خود ((تاريخ قرآن )) اينجنين مى كويد (كان للنبى كتابا يكتبون الوحى و هم ثلاثه و 
اربعون اشهرهم الخلفاء الاربعه و كان الزمهم للنبى زيد بن ثابت و على بن ابى طالب عليه السلام ): ((ييامبر (صلى الله عليه و 


آله و سلم ( نويسند كان متعددى داشت 


كه وحى را يادداشت مى كردند و آنها جهل و سه نفر بودند كه از همه مشهورتر خلفاى جهار كانه نخستين بودند» ولى بيش 


كتابى كه ابتهمه تويستده داشته كله ممكن امت وسث تغريقت كنند كانبة سوق 3 دران شود؟! 


*- دعوت همه بيشوايان اسلام به قرآن موجود - قابل توجه اينكه بررسى كلمات بيشوايان بزركك اسلام نشان مى دهد كه از 
همان آغاز اسلام همه يكك زبان مردم را به تلاوت و بررسى و عمل به همين قرآن موجود دعوت مى كردند» واين خود نشان 


مى دهد كه اين كتاب آسمانى بصورت يك مجموعه دست نخورده در همه قرون از جمله قرون نخستين اسلام بوده است . 
سخنان على (عليهالسلام ) در نهج البلاغه كواه زنده اين مدعا است : 


در خطبه ١77‏ مى خوانيم و كتاب الله بين اظه ركم » ناطق لا يعيا لسانه » و بيت لا تهدم اركانه » و عز لا تهزم اعوانه : ((كتاب 
سد[ دن ميان ككها الت سبشكوكى انث كده ركز زبانش به كدق لمن كزانده از خاته ائ اميك كه هبحكاء يتتونها بدن فرو 
نمى ريزد» و مايه عزت است آنجنان كه يارانش هركز مغلوب نمى شوند)). 

در خطبه 178 مى فرمايد: و اعلموا ان هذا القران هو الناصح الذى لا يغش و الهادى الذى لا يضل : ((بدانيد كه اين قرآن 


نييحت كتتداء اق است كه هر كز د نصحت غود غشن و خيانت نت كندة وهذادت كنتده اى است كه حبجكاء كمراه تم 
سازد)). 


در ((همين خطبه )) مى خوانيم : و ما جالس هذا القرآن احد الا قام عنه بزياده او نقصان : زياده من هدى , او نقصان من عمى 
: ((هيجكس با اين قرآن همنشين نمى شود مككر اينكه از كنار آن با فزونى يا نقصان بر مى خيزد: فزونى در هدايت و نقصان از 


در دنباله همين خطبه باز مى خوانيم : ان الله سبحانه لم يعظ احدا بمثل هذا القرآن » فانه حبل الله المتين و سببه الا-مين : 
((خداوند ياكك احدى را بمانند اين قرآن اندرز نداده است » جرا كه اين ريسمان محكم الهى است ء 


ووسيله مطمئن او است )). 


و در خطبه 198 مى خوانيم : ((ثم انزل عليه الكتاب نورا لا تطفا مصابيحه » و سراجا لا يخبو توقده .... و منهاجا لا يضل نهجه 
٠ق‏ فرقانا لا يخمد برهانه : ((سيس خداوند كتابى بر ييامبرش نازل كرد كه نورى است خاموش نشدنى » و جراغ يرفروغى 
است كه به تاريكى نمى كرايد» طريقه اى است كه رهروانش كمراه نمى شوندء و مايه جدائى حق از باطل است كه برهانش 


خاموش نمى كُردد. 


آيا اكر فرض كنيم دست تحريف به دامن اين كتاب آسمانى دراز شده بود امكان داشت اينكونه به سوى آن دعوت بشود؟ و 
به عنوان راه و روش و وسيله جدائى حق از باطل و نورى كه هركز خاموش نمى شود و جراغى كه به خاموشى نمى كرايد و 


ريسمان محكم خدا و سبب امين و مطمئن او معرفى كردد؟ 


ع -اصولا 


يس از قبول خاتميت يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) واينكه آثين اسلام آخرين آثين الهى است و رسالت قرآن تا يايان 
جهان برقرار خواهد بود جككونه مى توان باور كرد كه خدا اين يككانه سند اسلام و بيامبر خاتم را ياسدارى نكند؟! آيا تحريف 


قرآن با جاودانكى اسلام طى هزاران سال و تا يايان جهان مفهومى مى تواند داشته باشد؟! 


ه - روايات ثقلين كه با طرق معتبر و متعدد از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده خود دليل ديككرى بر اصالت قرآن » 
و محفوظ بودن آن از هركونه د كركونى است .ء زيرا طبق اين روايات ييامبر مى فرمايد: (من از ميان شما مى روم و دو جيز 
كرانمايه را براى شما بياد كار مى كذارم : نخست قرآن » و ديكرى اهلبيت من 


اشثا كه اك ةسكداز دافن انع دويرتةاريد هر كر كمراه تحجر افيد شد 
آيااين تعبير در مورد كتابى كه دست تحريف به دامان آن دراز شده مى تواند صحت داشته باشد؟. >2١١<‏ 


ع - علاوه بر همه اينها قرآن بعنوان يكك معيار سنجش مطمئن اخبار صدق و كذب به مسلمانان معرفى شده و در روايات 
زيادى كه در منابع اسلامى آمده مى خوانيم كه در صدق و كذب هر حديثى شكك كرديد آنرا به قرآن عرضه كنيدء هر 


حديثى موافق قرآن است حق است وهر حديثى مخالف آن است نادرست ! 


اكر فرضا تحريفى در قرآن حتى بصورت نقصان رخ داده بود» هركز ممكن نبود به عنوان معيار سنجش حتق از باطل و حديث 


درست از نادرست معرفى كردد. 
روايات تحريف 


مهمترين دستاويزى كه بعضى 


براى مساءله تحريف بدست آورده اند روايات مختلفى است كه بر اثر عدم درك مفهوم واقعى آن » و يا عدم بررسى سند 


آنها جنين سوء تعبيرى به وجود آمده است . 
اخ بروانات عند كونه است: 


جمع آورى قرآن يرداخت » و هنكامى كه آنرا جمع كرد و بر كروهى از صحابه كه اطراف مقام خلافت را كرفته بودند عرضه 
فرمود, آنها از آن استقبال نكردند و على (عليهالسلام ) كفت ديكر آن را نخواهيد ديد!. 


ولى با دقت در همين روايات روشن مى شود كه قرآن نزد على (عليهالسلام ) با ديكر قرآنها ابدا تاوت نداشت بلكه اين 
تفاوت در سه جيز بود: نخست اينكه آيات و سوره ها به ترتيب نزول تنظيم شده بوده و ديكر اينكه شاءن نزول هر آيه و سوره 
در كنار آن قيد شده بود» سومين امتياز اينكه تفسيرهائى كه از يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) شنيده بود و همجنين آيات 


ناسخ و منسوخ در آن درج شده بود. 


و ((شاءن نزولها) و ((تميز ناسخ و منسوخ )) و مانند آن بوده است ء و به تعبير ديكر هم قرآن بود وهم تفسير اصيل قرآن . 


در كتاب سليم بن قيس مى خوانيم : ان امير المؤ منين (عليهالسلام ) لما راى غدر الصحابه و قله وفائهم 


لزم بيته » و اقبل على القرآن » فلما جمعه كله » و كتابه بيده ء و تاويله الناسخ و المنسوخ . بعث اليه ان اخرج فبايع » فبعث اليه 
انى مشغول فقد آليت على نفسى لا ارتدى بردائى الا لصلاه حتى او لف القرآن و اجمعه : >١7<‏ ((هنكامى كه امير مؤ منان 
على (عليهالسلام ) بى وفائى صحابه را مشاهده كرد خانه را ترك نككفت » و به قرآن روى آورد؛ و مشغول جمع آورى همه 
قرآن » و نوشتن آن با دست خود شدء وحتى تاءويل و ناسخ و منسوخ آنرا جمع آورى فرمود؛ در اين هنكام به سراغ امام 
فرستادند كه از خانه بيرون آى و بيعت كن ! او در ياسخ بيغام فرستاد كه من مشغولم » سوكند ياد كرده ام كه عبا بر دوش 
نككيرم مكر براى نماز تا همه قرآن را كردآورى كنم )). 


7-فستكتن :ديك رأز اين رؤانات زواياتئ است كه اشارو نه تخريق معتوئ قرآن فى كتدد 
زيرا مى دانيم تحريف بر سه كونه است : ((تحريف لفظى )) و ((تحريف معنوى )) 
جز رت ف 


منظور از تحريف لفظى آنست كه در الفاظ و عبارات قرآن كم و زياد و تغيير داده شود (اين همان جيزى است كه ما و همه 


محققان اسلام آنرا شديدا انكار مى كنيم ). 


ولى ((تحريف معنوى )) آنست كه آيه اى را آنجنان معنى و تفسير كنند كه خلاءف مفهوم واقعى آن باشد. و نيز ((تحريف 


مثلا در تفسير على بن ابراهيم از ((ابوذر)) جنين مى خوانيم : هنكامى كه آيه 


يوم تبيض وجوه و تسود وجوه (آل عمران )3١8‏ نازل شد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود روز قيامت از مردم سؤ ال 
مى كنند كه با ثقلين (قرآن و عترت بيامبر) جه كرديد؟ مى كويند: اما الاكبر فحرفناه » و نبذناه و راء ظهورنا...: ((ما ثقل اكبر 
(قرآن ) را تحريف كرديم و يشت سر انداختيم >١7<‏ بيداست كه منظور از تحريف در اينجا همان د كر كون ساختن مفهوم 


قرآن ويشت سر انداختن آنست )). 


تبكر فا ذا اأقزات تاد ان اساضعة ودر ة امه شده است. 


مانند روايات متعددى كه از احمد بن محمد بن سيارى نقل شده است كه عدد اين روايات به صدوهشتادو هشت روايت ! بالغ 


مى شود 15> و مرحوم حاجى نورى در كتاب ((فصل الخطاب )) فراوان از او نقل كرده است . 


((سيارى )) راوى اين احاديث به كفته بسيارى از بز ركان علم رجال كسى بوده است فاسد المذهب .ء غير قابل اعتماد» و 
ضعيف الحديث . و به كفته بعضى » اهل غلوء منحرف . معروف به تناسخ و كذاب بوده » و به كفته كشى صاحب رجال 


معروف .ء امام جواد (عليهالسلام ) در نامه خود ادعاهاى سيارى را باطل و بى اساس خواند. 
الشدرواناك تدرهه متعم سارف قست ول قشت مهمفن ند اين هن كرود 
در ميان اين روايات مجعول روايات مضحكى ديده مى شود كه هر كس مختصر اهل مطالعه باشد فورا به فساد آن يى مى برد. 


مانئئدك روايتى كه 


مى كويد در آيه ” سوره نساء وان خفتم الا تقسطوا فى اليتامى فانكحوا ما طاب لكم من النساء) در ميان شرط و جزا بيش از 
يكك سوم قرآن ساقط شده است !!! 


در حالى كه ما در تفسير سوره نساء كفتيم كه شرط و جزاء در آيه فوق كاملا يا يكديكر مربوطند و حتى يكك كلمه در ميان 


اين دو اسقاط نشدة اس 


بعلاوه بيش از يكك سوم قرآن حداقل معادل جهارده جزء قرآن مى شود! اين بسيار خنده آور است كه كسى ادعا كند قرآن با 
آن همه نويسند كان و كتاب وحى و آن همه حافظان و قاريان از زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به بعد جهارده 
جزاش بر باد رفته و كسى آككاه نشده ؟ اين دروغكويان و دروغيردازان توجه به اين واقعيت تاريخى نكرده اند كه قرآن كه 
قانون اساسى و همه جيز مسلمانان راز آغاز تشكيل مى داد» شب و روز در همه خانه ها و مساجد تلاوت مى شدء جيزى نبود 
كه حتى يكك كلمه آنرا بتوان اسقاط كرد تا جه رسد به جهارده جزء! دروغى به اين بزركى دليل روشنى بر ناشى كرى 
حاغلان ايدكوته شاد يك اسك 


اشاره كرديم (نوشته مرحوم حاجى نورى ) مى روند كه در زمينه تحريف نككاشته است . 


ولى اين كتاب علاوه بر اينكه با توجه به آنجه در بالا كفتيم وضعش روشن مى شود مرحوم حاج شيخ آقا بزركك تهرانى كه 


شاكرد مبرز مرحوم حاجى نورى است در شرح حال استادش در 


فصل الخطاب است عقيده شخصى من نيست » بلكه اين كتاب را براى طرح بحث و اشكال نوشتم » و اشارتا عقيده خودم 


راجع به عدم تحريف را آورده ام » و بهتر بود نام كتاب را ((فصل الخطاب فى عدم تحريف الكتاب )) مى كذاردم . 


سيس مرحوم ((محدث تهرانى )) مى كويد: ((ما از نظر عمل روش استاد خودمان را به خوبى مى ديديم كه هيجكونه وزن و 
ارزشى براى اخبار تحريف قائل نبود» بلكه آنها را از اخبارى مى دانست كه بايد بر ديوار كوبندء تنها كسى مى تواند نسبت 


تحريف را به استاد ما بدهد كه به مرام و عقيده او آشنا نبوده است )). 


آخرين سخن اينكه آنها كه نمى توانستند ويا كه نمى خواستند عظمت اين كتاب آسمانى را براى مسلمانان احساس كنئد 
كوشش كردند كه با اينككونه خرافه ها و اباطيل قرآن را از اصالت بيندازند» و دستهاى زيادى در كذشته و امروز در اين زمينه 
كار كرده و مى كند. 


جندى قبل در جرايد خوانديم جاب جديدى از قرآن وسيله ايادى اسرائيل و صهيونيسم منتشر شده كه آيات فراوانى از آنرا 
تغيير داده اند» ولى آنها كور خوانده بودند» دانشمندان اسلامى بزودى از اين توطئه دشمن آكاه شدند» و آن نسخه ها را جمع 
آورى كردندء اين دشمنان سياه دل نمى دانستند كه حتى اكر يكك نقطه از قرآن تغيير يابد مفسران و حافظان و قاريان قرآن 


فورا آكاه خواهند شد. 


آنها مى خواهند نور خدا را 


خاموش كنندء ولى هركز نمى توانند يريدون ان يطفؤ | نور الله بافواههم و يابى الله الا ان يتم نوره و لو كره الكافرون (توبه آيه 


دراين آيات به عنوان دلدارى ييامبر و مو منان در برابر مشكلاتى كه در 
دعوت خود با آن مواجه بودند اشاره به زندكى انبياى بيشين و كرفتارى هاى آنها در مقابل اقوام كمراه و متعصب مى كند. 
نخست مى كويد: ((ما ييش از تو در ميان امتهاى نخستين نيز ييامبرانى فرستاديم )) (و لقد ارسلنا من قبلكك فى شيع الاولين ). 


ولى آنها جنان لجوج و سرسخت بودند كه ((هر ييامبرى به سراغشان مى آمد او را به باد استهزاء و سخريه مى كرفتند)) (و ما 


ياتيهم من رسول الا كانوا به يستهزئون ). 
- براى شكستن ابهت بباميران و متفرق ساختن افراد حقجو و حق طلب از كرد آنان . 


- براى ضعف و ناتوانيشان در مقابل منطق نيرومند رسولان الهى » جون نمى توانستند ياسخى به دلائل دندانشكن آنان بدهند 


متوسل به استهزاء يعنى حربه نادانهاى بى منطق مى شدند. 


- براى اينكه ييامبران سنتشكن بودند و با وضع نابسامان محيط به مبارزه بر مى خاستند, اما جاهلان متعصب كه اين سنتهاى 


- براى اينكه سريوشى بر وجدان خفته خود بكذارد مبادا بيدار شود و تعهد و مسئوليت بيافريند. 


- براى اينكه بسيارى از يبامبران دستشان از مال دنيا تهى و زند كانيشان بسيار ساده بوذء آنها كه شخصيت را بر اثر كوردلى ذر 


لباس 


نو» و مركب زيباء و زند كانى مجلل » مى دانستند» تعجب مى كردند كه آيا يكك انسان فقير و تهيدست ممكن است رهبر و 


راهنماى اينهمه جمعيت ثروتمند و مرفه كردد؟!ء و به دنبال 
آن به استهزاء بر مى خاستند. 


- و سرانجام براى اينكه مى ديدند قبول دعوت ييامبران آنها رادر برابر شهواتشان محدود مى سازد و آزاديهاى حيوانيشان را 
كنند! 


سيس مى فرمايد: آرى ((ما اين جنين آيات قرآن را به دلهاى اين مجرمان مى فرستيم )) (كذلك نسلكه فى قلوب المجرمين ). 


اما با اينهمه تبليغ و تاء كيد و بيان منطقى و ارائه معجزات باز هم اين متعصبان استهزاء كننده ((به آن ايمان نمى آورند)) (لا يو 


منون به ) 
ولى اين منحصر به آنها نيست ((بيش از آنها سنت اقوام اولين نيز جنين بود)) (و قد خلت سنه الاولين ). 


اينها بر اثر غوطه ور شدن در شهوات و اصرار و لجاجت در باطل » كارشان به جائى رسيده كه ((اكر درى از آسمان را بروى 
آنها بككشائيم و آنها مرتبا به آسمان صعود و نزول كنند...)) (و لو فتحنا عليهم بابا من السماء فظلوا فيه يعرجون ). 


((مى كويند ما را جشم بندى كرده اند)) (لقالوا انما سكرت ابصارنا). 
((بلكه ما را سحر كرده اند و آنجه مى بينيم ابدا واقعيت ندارد! (بل نحن قوم مسحورون ). 


اين جاى تعجب نيست كه انسان به جنين مرحله اى از عناد و لجاج برسدء براى اينكه روح ياكك و فطرت دست نخورهده انسان 
كه قادر به 


دركك حقائق و مشاهده 


جهره اصلى واقعيات است . بر اثر كناه و جهل و دشمنى با حق تدريجا به تاريكى مى كرايدء البته در مراحل نخستين ياكك 
كردن آن كاملا امكان يذير است. اما اككر خحداى نكرده اين حالت در انسان راسخ شود و به صورت ملكه در آيد ديكر به 
آساتى نمى ثوان ان :راشعست + ودر ابسجااست كه جهرة نحق دز نظر اسان ديك ر كون فل شود نا آنجا كة.ميحكتترين ,دلائل 


عقلى » و روشنترين دلائل حسى » در دل او اثر نمى ككذارد و كار او به انكار معقولات و محسوسات » هر دو؛ مى رسد. 


١‏ - ((شيع )) جمع ((شيعه )) به جمعيت و كروهى كفته مى شود كه داراى خط مشتركى هستندء ((راغب )) در كتاب مفردات 
مى كويد: ((شيع از ماده شياع به معنى ((انتشار و تقويت )) است .» و شاع الخبر هنكامى كفته مى شود كه خبرى متعدد و قوى 
شود و شاع القوم هنكامى كفته مى شود كه جمعيتى منتشر و فراوان كردند و ((شيعه )) به كسانى مى كويند كه انسان بوسيله 


آنها قوى مى شود)). 


است » و شيعه على (عليهالسلام ) به بيروان او و آنهائى كه اعتقاد به امامتش دارند كفته مى شود و حديث معروف ام سلمه از 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) شيعه على هم الفائزون يوم القيامه (نجات يابند كان در قيامت » بيروان على (عليهالسلام ) 


هستند) 


نيز اشاره به همين معنى مى كند. 
و به هر حال جه اصل اين كلمه را از شياع به معنى انتشار و تقويت بدانيم » يا از مشايعت به معنى متابعت » دليل بر وجود يكك 
ضمنا تعبير به شيع درباره اقوام كذشته دليل براين است كه آنها در مبارزه 


خود با ييامبران به صورت يراكنده عمل نمى كردندء بلكه داراى خط مشترك و برنامه واحدى بودند كه با عملكردهاى 
فماهكك: تقويت فى كذ جائئ كه كمراهان يراق نعود تجتين برثامه ان داشته ياشتد ايا يترواق زاستين واه دق تبايك دن مسيز 


)) مرجع ضمير در ((نسلكه‎ - ١ 


اين جمله اشاره به آن مى كند كه خداوند آيات خود را از طرق مختلف آنجنان به مجرمان و مخالفان تفهيم مى كند كه 
كوئى در دل آنها وارد شده است اما متاءسفانه عدم قابليت و ناآمادكى محل » سبب بيرون راندن آن و جذب نشدن در درون 
جانشان مى كرددء درست مانند غذاى مقوى و مفيدى كه معده ناسالم » آنرا جذب نكرده و به بيرون باز مى كرداند (و اين 


حقيقت درست از ماده سلوكك كه ماده اصلى نسلكه مى باشد فهميده مى شود). 


بنابراين ضمير ((نسلكه )) به ((ذكر)) (قرآن ) كه در آيات قبل آمده باز مى كردد» و همجنين ضمير ((به )) در جمله بعدء 


جمله ((لا يو منون به )) نيز به همين معنى باز مى كردد. يعنى با اينهمه آنها ايمان به اين آيات نمى آورند. 


بنابراين هماهنكى در ميان دو ضمير كاملا برقرار است 


» نظير همين تعبير با همين معنى در سوره شعراء آيه 7٠١‏ و9١٠7‏ ديله مى شود). 


ولى بعضى احتمال داده اند كه ضمير در ((نسلكه )) به استهزاء كه از آيه قبل استفاده مى شود باز كرددء بنابراين معنى جمله 


جنين مى شود ما اين استهزاء و مسخره كردن را (به خاطر كناهان و لجاجتهايشان ) در قلب آنها داخل مى كنيم . 


ولى اين تفسير اكر هيج ايراد ديكرى نداشته باشد حداقل هماهنكى را در ميان دو ضمير از ميان مى برد و براى تضعيف آن 


همين كافى است (دقت كنيد). 
ضمنا از جمله بالا استفاده مى شود كه وظيفه مبلغان تنها اين نيست كه مسائلى 


را به كوش مردم بخوانند» بلكه بايد از تمام وسائل استفاده كنند تا سخن حق را به دل آنها نفوذ دهند آنجنان كه دلنشين 
كرددء حق طلبان ارشاد شوند و نسبت به لجوجان اتمام حجت كردد. 


يعنى از تمام وسائل سمعى » بصرى .» برنامه هاى عملى » قصص . داستانهاء ادبيات شعر و هنر به معنى اصيل و سازنده بايد 
استفاده كرد تا كلمات حق به دلها راه يابد. 


”' - سنت بيشينيان ! 


موضع كيريهاى طرفداران باطل در برابر يبامبران » و طرح نقشه هاى همه جانبه براى تحميق مردم » و يراكندن آنها از اطراف 


مردان الهى نه جيز تازه اى است و نه منحصر به زمان و مكان خاصى بوده است . 
بلكه همانكونه كه از تعبير بالا استفاده مى شودء از قديم الايام و دورترين زمانهاء اين توطئه ها در ميان اقوام كمراه بوده است . 


واتمهمين ذلا هركز نايك از ان وجقت كرووها توميداق وكاءسن 


به خود راه داد» و يا از انبوه مشكلاتى كه بدست دشمنان فراهم مى شود هراسيد» اين يكك دلدارى مؤ ثر براى همه رهروان راه 
حق است . 
اكر تصور كنيم در زمان يا مكانى مى توانيم دعوت حق را نشر و كسترش دهيم » و يرجم عدل و داد را برافرازيم » بى آنكه با 


عكس العمل منفى دشمنان لجوج و مخالفان سرسخت مواجه باشيم سخت اشتباه كرده ايم » ييامبران الهى و همه يبروان راستين 


آنها ازاين مخالفتها هركز ماءيوس نشدند و ما نيز بايد ماءيوس نككرديم » بلكه بايد هر روز بر عمق دعوت خود بيفزائيم . 
ع - تفسير جمله ((فظلوا فيه يعرجون )) 
اين جمله و جمله هاى بعد كه در آيات فوق آمده به خوبى نشان مى دهد كه 


منظور آن است اكر درى از آسمان بر آنها كشوده شود (آسمان در اينجا ظاهرا اشاره به جو متراكم اطراف زمين است كه 
خارج شدن از آن به سادكى ممكن نيست ) و مرتبا روز روشن در آن رفت و آمد كنندء باز هم از شدت لجاجت مى كويند 


جشم بندى و سحر شله ايم . 


توجه داشته باشيد ((ظلوا)) دليل بر استمرار كارى در روز مى باشد» و عرب اين تعبير را در مورد شب نمى كندء بلكه به جاى 


آن باتوا كه از ماده بيتوته است . مى كويد. 


اين تفسير همان حزق است كه غالب مفسرين آثوا بر كزيده اندم ولق عحي ارة است كه تعضئ' از مستران امال ذاذه انك كه 
ضمير در ((ظلوا)) به فرشتكان باز مى كرددء يعنى اكر آنان فرشتكان را با جشم خود ببينند كه به آسمان 


مى روند و باز مى كردند بازايمان نمى آورند. 


اين تفسير علاوه بر اينكه با آيات قبل و بعد كه عموما سخن از مش ركين مى كويد سازكار نيست (زيرا ملائكه تنها در شش 
آنه قبل امذاه »ويا كشت صميرية ان سيار يعيد است ) اأبلاغت سكن تيزم كاهدة زيراقران من واهد كويد حت :| كر 


خودشان به صورت اعجازآ ميزى در روز روشن كرارا به آسمان بروند و باز كردند باز هم تسليم حق نمى شوند. (دقت كنيد). 
ه - معنى جمله ((سكرت ابصارنا)) 


((سكرت )) از ماده ((سكر)) به معنى يوشاندن است » يعنى كافران لجوج مى كويند جشم حقيقت بين ما كوئى يوشانده شده 
واكر ببينيم كه به آسمان عروج مى كنيم يكك سلسله مسائل خيالى و توهمى است . و اين درست همان جيزى است كه از آن 
در فارسى تعبير به جشم بندى مى كنيم » كه بر اثر تردستى طرف مقابل » انسان نمى تواند حقيقت را درست ببيند» بلكه 
خلاف آنرا احساس مى كند. 


واينكه بعد از آن » جمله بل نحن قوم مسحورون (بلكه ما كروهى هستيم كه سحر شده ايم ) آمده با اينكه همين جشم بندى 
نيز از انواع سحر است شايد اشاره به اين باشد كه از جشم بندى هم فراتر رفته » سر تا ياى ما سحر شده » نه تنها جشممان بلكه 


تمام وجودمان بر اثر سحر احساس واقعى خود را از دست داده است و آنجه حس مى كند بر خلاف واقعيت است . 


به عبارت ديكر هر كاه انسانى را با وسيله اى بالا ببريم و فرود بياوريم اين حالت 


را نه تنها با جشم خود بلكه با تمام وجود احساس مى كندء به همين دليل اكر جشم شخص را محكم هم ببنديم باز عروج و 


يعنى اككرء فرضا اين مش ركان را به آسمان ببريم » نخست مى كويند جشم بندى شده ايم بعد كه متوجه مى شوند كه اين 
حالت با غير جشم هم قابل احساس است مى كويند اصولا ما سر تا ياى وجودمان سحر شده است . شياطين با شهب رانده مى 


شوند؟ 


اين آيات اشاره به كوشه اى از نظام آفرينش به عنوان دليلى بر توحيد و شناخت خدا است و بحثهائى را كه در زمينه قرآن و 
توك در يات كذشتة امد تكميل مى كتدك. 


تحستةمى كويد (زها كان سهان برجهائى قرار داديم )) (و لقد جعلنا فى السماء بروجا). 


((بروج )) جمع ((برج )) در اصل به معنى ((ظهور)) است » و به همين جهت آن قسمت مخصوصى از ديوار اطراف شهر يا 
محل اجتماع لشكر كه بروز و ظهور خاصى دارد؛ برج ناميده مى شود و نيز به همين جهت هنككامى كه زن , زينت خود را 
أشكان مازهد فركهت المرئة هن كويتك: 


به هر حال برجهاى آسمانى اشاره به منزلكاههاى خورشيد و ماه است .» و به تعبير دقيقتر هنكامى كه ما از كره زمين به ماه و 
خورشيد نكاه مى كنيم در هر فصل و موقعى از سال آنها را در مقابل يكى از صورتهاى فلكى (صورتهاى فلكى 


ميزان و عقرب 


واقؤشن اسح < 16> 


بديهى است وجود اين برجهاى آسمانى و منزلكاههاى ماه و خورشيد و آن نظام خاصى كه براى حركت آنها در اين برجها 
وجود دارد كه تقويم مجسم جهان هستى ما را تشكيل مى دهد دليل روشنى است بر علم و قدرت آفريدكارء اين نظام شكرف 
بااين حساب دقيق و مستمر بيانكر نقشه و هدفى است كه در آفرينش اين جهان بوده و هر جه در آن بيشتر بينديشيم ما را به 
آفريننده جهان نزديكتر مى سازد. 


سيبس اضافه مى كند ((ما آسمان و اين صورتهاى فلكى را براى بينند كان زينت بخشيديم )) (و زيناها للناظرين ). <18> 


در يكك شب تاريكك و ير ستاره نظرى به آسمان بيفكنيد» ستاركانى كه در هر كوشه و كنار به صورت كروه كروه دور هم 

جمع شده اند كوئى هر دسته براى خود انجمنى دارند» و آهسته نجوى مى كنند» بعضى خيره خيره به ما نككّاه كرده اصلا 

جشمكك نمى زنئد و بعضى مرتبا جشمك مى زنند» كوئى ما رابه سوى خود مى خوانند» بعضى آنجنان مى درخشند كه خيال 

مى كنيم دارند به ما نزديكك مى شوندء و بعضى با نور كمرنكك خود كوئى از آن اعماق آسمانهاى دور فرياد بى صدائى مى 
٠. .5‏ ع ١‏ 


اين منظره زيباى شاعرانه كه شايد براى بعضى بر اثر تكرار مشاهده , عادى جلوه كند بيش از آنجه فكر كنيم ديدنى و جالب و 


شوق انكيز است:. 
كاهى كه ماه با اشكال مختلفش در جمع آنها ظاهر مى شودء جهره تازه و اعجاب انكيز ديكرى به خود مى كيرند. 


بعد از غروب آفتاب 


يكى بعد از ديكرى ظاهر مى شوند» كوئى از يشت يرده بيرون مى دوند و به هنكام طلوع صبح فرار كرده و در برابر نيروى 
خيره كننده آفتاب خود را ينهان مى كنند. 


ازاين كذشته » از نظر زيبائيهاى علمى و اسرار بسيار فراوان » جهره آسمان آنجنان زيبا است كه هزاران سال است جشم همه 
دانشمندان را به خود مشغول داشته به ويزه امروز كه با نيرومندترين تلسكوبها و دوربينهاى عظيم نجومى به سوى آن خيره مى 


شوند وهر زمان اسرار تازه اى از اين عالم ير غوغاء و در عين حال خاموش » براى مردم جهان كشف مى كنند. 


شيطان رجيم ): 


((مكر آن شيطانهائى كه هوس ((استراق سمع )) (و خب ركيرى دزدكى ) كنندء كه شهاب آشكار آنها را تعقيب مى كند و به 


جكونه شياطين بوسيله شهب از آسمان رانده مى شوند؟! 


آيه اخير از آياتى است كه مفسران در تفسير آن بسيار سخن كفته اند و هر يكك مسير خاصى را بيموده و برداشت معينى از آن 


دارند. 
واز آنجا كه عين همين مضمون در سوره صافات (آيه 8 و /) و سوره جن 


(آيه ) آمده واز مسائلى است كه ممكن است براى افراد نا آكاه سؤ الهاى بدون جوابى ترسيم كند لازم است نخست نظرى 
به آراء مفسران بزركك اسلامى بيفكنيم » سيس آنجه 


را كه ترجيح مى دهيم بيان كنيم . 


١‏ - بعضى مانند نويسنده ((تفسير فى ظلال )) به راحتى از اين آيات و مانند آن كذشته و به عنوان اينكه اينها حقايقى است 
كه دركك آن براى ما ممكن نيست و بايد به آنجه در عمل واقعى ما در اين زندكى مؤ ثر است بيردازيم به تفسير اجمالى 


قناعت كرده » وو از توضيح و تبيين اين مساءله صرف نظر نموده است . 


او جنين مى نويسد: شيطان جيست ؟ و جكونه مى خواهد استراق سمع كند؟ و جه جيز را استراق مى كند؟ همه اينها از غيبهاى 
الهى است كه از خلال نصوص نمى توان به آن دست يافت .» و يرداختن به آن نتيجه اى ندارد» زيرا بر عقيده ما جيزى نمى 
افزايد» و جز اشتغال فكر انسان به امرى كه به او ارتباط خاصى ندارد و او رااز انجام عمل حقيقيش در اين زندكى باز مى 


دارد ثمره اى نخواهد داشت .» به علاوه دركك تازه اى نسبت به حقيقت جديدى به ما نمى دهد!)). </11> 
ولى نبايد ترديد داشت كه قرآن يكك كتاب بزركك انسانسازى و تربيت و حيات است »اكر جيزى ارتباط به حيات انسانها 
نداشته باشد مطلقا در آن مطرح نخواهد شدء همه آن درس است » درس زندكى » به علاوه هيجكس نمى تواند اين سخن را 


بيذيرد كه در قرآن حقايق ناكشودنى باشدء مككر قرآن نور و كتاب مبين نيست ؟ و مككر براى فهم و تدبر و هدايت مردم نازل 


نشده ؟ جكونه فهم اين آيات به ما ارتباط ندارد؟ 


به هر حال ما اين طرز موضعكيرى 


كه معنى ظاهرى آيات را كاملا حفظ كنند: 

((سجماء) اشاره به هميق ساق انث و ((شتهات )) اشارم به هميق شتهات اسث (حمين ستكريره هائ ستر كردا ات كدر 
اين فضاى بيكران در كردشند و كاه كاه كه در حوزه جاذبه زمين قرار مى كيرند و به سوى زمين كشيده مى شوند و براثر 
سرعت برخورد با امواج هواء داغ و سوزان و شعله ور و خاكستر مى شوند). 

و ((شيطان )) همان موجودات خبيثه متمردند كه مى خواهند به آسمانها بروند و كوشه اى از اخبار اين عالم ما كه در آسمانها 
منعكس است .ء از طريق استراق سمع (كوش دادن مخفيانه ) در يابند» و به دوستان خود در زمين برسانند» ولى شهابها همجون 


7 - جمعى ديككر از مفسران مانند مفسر عاليقدر ((مَوْ لف الميزان )) و ((طنطاوى )) در تفسير ((الجواهر)) تعبيرات آيات فوق 
را از قبيل تشبيه و كنايه و ذكر امثال و به اصطلاح بيان ((سمبوليكك )) دانسته » و اين تشبيه و كنايه را به صورتهاى كوناكونى 


نآن داشت اثن: 


الف : در تفسير الميزان جنين مى خوانيم : ((توجيهات مختلفى را كه مفسران براى استراق سمع كردن شياطين » و رانده شدن 
آنها بوسيله شهب بيان كرده اند» مبتنى بر جيزى است كه احيانا از ظاهر آيات و روايات به ذهن مى رسد كه 


افلاكى محيط به زمين است و در آنها كروههائى از فرشتككان قرار دارند و هر كدام از اين افلاكك درهائى دارند كه جز از آنها 


نم توان.وازد هدو كروهىئاز'ابن فرشيكان: 
شهابها را بر دست دارندء و منتظر شياطين استراق سمع كننده هستند تا آنها را با آن بكوبند و برانند! 


در حالى كه امروز روشن شده است اين كونه نظريات بى اساس است .» نه جنان افلاكى وجود دارد و نه آن درها و نه مانند 


ان. 


آنجه به عنوان يكك احتمال مى توان در اينجا كفت اين است اين كونه بيانات در كلادم الهى از قبيل امثالى است كه براى 
يعقلها الا العالمون : ((اينها مثلهائى است كه براى مردم مى زنيم و جز عالمان آنها را دركك نمى كنند)) (عنكبوت - 97) و 


امثال اين تعبيرات در قرآن فراوان است .» مانند عرش » كرسى . لوح » كتاب . 


بنابراين منظور از آسمان كه جايكاه فرشتكان است » يكك عالم ملكوتى و ماوراء طبيعى است ». كه از اين جهان محسوس » برتر 
و بالاتر است . و منظور از نزديكك شدن شياطين به اين آسمان براى استراق سمع و يرتاب كردن شهب به آنها آنست كه آنها 
مى خواهند به جهان فرشتكان نزديكك شوند تا از اسرار خلقت و حوادث آينده آكاهى يابند» ولى آنها شياطين را با انوار 


معنوى ملكوتى كه تاب تحمل آن را ندارند مى رانند. 19> 


ب : ((طنطاوى )) در تفسير 


معروف خودء كاه مى كويد: 


((آن كروه از دانشمندان حيله كر و رياكار و مردم عوامى كه از آنها بيروى مى كنند شايستككى و اهليت آنرا ندارند كه از 
عجائب آسمانها و شكفتيهاى عالم بالا و كرات بيكرانش و نظم و حسابى كه بر آنها حكومت مى كندء آكاه شوند» خداوند 
اين علم و دانش را از آنها ممنوع ساخته , و اين آسمان ير ستاره زيبا و مزين را با آنهمه اسرارش در اختيار كسانى كذاشته كه 
عقل و هوش و اخلاص 


وماك ذاوتة: 


طبيعى است كه كروه اول از نفوذ در اسرار اين آسمان منع مى شوند» و هر شيطان رانده شده دركاه الهى » خواه از جنس بشر 
باشد يا غير بشرء حق وصول به اين حقايق را ندارد» و هر كاه به آن نزديكك شود رانده و مطرود مى كردد. اين كونه افراد 
ممكن است سالها زندكى كنند و بعد بميرند ولى هركز به اين اسرارء دست نيابند» آنها جشمهاى باز دارند و ليكن جشم آنها 
قدرت ديد اين حقايق را ندارد» مككر نه اين است كه علم را جز عاشقانش و جمال را جز عارفانش درك نمى كنند و نمى 
بينند)). >207١<‏ 


در جاى ديكر مى كويد: ((جه مانعى دارد اين تعبيرات كنايه باشد؟ منع حسى اشاره به منع عقلى كردد» در حالى كه كنايات 
از زيباترين انواع بلاغت است » آيا نمى بينيم بسيارى از مردم كه در اطراف شما زندكَى مى كنند در محدوده همين زمين 


محوسن :و انذائقد وشحكاه شان د تجهان بالا دوخته نمى شود. و به آواى آن كوش فرا نمى دهندء واز امور اين جهان 


و شكفتيهايش خبرى ندارند» آنها بوسيله (شهاب ) خودخواهى و شهوت و كينه توزى و طمع و حرص و جتككهاى خانمانسوز 
از دركك آن معانى والا مطرودند)) (و اكر روزى هم جنين هوسى كنند به خاطر آن همه آلودكى كه بر دل و جان دارند رائده 


مى شوند). >1١<‏ 


اج - در جاى ديكر سخنى دارد كه خلا-صه اش جنين است : ارواح انسانها هنككامى كه ازاين دنيا به جهان برزخ منتقل مى 
شوندء علاقه و ارتباطى به ارواح زند كان دارند» و هركاه ميان آنها تناسب و همانندى باشدء و بتوانند از طريق احضار ارواح و 
غير آن با آنها ارتباط و تفاهم برقرار كنندء مسائلى را در اختيار آنان مى كذارند كه كاهى حق است و كاهى باطل زيرا آنها 


نمى توانند به عوالم 


اعلى دسترسى يبدا كنند بلكه تنها به عوالم يائين تر دسترسى مى يابند» مثلا همانكونه كه ماهى نمى تواند از محيط خود بيرون 


بيايد و در هوا يرواز كندء آنها نيز قدرت ندارند از محدوده جهان خود بالاتر روند. 


د: بعضى ديكر كفته اند كه اكتشافات اخير نشان داده كه يكك سلسله امواج نيرومند راديوئى از فضاهاى دور دست » مرتبا 
يخش مى شود كه مى توان آنها را در كره زمين با دستكاههاى كيرنده مخصوص به خوبى كرفت » هيجكس بدرستى نمى 
داند سرجشمه اين امواج فوق العاده نيرومند كجاست ؟ ولى دانشمندان مى كويند احتمال قوى دارد كه در كرات دور دست 
آسمانى موجودات زنده فراوانى هستند كه از نظر تمدن از ما بسيار ييشرفته ترند و به همين دليل مى خواهند اخبارشان را در 
جهان يخش كنند و 


در آن اخبار مسائلى است كه براى ما تازكى دارد» موجوداتى كه آنها را يرى مى ناميم مى كوشندء از اين امواج استفاده 


كنند» ولى اشعه نيرومندى آنها را بدور مى راند. <17-> 


انق يوى ترات كونا كون مفسران و دانشسندان : 


بحثها در تفسير اين آيات به درازا كشيد اكنون بايد براى نتيجه كيرى كامل مقدمتا به جند نكته توجه كنيم : 


مثلا در آيه 5٠‏ سوره اعراف مى خوانيم ان الذين كذبوا باياتنا و استكبروا عنها لا تفتح لهم ابواب السماء: ((آنها كه آيات ما را 


وكوبراتر آن تكن ووريدتك دزهائ اسمان نه وويشان كشوادة: نمى شوه: 


ممكن است منظور از آسمان در اينجا كنايه از مقام قرب خدا بوده باشد همانكونه كه در آيه ٠‏ سوره فاطر مى خوانيم اليه 
يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه : ((سخنان ياكيزه به سوى او بالا مى روند و عمل صالح را ترفيع مى دهد)). 


روشن است كه اعمال صالح و سخنان ياكيزه جيزى نيستند كه به سوى اين آسمان بالا روند بلكه به سوى مقام قرب خدا بيش 


مى روند و عظمت و رفعت معنوى مى يابند. 


اصولا تعبير به («انزل )) و ((نزل )) در مورد آيات قرآن به روشنى اين معنى را مى رساند» كه منظور ((نزول )) و ((فرود آمدن 
)) از مقام قدس يروردكار بر قلب ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است 


در تفسير آيه 7 سوره ابراهيم الم تركيف ضرب الله مثلا كلمه طيبه كشجره طيبه اصلها ثابت و فرعها فى السماء خوانديم : كه 
اين درخت ياكيزه كه خداوند آن را به عنوان مثال بيان كرده » ييامبر ريشه آن است . و على (عليهالسلام ) شاخه آن (همان 
شاخه اى كه سر بر آسمان كشيده ) و امامان شاخه هاى كو حكترند. <171> 


مخصوصا در يكى از آن احاديث مى خوانيم ((كذلك الكافرون لا تصعد اعمالهم الى السماء)): ((همين كونه هستند كافران » 
اعمال نه ا سياف حلا تطن روه )): 

روشن است كه آسمان در اين كونه احاديث » اشاره به اين آسمان حسى نيست و از اينجا نتيجه مى كيريم كه آسمان هم در 
مفهوم مادى آن استعمال مى شود و هم در مفهوم معنوى آن . 

؟ - نجوم (ستاركان ) نيز يك مفهوم مادى دارد كه همين ستار كانى هستند 

كه در آسمان ديده مى شوندء و يكك مفهوم معنوى كه اشاره به دانشمندان و شخصيتهائى است كه روشنى بخش جوامع 
انسانى هستند» و همان كونه كه مردم راه خود را در شبهاى تاريكك در بيابانها و بر صفحه اقيانوسها بوسيله ستاركان بيدا مى 


كتنذة توذه هائ جتمعيتك. دن اجتماعات انسانى ثثز واة وند كى وؤسغادت وحيات را نه كمكك ابن 3اتشمتدان ورهيران ١‏ كاه و با 


ايمان مى يابند. 


حديث معروفى كه از يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده مثل اصحابى فيكم كمثل النجوم بايها اخذ اهتدى ...: 
((ياران من همجون ستار كانند كه به هر كدام اقتدا شود مايه هدايت است )) 76> نيز اشاره به همين معنى مى كند. 


در تفسير 


على بن ابراهيم در ذيل آيه و هو الذى جعل لكم النجوم لتهتدوا بها فى ظلمات البر و البحر: ((او كسى است كه ستاركان را 
براى شما قرار داد تا در تاريكى هاى خشكى و دريا بوسيله آنها هدايت شويد)) (آيه 91 سوره انعام ) جنين نقل شده كه امام 
فرمود: النجوم آل محمد: ((منظور از ستار كان خاندان ييامبرند)). <170> 


* -از روايات متعددى كه در تفسير آيات مورد بحث وارد شده استفاده مى شود كه ممنوع شدن شياطين از صعود به آسمانها 
ورانده شدنشان بوسيله نجوم هنكام تولد بيامبر بود» واز بعضى از آنها استفاده مى شود كه به هنكام تولد عيسى تا حدى 


ممنوع شدند و يس از تولد بيامبر بطور كامل ممنوع كشتند. <5178> 


از مجموعه آنجه كفتيم جنين مى توان حدس زد كه ((سماء)) در اينجا به مفهوم معنوى اشاره مى كند و كنايه از آسمان حق 


و همواره شياطين در تلاشند تا به اين محدوده راه يابند و از طريق انواع 
وسوسه ها در دل مؤ منان راستين و حاميان حق نفوذ كنند. 


اما مردان الهى و رهبران راه حق از بيامبران و امامان كرفته تا دانشمندان متعهد, با امواج نيرومند علم و تقوايشان بر آنها هجوم 


مى برند و آنائرا از نزديكك شدن به اين آسمان مى رانند. 


و سلم ) و طرد اين شياطين از آسمان بيدا كرد. 


به آسمان و آكاهى از اسرار را يافت - زيرا مى دانيم در اين آسمان مادى اخبار خاصى وجود ندارد جز شكفتيهاى خلقت كه 
حتى از روى زمين نيز قابل مطالعه است » امروز ديكر اين مساءله قطععى شده است كه اين كرات آسمانى در اين فضاى بيكران 
يخش شده اند قسمتى از آنها كرات مردهاى هستند» و بعضى زنده اند و ساكنانى دارند» ولى شايد زندكى آنها با ما تفاوت 


سيان :شه اه 


اين موضوع نيز بسيار قابل ملاحظه است كه بيدايش شهاب تنها در جو زمين است كه بر اثر برخورد قطعات سنكك به هواى 
اظراق ومين .و شعله ون شذان آنها نذا فى شوة والآادر نيرون جو زمين شهابى وجود لذاز البثه در بيزون جو ؤمين ستكهاى 
سركردانى در حركتند ولى به آنها شهاب كفته نمى شود مككر زمانى كه وارد جو زمين كردد و داغ و شعله ور شود و در برابر 
جشم انسان به صورت خط آتشى نمايان كردد به كونه اى كه تصور مى شود ستاره اى است در حال حركت و اين را نيز مى 
دانيم كه انسان امروز بارها ازاين جو زمين به خارج عبور كرده و بسيار از آن فراتر رفته و تا كره ماه رسيده است (توجه داشته 


باشيد كه جو زمين صد الى دويست كيلومتر بيشتر نيست » در حالى كه كره ماه بيش از سيصد هزار كيلومتر با ما فاصله دارد). 
بنابراين اكر منظور همين شهاب مادى و آسمان مادى باشد, بايد يذيرفت 
كه اين منطقه براى دانشمندان بشر كشف شده و مطلب اسرار آميزى در آن وجود ندارد. 


كوتاه سخن اينكه با قرائن 


كران هستند كه مى كوشند به اين آسمان راه يابند و استراق سمع كنند و به اغواى مردم بيردازند» اما ستاركان و شهب يعنى 


رهبران الهى و دانشمندان با امواج نيرومند قلمشان آنها را به عقب مى رانند و طرد مى كنند. 


ولى قرآن درياى بيكران است و ممكن است دانشمندان آينده در زمينه اين آيات به حقايق تازه اى دست يابند كه امروز به آن 


دست نيافته ايم . كنجينه همه جيز نزد ما است 
در اينجا به بخشى از آيات آفرينش » و نشانه هاى عظمت خدا در زمين » مى يردازد تا بحث بيشين تكميل كردد. 
نخست از خود زمين شروع كرده مى فرمايد: ((ما زمين را كسترش داديم )) (و الارض مددناها). 


((مد)) در اصل به معنى كسترده ساختن و بسط دادن است . و به احتمال قوى در اينجا اشاره به سر برآوردن خشكيهاى زمين 


اززير آب است ء زيرا ميدانيم 


در آغاز تمام سطح كره زمين بر اثر بارانهاى سيلابى زير آب ينهان بود و ساليان درازى بر اين منوال ككذشت ء بارانهاى 
سيلابى فرو نشستندء آبها در كودالهاى زمين جاى كرفتند» و خشكيها تدريجا از زير آب نمايان كشتند اين همان جيزى است 


كه در روايات اسلامى عنوان ((دحو الاارض ع«( معروف شده است . 


واز آنجا كه آفرينش كوهها با آن فوائد زيادى كه دارند يكى از نشانه هاى توحيد است .» به ذكر آن يرداخته و اضافه مى 


كند ((ما در زمين كوههاى مستقر و 


تعبير به القاء (افكندن ) در مورد كوهها با اينكه مى دانيم كوهها همان جين خوردكيهاى زمين هستند كه براثر سرد شدن 
تدريجى يوسته زمين و يا به خاطر مواد آتشفشانى به وجود آمده اند ممكن است از اين نظر باشد كه القاء به معنى ايجاد نيز 
آمده است » در زبان روز مره خود نيز مى كوئيم كه ما براى فلان زمين طرحى ريختيم و جند اطاق در آن انداختيم يعنى بنا 


كرديم و ايجاد نموديم . 


به هر حال اين كوهها علاوه بر اينكه از ريشه به هم يبوسته اند و همجون زرهى زمين را در برابر فشار درونى از لرزشها حفظ 
مى كنند» و علاوه بر اينكه قدرت طوفانها را در هم شكسته و وزش باد و نسيم را به دقت كنترل مى نمايند» محل خوبى براى 


ذخيره آبها به صورت برف ويا جشمه ها مى باشند. 


مخصوصا تكيه روى كلمه ((رواسى )) جمع ((راسيه )) به معنى ثابت و يا بر جاء اشاره لطيفى است به آنجه در بالا بيان كرديم 


كه آنها هم خودشان ثابتند و هم مايه ثبات يوسته زمين و زندكى انسانها مى باشند. 


به سراغ مهمترين عامل زندكى بشر و همه جانداران يعنى كياهان مى رود» و مى فرمايد: ((ما در روى زمين از هر كياه موزون 


رويانديم )) (و انبتنا فيها من كل شىء موزون ). 


جه تعبير زيبا و رسائى اى است تعبير به ((موزون )) كه در اصل از ماده ((وزن )) به معنى شناسائى اندازه هر جيز كرفته شده 
اشنت <1717> واشاره به حساب دقيق و 


نظم شكرف و اندازه هاى متناسب در همه اجزاى كياهان است كه هر يكك از آنها بلكه هر يكك از اجزاء آنها از ساقه و شاخه 


و بركك و كلب ركك و تخم و ميوه حساب و كتاب معينى دارد. 


در كره زمين شايد صدها هزار نوع كياه داريم با خواص مختلف و آثار متنوع و كوناكون كه شناخت هر يكك دريجه اى است 


براى شناخت («الله )) و بركك هر كدام از آنها دفترى است از معرفت كرد كار. 


اين احتمال نيز در معنى اين جمله داده شده است كه منظور روئيدن معادن مختلف در كوهها مى باشد زيرا عرب كلمه ((انبات 


)) را درباره معدن نيز به كار مى برد. 


در بعضى از روايات نيز اشاره به اين معنى شده است » در روايتى از امام باقر (عليهالسلام ) مى خوانيم : كه تفسير اين آيه راااز 
حضرتش يرسيدندء فرمود: ((منظور اين است كه خداوند در كوهها معادن طلا و نقره و جواهرات و ساير فلزات آفريده است 
)). 17> 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از انبات (روياندن ) در اينجا معنى وسيعى است كه همه مخلوقاتى را كه خداوند در زمين 
ايجاد كرده است .ء فرا مى كيرد» در سوره نوح از قول اين بيامبر بزركك مى خوانيم كه به مردم مى كفت و الله انبتكم من 
الارض نباتا: ((خداوند شما را همجون كياهى از زمين رويانيد)) (نوح -17). 


و به هر حال هيج مانعى ندارد كه آيه مفهوم كسترده اى داشته باشد كه كياهان و انسانها و معادن و مانند آن را شامل شود. 


واز آنجا كه وسائل زندكى انسان منحصر به كياهان 


و معادن نيست در آيه بعد به تمام اين مواهب اشاره كرده مى كويد: ((ما انواع وسائل زندكى را براى شما در زمين قرار داديم 


نه تنها براى شما بلكه براى همه موجودات زنده ((و كسانى كه شما روزى آنها را نمى دهيد)) واز دسترس شما خارجند (و 


آرى براى همه آنها نيازمنديهايشان را فراهم ساختيم . 


((معايش )) جمع ((معيشه )) و آن وسيله و نيازمنديهاى زندكى انسان است » كه كاهى خود به دنبال آن مى رودء و كاهى آن 


به سراغ او مى آيد. 


كرجه بعضى از مفسران كلمه ((معايش )) را تنها تفسير به زراعت و كياهان و يا خوردنيها و نوشيدنيها كرده اند» ولى ييدا 


مفسران در جمله ((من لستم له برازقين )) دو تفسير كفته اند: 


نخست اينكه همانكونه كه در بالا كفتيم خداوند مى خواهد مواهب خويش را هم درباره انسانها وهم درباره حيوانات و 


موس ردانق ثليه اف كذ اشبباة كؤاناة تند يه انها تدار يان كتد 


ديكر اينكه خداوند مى خواهد به انسانها كوشزد نمايد كه ماهم وسيله دك كن براى شما در اين زمين قرار داديم و هم 
موجودات زنده اى در اختيارتان كذارديم (مانند جهار يايان ) كه شما توانائى بر روزى دادن آنها نداريد» خداوند 


ولى به نظر ما تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد و دليل ادبى آن را نيز در ذيل صفحه آوريم . 


در حديثى كه از 


تفسير على بن ابراهيم نقل شده نيز تاءييدى براى اين تفسير مى يابيم آنجا كه در معنى جمله ((من لستم له برازقين )) مى 
كويد: لكل ضرب من الحيوان قدرنا شيئا مقدرا: ((براى هر يكك از حيوانات جيزى مقدر داشتيم )). <70> 


ودر آخرين آيه مورد بحث » در حقيقت به ياسخ سؤ الى مى يردازد كه براى بسيارى از مردم يبدا مى شود و آن اينكه جرا 


مى فرمايد: ((خزائن و كنجينه هاى همه جيز نزد ما است » ولى ما جز به اندازه معين آنرا نازل نمى كنيم )) (و ان من شى ء الا 


عندنا خزائنه و ما ننزله 


الا بقدر معلوم ). 


بنابراين جنان نيست كه قدرت ما محدود باشد و از تمام شدن ارزاق وحشتى داشته باشيم » بلكه منبع و مخزن و سرجشمه همه 
جيز نزد ما است » و ما توانائى بر ايجاد هر مقدار در هر زمان داريم » ولى همه جيز اين عالم حساب دارد و ارزاق و روزيها نيز 


به مقدار حساب شده اى از طرف خدا نازل مى كردد. 


لذا در جاى ديكر از قرآن مى خوانيم : ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الارض و لكن ينزل بقدر ما يشاء: ((اكر خحداوند 
ووز زا ى عساب زا ند كانشن بكستراتد أن عاده ححق متحرف من.شوند :والكن ابه اندازة اى كم خواهد تازل:من 


كرداند)) (شورى -707). 


كاملا روشن است كه تلاش و كوشش براى زندكى علاوه براينكه تنبلى و 


سستى و دل مردكى را از انسانها دور مى سازد: و حركت و نشاط مى آفريند» وسيله بسيار خوبى براى اشتغال سالم فكرى و 
جسمى آنها است » و اكر جنين نبود و همه جيز بى حساب در اختيار انسان قرار داشت معلوم نبود دنيا جه منظره اى بيدا مى 


كرد؟ 


يكك مشت انسانهاى بيكار» با شكمهاى سير و بدون هيجككونه كنترل » غوغائى به يا مى كردند, جرا كه مى دانيم مردم اين 
جهان همجون انسانهاى بهشتى نيستند كه هر كونه شهوت و خودخواهى و غرور وانحراف از دل و جانشان شسته شده باشد» 
بلكه انسانهائى هستند با همه صفات نيكك و بد كه بايد در كوره اين جهان قرار كيرند و آبديده شوند» و جه جيز بهتر از تلاش 


و حركت و اشتغال سالم مى تواند آنان را آبديده كند. 
بنابراين همانكونه كه فقر و نياز» انسان را به انحراف و بدبختى مى كشاند بى نيازى بيش از حد نيز منشاء فساد و تباهى است . 
١‏ - خزائن خداوند جيست ؟ 


در آيات متعددى از قرآن مى خوانيم كه : خداوند خزائنى دارد» خزائن آ[سمانها و زمين از آن خدا است » و يا خزائن هر جيز 


نزد او است ٠.‏ 


((خزائن )) جمع ((خزانه )) به معنى محلى است كه انسان اموالش را براى حفظ در آن جمع آورى مى كند, ودر اصل از ماده 


جيزى مى كند كه قدرتش نامحدود باشد و نتواند در هر عصر و 


زمانى آنجه مى خواهد فراهم سازد, لذا در موقع توانائى » آنجه لزومش را احساس مى كند براى موقع ضرورت مى اندوزد و 


در خزانه كردآورى مى كند. 


ولى آيا اين مفاهيم در مورد خداوند تصور مى شود؟ مسلماء نه » به همين دليل جمعى از مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان 
» وفخر رازى در تفسير كبير» و راغب در مفردات » خزائن الله را به معنى مقدورات الهى تفسير كرده اند» يعنى همه جيز در 


ولى بعضى ديككر از مفسران بزركك كفته اند منظور از خزائن خداوند مجموعه امورى است كه در عالم هستى و جهان ماده 
وجود دارد» اعم از عناصر و اسباب ايجاد آنهاء در اين مجموعه همه جيز به حد زياد وجود دارد» ولى هر يكك از ف رآورده ها و 


موجودات خاص اين عالم به مقدار محدودى ايجاد مى شود بى آنكه امكان وجود تنها منحصر به آن باشد. <171> 
اين تفسير كرجه از نظر اصولى مساءله قابل قبوليست . ولى تعبير به عندنا 
(نؤك ها) يشر با اتفسير :او ل#هتاهتك اللشكه: 


و به هر حال انتخاب تعبيراتى مانند خزائن الله با اين كه با مفهوم معموليش در مورد خداوند صادق نيست .» به خاطر آن است 


از آنجه كفتيم ضمنا اين نكته روشن شد كه تفسير بعضى از مفسران » خزائن را به خصوص ((آب و باران )) و محدود ساختن 


آن دراين مصداق معين » نه تنها دليلى ندارد» بلكه 


؟ - نزول مقامى و نزول مكانى 


همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم » نزول هميشه به معنى نزول مكانى يعنى از بالا به يائين آمدن بلكه كاهى به معنى نزول 
مقامى است .ء مثلا هر كاه نعمتى از شخص بزركى به زير دستان مى رسد از آن تعبير به نزول مى شود به همين جهت در 
قرآن مجيد اين كلمه در مورد نعمتهاى خداوند به كار رفته » اعم از آنهائى كه از آسمان نازل مى شود. مانند باران » و يا در 
زمين يرورش بيدا مى كند مانند حيوانات همانكونه كه در آيه 8 سوره زمر مى خوانيم : و انزل لكم من الانعام ثمانيه ازواج و 


در مورد آهن در سوره حديد آيه 6 مى خوانيم و انزلنا الحديد و مانند اينها. 


خلاصه ((نزول )) و ((انزال )) در اينجا به معنى وجود و ايجاد و خلقت است . منتها جون از ناحيه خداوند نسبت به بندكان مى 


الاق كلق تعتيو ف أن ان ده اسن نط اف ارا 


در تعقيب بيان قسمتى از اسرار آفرينش و نعمتهاى خدا در آيات كذشته » مانند آفرينش زمين » كوههاء كياهان » وسائل 
زندكى » در نخستين آيه مورد بحث به وزش بادها و نقش مؤ ثر آنها در نزول بارانها اشاره كرده مى كويد: ((ما بادها را 


فرستاديم در حالى كه بارور كننده اند)) (قطعات ابر را به هم مى ييوندند و بارور 
((و به دنبال آن از آسمان آبى فرو فرستاديم )) (فانزلنا من السماء ماء). 


((و بوسيله آن همه شما را 


سيراب كرديم )) (فاسقينا كموه ). 
((در حالى كه شما توانائى بر حفظ و نكهدارى آن نداشتيد)) (و ما انتم له بخازنين ). 


((لواقح )) جمع ((لاقح )) به معنى بارور كننده است . و در اينجا اشاره به بادهائى است كه قطعات ابر را به هم بيوند مى دهدء 


و اهارا امادكناران م ساد 


كرجه بعضى از دانشمندان معاصر خواسته اند اين آيه را اشاره به تلقيح كياهان بوسيله بادها و كردافشانى بككيرند: و از اين راه 
به يكى از مسائلى علمى كه در عصر نزول قرآن مورد توجه جوامع بشرى نبود تفسير كنندء واز دلائل اعجاز علمى قرآن 
بشمارند» ولى در عين قبول اين واقعيت كه وزش بادها اثر عميقى در جابجا كردن كرده هاى نطفه نر و بارور ساختن كياهان 


دارند نمى توان آيه فوق را اشاره به آن دانست . 


جرا كه بعد از اين كلمه بلافاصله » نازل شدن باران از آسمان (آنهم با فاء تفريع ) آمده است » كه نشان مى دهد تلقيح كردن 


بادها مقدمه اى براى نزول باران است . 


يدرانى تشبيه كرده كه به كمكك بادها آميزش مى كنند و باردار مى شوند وو فرزندان خود. دانه هاى باران » را به زمين مى 


جمله : ما انتم له بخازنين (شما توانائى حفظ و ذخيره كردن اين آبها را نداريد) ممكن است اشاره به ذخيره كردن آب باران 


قبل از نزولش باشد» يعنى 


شما نمى توانيد اين ابرها كه منابع اصلى 


بازالقد فز اخمان كزين و قز ممكن ام اشازطيه ذخيره كردن بازان عد ا ترولسئ راشية بع كما تمن تواتية تع يفك از 
برف و يخ » ويا فرستادن آنها به اعماق زمين كه بعدا به صورت جشمه ها و كاريزها و جاه ها ظاهر مى شوندء آنها را 


كرد آورى و ذخيره مى كند. 


سيس به دنبال بحثهاى توحيدى به معاد و مقدمات آن اشاره كرده » مى كويد: ((مائيم كه زنده مى كنيم و مائيم كه مى 
ميرانيم )) (و انا لنحن نحيى و نميت ). 

اشاره به مساءله حيات و مركك كه در واقع مهمترين و قطعيترين مسائل است هم مى تواند مقدمه براى بحث معاد باشد وهم 
تكميلى براى بحث توحيد» جرا كه يديده حيات شكرف ترين يديده عالم هستى است . و بررسى اين يديده به خوبى مى تواند 


مارا به آفريننده حيات آشنا سازد اصولا نظام مركك و زندكى نظامى است كه بدون اتكاء بر يكك قدرت و علم بى يايان 


امكان يذير نيست . 


از سوى ديكر وجود مركك و زندكى خود دليل براين است كه موجودات اين عالم از خود جيزى ندارد وهر جه دارند از 


ناحيه ديكرى است . و سرانجام وارث همه آنها خدا است !. 


بعد اضافه مى كند ((ما هم يبشينيان شما را مى دانيم و هم متاخران را)) (و لقد علمنا المستقدمين منكم 


بنابراين هم خود آنها و هم اعمالشان در برابر علم ما روشن و آشكارند» واز 


و لذا بلافاصله به دنبال اين سخن مى كويد: ((يرورد كار تو به طور قطع همه آنها را به زندكى جديد در رستاخيز باز مى 


كرداند و جمع و محشور مى كند)) (و ان ربكك هو يحشرهم ). 

((جرا كه او هم حكيم است و هم عالم )) (انه حكيم عليم ). 

((حكمت )) او ايجاب مى كند كه مركك يايان همه جيز نباشد. زيرا اكر زندكى منحصر به همين جند روز حيات اين جهان 
بود آفرينش جهان بيهوده و بى محتوا مى شدء و از خداوند حكيم دور است كه يكك جنين آفرينش بى نتيجه اى داشته باشد. 


ولى هنككامى كه اين آفرينش مقدمه اى براى آمادكى جهت يكك سير دائمى به سوى بى نهايت » و يا به تعبير ديكر مقدمه اى 
براى زند كانى ابدى و جاويدان باشد كاملا مفهوم و معنى بيدا مى كند» و هماهنكك با حكمت او است . زيرا حكيم بى حساب 


و عليم بودنش سبب مى شود كه در امر معاد و حشرء مشكلى ايجاد نشودء هر ذره خاكى كه از انسانى به كوشه اى يرتاب شده 
جمع آورى مى كند و حيات جديد به آن مى بخشدء واز سوى ديككر يرونده اعمال همككى هم در دل اين جهان طبيعت وهم 


در درون جان انسانها ثبت است . و او از همه اينها آكاه است . 


بنابراين حكيم و عليم بودن خدا دليل فشرده 


وير مغزى بر مساءله حشر و معاد محسوب مى شود. 
ييشينيان و متاخران كيانند؟ 


در تفسير آيه و لقد علمنا المستقدمين منكم و لقد علمنا المستاخرين مفسران احتمالات زيادى داده اند مرحوم طبرسى در 
مجمع البيان شش تفسير و قرطبى هشت احتمال » و ابو الفتوح رازى حدود ده احتمال ذكر كرده است » ولى بررسى دقيق آنها 
نشان مى دهد كه همه را مى توان در يكك تفسير واحد جمع كرد زيرا: 


كلمه ((مستقدمين )) و ((مستاءخرين )) معنى وسيعى دارد كه هم شامل يبشكامان و متاءخران در زمان مى شود و هم شامل 
ييشكامان در اعمال خيرء و يا جهاد و مبارزه با دشمنان حق » و يا حتى صفوف نماز جماعت » و مانئد اينها. 


و با توجه به اين معنى جامع . تمام احتمالاتى را كه در تقدم و تاخر در آيه بالا داده اند مى توان جمع كرد و يذيرفت . 


در حديثى مى خوانيم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تاكيد فراوانى در زمينه شركت در صف اول نماز جماعت فرمود. 
و كفت : ((خداوند وفرشتكان درود مى فرستند بر آنهائى كه بيشكامند دراين صفوف )) و به دنبال اين تاكيد مردم براى 
شركت در صف اول فشار آوردندء قبيله بنام ((بنى عذره )) بودند كه خانه هايشان از مسجد دور بود كفتند ما خانه هايمان را 
مى فروشيم و خانه هائى نزديكك مسجد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خريدارى مى كنيم تا به صف اول برسيم » آيه فوق 
ناز شك (وعه انها كوشزد كرد كه حدا:نيات شما زا.هى 


داند حتى اكر در صف آخر قرار كيريد جون تصميم براين داريد كه در صف اول باشيد ياداش نيت خود را خواهيد داشت ). 
يحورت 


مسلم است كه محدوديت اين شاءن نزول هركز سبب محدوديت مفهوم وسيع آيه نخواهد شد. آفرينش انسان 


به مناسبت آيات كذشته كه قسمتهائى از آفرينش خداوند و نظام هستى را بيان مى كرد؛ دراين آيات به شاهكار بزركك 
خلقت يعنى آفرينش انسان يرداخته و طى آيات متعدد و يرمحتوائى بسيارى از جزئيات اين آفرينش را بازكو مى كند كه ما در 


اينجا نخست به تفسير اجمالى آيات مى يردازيم » سيس نكات مهم را مورد بحث جداكانه اى قرار مى دهيم . 


نخست مى فرمايد: ((ما انسان را از ((صلصال )) (خاك خشكيده اى كه به هنكام برخورد با جيزى صدا مى كند) كه از 
((حماء مسنون )) (كل تيره رنكك و متغير و بدبو) كرفته شده بود آفريديم )) (و لقد خلقنا الانسان من صلصال من حماء مسنون 
. 


((و طايفه ((جان )) راييش از آن از آتش كرم و سوزان آفريديم )) (و الجان خلقناه من قبل من نار السموم . 


سوراخهاى بسيار ريز يوست بدن » مسام » مى كويد و سموم نيز به همين مناسبت بر جنين بادى اطلاق مى شود و ماده سم نيز 
از همان است جرا كه در بدن نفوذ كرده وانسان را مى كشد يا بيمار مى سازد. 


مجددا به آفرينش انسان باز مى كردد و كفتكوى خداوند را 


با فرشتكان كه قبل از آفرينش انسان روى داد. جنين بيان مى كند: 
((به خاطر بياور هنكامى كه يرورد كارت به فرشتكان فرمود: من بشر 


رااز خاك خشكيده اى كه از كل تيره رنكك بد بو كرفته شده مى آفرينم )) (و اذ قال ربكك للملائكه انى خالق بشرا من 


((و هنككامى كه خلقت آنرا به يايان و كمال رساندم واز روح خود (يكك روح شريف و ياك و با عظمت ) در آن دميدم 


همكى به خاطر آن سجده كنيد)) (فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فمعوا له ساجدين ). 


آفرينش انسان يايان يذيرفت و آنجه شايسته جسم و جان انسان بود به او داده شد و همه جيز انجام يافت : ((در اين هنكام همه 
فرشتكان بدون استثناء سجده كردند)) (فسجد الملائكه كلهم اجمعون ). 


تنها كسى كه اطاعت اين فرمان را نكرد ((ابليس )) بود لذا اضافه ميكند به ((جز ابليس كه خوددارى كرد از اينكه همراه 
سجده كنندهكان باشد)) (الا ابليس ابى ان يكون مع الساجدين ). 


اينجا بود كه ابليس مورد بازيرسى قرار كرفت و خخدا به او كفت : اى ابليس جرا تو با سجده كنند كان نيستى ؟)) (قال يا ابليس 
مالكك الا تكون مع الساجدين ). 


ابليس كه غرق غرور و خودخواهى خويش بود آنجنان كه عقل و هوش او را يوشانده بود كستاخانه در برابر يرسش يرور دكار 
به ياسخ يرداخت و ((كفت : من هركز براى بشرى كه او را از خاكك خشكيده اى كه از كل بدبوئى كرفته 


شده است آفريده اى سجده نخواهم كرد)) (قال لم اكن لاسجد لبشر خلقته من صلصال من حما مسنون 


آتش نورانى و فروزنده كجاء و خاك تيره و متعفن كجا؟ آيا موجود شريفى همجون من در برابر موجود يستترى بايد خضوع 


او كه از اسرار آفرينش بر اثر خودخواهى وغرور بى خبر مانده بود و بركات خاك را كه منبع هر خير و بركتى است بدست 
فراموشى سيرده بود واز آن مهمتر آن روح شريف و عظيم الهى را كه در آدم وجود داشت ناديده مى كرفت ء ناكهان از اوج 
مقامى كه داشت سقوط كرد. ديكر شايسته نبود كه او در صف فرشتككان باشدء لذا بلافاصله ((خخدا به او فرمود از آن (از 
بهشت يا از آسمانها ويا از صفوف فرشتكان ) بيرون رو كه تو رجيم و رانده شده دركاه مائى )) (قال فاخرج منها فانكك رجيم 
: 


وبدان كهداين غرورت مايه كفرت شد واين كفر براى هميشه تو را مطرود كرد ((لعنت و دورى از رحمت خدا تا روز 


رستاخيز بر تو خواهد بود ))! (و ان عليك اللعنه الى يوم الدين ). 


ابليس كه در اين هنكام خود را رانده دركاه خدا ديد» و احساس كرد كه آفرينش انسان سبب بدبختى او شدء آتش كينه در 
دلش شعلهور كشت . تا انتقام خويش را از فرزندان آدم بكيرد» هر جند مقصر اصلى خود او بود, نه آدم . و نه فرمان خداء 


ولى غرور و خود خواهى توام با لجاجتش اجازه نمى داد اين واقعيت را دركك كند. 


لذا ((عرض كرد: يروردكارا اكنون كه جنين است مرا تا روز رستاخيز مهلت ده !)) (قال رب فانظرنى الى يوم 


سعثون ). 


نه براى اينكه توبه كندء يا از كرده خود يشيمان باشد و در مقام جبران برآ يدء بلكه براى اينكه به لجاجت و عناد و دشمنى و 


خيره سرى ادامه دهد! 

خداوند هم اين خواسته او را يذيرفت و ((فرمود مسلما تواز مهلت يافتكانى )) (قال فانكك من المنظرين ). 

ولى نه تا روز مبعوث شدن خلايق در رستاخيز» جنانكه خواستهاى , بلكه ((تا وقت و زمان معينى »2) (الى يوم الوقت المعلوم ). 
در اينكه منظور از يوم الوقت المعلوم » جه روزى است » مفسران احتمالات متعددى داده اند: 


بعضى كفته اند منظور يايان اين جهان و بر جيده شدن دوران تكليف است .» جرا كه بعد از آن » طبق ظاهر آيات قرآن » همه 


اتات اننم مدروقة وحفي داك كن واو بن رافق م اتات اقادر احم قينا نيه قد اردق ال رعو اسك لسن مر افعض شتل: 


بعضى ديكر احتمال داده اند كه منظور از وقت معلوم زمان معينى است كه تنها خدا مى داند» و جز او هيجكس از آن آكاه 
متت ءاجرا كذ كر اوفك وا اشكارتي سات اليش تشويق نه كاه و سر كقى ميشدز شه بوف: 

بعضى نيز احتمال داده اند منظور روز قيامت است حرا كه او مى خواست تا آن روز زنده بماند تا از حيات جاويدان برخوردار 
كردد و با نظر او موافقت كرديدء به خصوص اينكه تعبير به يوم الوقت المعلوم در آيه 2٠‏ سوره واقعه درباره روز قيامت نيز 


آمده اقيت ا 


ولى اين احتمال بسيار بعيد است » جرا كه اكر جنين مى بود بايد خداوند به طور كامل با درخواست او موافقت كرده باشد» در 


حالى 


كه ظاهر آيات فوق اين است كه بطور كامل با درخواست او موافقت نشده و تنها تا يوم الوقت المعلوم موافقت شده است . 


شده نيز به اين معنى تصريح كرديده است . <1878> 


در اينجا ابليس نيت باطنى خود را آشكار ساخت هر جند جيزى از خدا ينهان نبود و عرض كرد: يروردكارا! به خاطر اينكه مرا 
كمراه ساختى (و اين انسان زمينه بدبختى مرا فراهم ساخت ) من نعمتهاى مادى روى زمين را در نظر آنها زينت مى دهم , و 
انسانها را به آن مشغول ميدارم و سرانجام همه را كمراه خواهم ساخت )) (قال رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض و لا 


غوينهم اجمعين ). 


اما او به خوبى مى دانست كه وسوسه هايش در دل ((بندكان مخلص خدا)) هركز اثر نخواهد كذاشت . و دامهايش آنها را به 
خود مشغول نخواهد كرد. خلا-صه بندكان خالص و مخلص آنجنان نيرومندند كه زنجيرهاى اسارت شيطان را از هم مى 
كساند. لذا بلافاصله براى سخن خود استثنائى قائل شد و كفت : ((مكر آن بندكان خالص شده تو)) (الا-عبادك منهم 
المخاضيية 2 


تذرنهى است: كه دا هر كر شمطان را كمراه تشاعته. يود بلكه ابن كيسنت شنيطتت اميد يوق كه ان الل «ضاه نشد تراى'ابنكه 


خود را به اصطلاح تبرئه كند و توجهى براى اغواكرى خود ترتيب دهد» واين رسم همه ابليسها و شياطين 


است كه اولا كناهان خويش را به كردن ديكران مى افكنندء 


و ثانيا همه جا ميكوشند تا اعمال زشت خود را با منطقهاى غلطى توجيه كنندء نه تنها در برابر بندكان خداء حتى در برابر خود 


خدا كه از همه جيز آ كاه است ؟ 


ضمنا بايد توجه داشت ((مخلصين )) جمع ((مخلص )) (بفتح لام ) همانكونه كه در تفسير سوره يوسف بيان كرديم كسى 
است كه به مرحله عالى ايمان و عمل يس از تعليم و تربيت و مجاهده با نفس رسيده باشد كه در برابر وسوسه هاى شيطان و 


هر وسوسهكر نفوذ نايذير شود. <ع7> 


خداوند به عنوان تحقير شيطان و تقويت قلب جويند كان راه حق و يويند كان طريق توحيد ((فرمود: اين راه مستقيم من است 
..) واين سنت فنانايذيرى است كه من آن را بر عهده كرفته ام ... (قال هذا صراط على مستقيم ). 


كه ((تو هيجكونه تسلط و قدرتى بر بندكان من ندارى مكّر كمراهانى كه شخصا بخواهند از تو بيروى كنند)) (ان عبادى ليس 
لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين . 


يعنى در واقع اين تو نيستى كه مى توانى مردم را كمراه كنى » بلكه اين انسانهاى منحرفند كه با ميل و اراده خويش دعوت تو 


را اجابت كرده » يشت سر تو كام بر مى دارند. 


و به تعبير ديكر اين آيه اشاره اى است به آزادى اراده انسانهاء و اينكه ابليس و لشكر او هركز نمى توانند كسى را اجبارا به رأه 
فساد بكشانند» بلكه اين خود انسانها هستند كه دعوت او را لبيكك كفته و دريجه هاى قلب خويش را به روى او مى كشايند» و 


به او اذن دخول مى دهند! 


خلاصه اينكه وسوسه هاى شيطان 


كرجه مؤ ثر است ولى تصميم نهائى با شيطان نيست » با خود انسانها هست » جرا كه انسان مى تواند در برابر وسوسه هاى او 


امكل افيف رفور سحة او يكدارف 


در واقع خداوند مى خواهد اين خيال باطل و يندار خام را از مغز شيطان بيرون كند كه او حكومت بلامنازعى بر انسانها يبدا 


خواهد كرد. 


سيس صريحترين تهديدهاى خود را متوجه يبروان شيطان كرده مى كويد: ((جهنم ميعاد كاه همه آنها است )) (و ان جهنم 


كمَان تكتتند كه انها ان كال مجازات اي توانتد قران كمد ويا نيه حبات انها رسيد كن تمن شود عسات همه انها يكجاو 
در يكك محل رسيد كى خواهد شد. 


((همان دوزخى كه هفت در داردء و براى هر درى كروهى از ييروان شيطان تقسيم شده اند)) (لها سبعه ابواب لكل باب منهم 


اين در در حقيقت درهاى كناهانى است كه به وسيله آن » افراد وارد دوزخ مى شوند» هر كروهى بوسيله ارتكاب كناهى وو از 


درى » همانكونه كه درهاى بهشت , طاعات و اعمال صالح و مجاهدتهائى است كه بوسيله آن بهشتيان وارد بهشت مى شوند. 
١‏ - تكبر و غرور سرجشمه بزركترين بدبختيها است 


مهمترين نكته تربيتى كه از داستان ابليس و آفرينش آدم كه در سوره هاى مختلف قرآن آمده استفاده مى شود همان سقوط 
و حشتناكك ابليس از آن مقام 


والائى كه داشت به خاطر كبر و غرور است ! 


دانيم اليس از فر شتكان نود (همانكونه كه از آيه 8٠‏ سوره كهف استفاده مي شود) و آنجنان ارتقاء مقام در سابه اطاعت 
مى داهم اللبسن: ا 0 بق 2 سور مئى. سود وا ات ر ماد 


فرمان خدا يبدا كرده بود كه در صفوف فرشتككان قرار 


داشت . حتى بعضى مى كويند معلم فرشتكان بود و طبق آنجه از خطبه قاصعه در نهج البلاغه استفاده مى شود هزاران سال 


يرستش خدا كرده بود. 


اما همه اين مقامات رابه خاطر يكساعت تكبر و غرور از دست داد. و آنجنان كرفتار تعصب و خوديرستى شد كه حتى در 
مقام عذرخواهى و توبه برنيامد» بلكه همجنان به كار خود ادامه داد و در جاده لجاجت آنجنان ثابت قدم ماند كه تصميم 
كرفت مسئوليت شركت در جرم همه ظالمان و كنهكاران از فرزندان آدم را به عنوان يكك وسوسهكر بيذيرد» و معادل كيفر و 
عذاب همه آنها را يكجا تحمل كند! 


اين است نتيجه خودخواهى و غرور و تعصب و خوديسندى و استكبار. 


نه تنها ابليس كه . با جشم خود انسانهاى شيطان صفتى را ديده ايم » يا شرح حال آنها را در صفحات سياه تاريخ مطالعه كرده 
ايم كه هنككامى كه بر مركب غرور و تكبر و خودخواهى سوار شدند دنيائى را به خاك و خون كشيدند» كوئى يرده اى از 
خون و جهل ». جشمان ظاهر و باطن آنها را از كار انداخته » و هيج حقيقتى را مشاهده نمى كنندء ديوانه وار در راه ظلم و 


بيدادكرى كام بر مى دارند و سرانجام خود را در بدترين يرتكاهها ساقط مى كنند. 
انق استكبان و غرون اتش سوزان و وحتنتنا كن اث همانكونة كا اسان مسكة :انيت سالياق دران زتحمت يكشق و خائة.و 


وسائل و سرمايه اى براى زندكى فراهم سازدء ولى محصول آنرا تنها با يكك شعله آتش در جند لحظه تبديل به خاكستر كند 


همجنين كاملا امكان يذير است كه محصول اطاعت 


هزاران سال را با ساعتى استكبار و غرور در برابر خدا از دست دهدء جه درسى از اين كويا 
وتكان دهنده تر؟!. 


عجب اينكه او حتى به اين نكته روشن نيز توجه نداشت كه آتش بر خاكك برترى ندارد جرا كه منبع همه بركات : كياهان , 
حيوانات » معادن » محل ذخيره آبها خلاصه سرجشمه بيدايش هر موجود زنده اى خاكك است » ولى كار آتش سوزندكَى و 


على (عليهالسلام ) در همان خطبه قاصعه (خطبه 197 نهج البلاغه ) از ابليس به عنوان عدو الله (دشمن خدا) و امام المتعصبين و 
سلف المستكبرين (ييشواى متعصبان لجوج » و سر سلسله مستكبران ) نام برده و مى كويد به همين جهت خداوند لباس عزت 
رااز اندام او بيرون كرد؛ و جادر مذلت بر سر او افكند سيس اضافه مى كند: آيا نمى بينيد جككونه خداوند او را به خاطر 
تكبرش كوجكك كرد؟ و به خاطر برتريجوئيش يست ساخت ؟ در دنيا رانده شد و عذاب دردناك در سراى ديككر براى او 


فراهم ساخت (الا ترون كيف صغره الله بتكبره » و وضعه بترفعه » فجعله فى الدنيا مدحورا و اعدله فى الاخره سعيرا). 


ضمنا همانكونه كه اشاره كرديم ابليس نخستين يايهكذار مكتب جبر بود» همان مكتبى كه بر خلاف وجدان هر انسانى است و 
يكى از دلائل مهم بيدايش آن » تبرئه كردن انسانهاى كنهكار در برابر اعمالشان است » در آيات فوق خوانديم ابليس براى 
تبرئه خويش و اثبات اينكه حق دارد در كمراهى فرزندان آدم بكوشد به همين دروغ بزركك متوسل شدء و ككفت : خداوندا تو 


مرا كمراه كردى و من هم به همين خاطر فرزندان آدم را جز مخلصان كمراه خواهم كرد! 
١‏ - شيطان بر جه كسانى تسلط مى يابد؟ 


باز هم ذكر اين نكته را ضرورى مى دانيم كه نفوذ وسوسه هاى شيطانى در انسان يكك نفوذ ناآ كاه و اجبارى نيست ء بلكه ما 
به ميل خويش وسوسه او را به دل 


راه مى دهيم » و كرنه حتى خود شيطان ميداند كه بر مخلصان - آنها كه خويشتن را در يرتو تربيت خالص كرده اند و زنكار 


شركك رااز روح و جان زدوده اند - راه ندارد. 

به تعبير رساتر - همان تعبيرى كه از آيات فوق استفاده ميشود - رابطه شيطان و كمراهان » رابطه (ييشوا)) و ((ييرو)) است » نه 
رابطه ((اجبار كتلاه )) واجبار شونده 8 

" - درهاى جهنم ! 


در آيات فوق خوانديم » جهنم هفت در دارد (بعيد نيست عدد هفت در اينجا عدد تكثير باشد» يعنى درهاى بسيار و فراوان 


داردء همانكونه كه در آيه لاا سوره لقمان نيز عدد هفت به همين معنى آمده است ). 

ولى واضح است اين تعدد درها (مانند تعدد درهاى بهشت ) نه به خاطر كثرت واردان است به طورى كه از يكك در كوجكك 
نتوانند وارد شوندء و نه جنبه تشريفاتى دارد» بلكه در حقيقت اشاره به عوامل كوناكونى است كه انسان را به جهنم ميكشاند 
هر نوع از كناهان درى محسوب مى شود. 


در خطبه جهاد در نهج البلاغه ميخوانيم ان الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه الله لخاصه اوليائه : ((جهاد درى از درهاى بهشت 
است كه آن را به روى بند كان خخاضقى كقتودة ات )1 


>< 


ودر حديث معروف ميخوانيم ان السيوف مقاليد الجنه : ((شمشيرها كليدهاى بهشتند)) اين كونه تعبيرات به خوبى منظور از 
درهاى متعدد بهشت و دوزخ راروشن مى سازد. 


قابل توجه اينكه در حديث امام باقر (عليهالسلام ) مى خوانيم ((بهشت » هشت در 


دارد)) << 78> در حالى كه آيات فوق مى كويد: جهنم هفت در دارد» اين تفاوت اشاره به اين است كه هر جند درهاى ورود 


سوره رعد نيز در اين زمينه صحبت كرديم ). 
* -((كل تيره )) و ((روح خدا»). 


جالب اينكه از اين آيات به خوبى استفاده مى شود كه انسان از دو جيز مختلف آفريده شده كه يكى در حد اعلاى عظمت » و 
ديكّرى ظاهرا در حد ادنى از نظر ارزش . 
جنبه مادى انسان را كل بد بوى تيره رنكك (لجن ) تشكيل ميدهدء و جنبه معنوى او را جيزى كه به عنوان روح خدا از آن ياد 


يده اسيةة. 


البته خدا نه جسم دارد و نه روح » و اضافه روح به خدا به اصطلاح اضافه تشريفى است و دليل بر اين است كه روحى بسيار ير 
عظمت در كالبد انسان دميده شده»ء همانكونه كه خانه كعبه را به خاطر عظمتش ((بيت الله )) مى خوانند» و ماه مباركك 


رمضان را به خاطر بركتش ((شهر الله )) (ماه خدا) مى نامند. 


وبه همين دليل قوس صعودى اين انسان آنقدر بالا است كه بجائى ميرسد كه جز خدا نبيند» و قوس نزوليش أنقدر يائين است 


كه از جهار يايان هم بائينتر خواهد شد (بل هم اضل ) و اين فاصله زياد ميان ((قوس صعودى )) و ((نزولى )) خود دليل بر 
اهميت فوق العاده اين مخلوق است . 

ونيزاين تركيب مخصوص دليل بر آن است كه عظمت مقام انسان به خاطر جنبه مادى او نيست » جرا كه اكر به جنبه ماديش 
باز كرديم لجنى بيش نمى باشد. 

اين روح الهى است كه با استعدادهاى فوق العاده اى كه در آن نهفته است و ميتواند تحليكاه اثواز هنذا باشدء به او ايئهمه 
عظمت بخشيده و براى تكامل او تنها راه اين است كه آن را تقويت كند و جنبه مادى را كه وسيله اى براى همين هدف است 


از آيات خلقت آدم در آغاز سوره بقره نيز استفاده مى شود كه سجده فرشتكان در برابر آدم به خاطر علم خاص الهى او بود 


وامااين سو ال كه حككونه سجده براى غير خخدا امكان يذير است و آيا براستى فرشتكان براى خدا به خاطر اين آفرينش عجيب 
سجده كردندء ويا سجده آن براى آدم بود ياسخ آنرا در ذيل همان آيات مربوط به آفرينش آدم در سوره بقره بيان كرديم 


كلمه ((جن )) در اصل به معنى جيزى است كه از حس انسان يوشيده باشد, مثلا مى كوئيم جنه الليل - يا - فلما جن عليه 
الليل يعنى هنكامى كه يرده سياه شب او را يوشاند و 


به همين جهت ((مجنون )) به كسى كه عقلش يوشيده و ((جنين )) به طفلى كه در رحم مادر يوشانده شده و((جنت )) به 
باغى كه زمينش را درختان يوشانده اند» و ((جنان )) به قلب كه در درون سينه يوشانده شده و ((جنه )) به معنى سير كه انسان 


رااز ضربات دشمن مى يوشاند» آمده است . 

البته از آيات قرآن استفاده مى شود كه جن يكنوع موجود عاقلى است كه از حس انسان يوشيده شده » و آفرينش آن در اصل 
از آتش يا شعله هاى صاف آتش است . و ابليس نيز از همين كروه است . بعضى از دانشمندان از آنها تعبير به نوعى از ارواح 
مجرد از ماده مى باشدء (البته بيدا است تجرد كامل ندارد جرا كه جيزى كه از ماده آفريده شده است مادى است » ولى نيمه 


تجردى دارد» جرا كه با حواس ما درك نميشود. و به تعبير ديكر يكنوع جسم لطيف است ). 
ونيزاز آيات قرآن بر مى آيد كه آنها مؤ من و كافر دارند» مطيع و سركش دارند و آنها نيز داراى تكليف و مسئولى تند. 


البته شرح اين مسائل و همجنين هماهنكى آنها با علم امروز» احتياج به بحث بيشترى دارد كه ما به خاطر رعايت تناسب - به 


خواست خدا - در تفسير سوره جن كه در جزء 4 قرآن است بحث خواهيم كرد. 


نكته اى كه در اينجا اشاره به آن لازم است » اين است كه در آيات فوق كلمه ((جان )) آمده است كه از همان ماده ((جن )) 


است . 


آيا اين دو كلمه 


(جن و جان ) هر دو به يكك معنى است » و يا جنانكه بعضى از مفسران كفته اند جان نوع خاصى از جن است . 


اكر آيات قرآن را كه در اين زمينه وارد شده در برابر هم قرار دهيم روشن مى شود كه هر دو به يكك معنى مى باشدء جرا كه 
در قرآن كاهى جن در مقابل انسان قرار داده شده و ككاهى ((جان )) در مقابل انسان . 


مثلا در آيه 88 - سوره اسراء مى خوانيم قل لئن اجتمعت الانس و الجن و يا در آيه 8ه سوره ذاريات مى خوانيم و ما خلقت 
الجن و الا-نس الا ليعبدون . در حالى كه در آيه 0 سوره رحمان مى خوانيم خلق الانسان من صلصال كالفخار و خلق الجان 


من مارج من نار و باز در همين سوره آيه 4 مى خوانيم فيومئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لا جان . 


از مجموع آيات فوق و آيات ديكر قرآن به خوبى استفاده مى شود كه جان و جن هر دو به يكك معنى است .ء و لذا در آيات 


فوق كاهى جن در براير انسان قرار كرفته كاهى جان . 


البخه ((حتان )ينه معش ركرى ندر قراق اذه است + كه أن نوعى از مار است » جنانكه در داستان موسى مى خوانيم 
((كانها جان )) (قصص - )”١‏ ولى آن از بحث ما خارج است . 


2ق اوضق اسان 


همانكونه كه در آيات فوق ديديم قرآن بحث فشرده اى در زمينه خلقت انسان دارد كه تقريبا به طور سر بسته و اجمالى» از 


آن كذشته است جرا كه 


منظور اصلى مسائل تربيتى بوده است » و نظير اين بحث در جند مورد ديكر از قرآن مانند سوره سجده » مؤ منون » سوره ص » 


وغير آن آمده است . 


البته مى دانيم قرآن يك كتاب علوم طبيعى نيست » بلكه يكك كتاب انسان - سازى است . و بنابر اين نبايد انتظار داشت 
جزئيات اين علوم از قبيل مسائل مربوط به تكامل » تشريح » جنين شناسى » كياه شناسى و مانند آن در قرآن مطرح شود ولى 


اين مانع از آن نخواهد بود كه به تناسب بحثهاى تربيتى اشاره كوتاهش به قسمتهائى از اين علوم در قرآن بشود. 
به هر حال بعد از توجه به اين مقدمه كوتاه در اينجا دو بحث داريم كه طرح آنها لازم به نظر ميرسد: 

١‏ - تكامل انواع از نظر علمى 

١‏ - تكامل انواع از ديد كاه قرآن 


نخست به سراغ بحث اول مى رويم و منهاى آيات و روايات و تنها با تكيه بر معيارهاى خاص علوم طبيعى روى اين مساءله 


بحث مى كنيم : 


مى دانيم در ميان دانشمندان علوم طبيعى دور فرضيه درباره آفريئنش موجودات زنده » اعم از كياهان و جانداران » وجود داشته 


اينة»: 
الف : فرضيه تكامل انواع يا ((ترانسفورميسم )) كه مى كويد انواع 


موجودات زنده در آغاز به شكل كنونى نبودندء بلكه آغاز موجودات تكك سلولى در آب اقيانوسها واز لابلاى لجنهاى اعماق 
درياها با يكك جهش بيدا شدند» يعنى موجودات بى جان در شرائط خاصى قرار كرفتند كه از آنها نخستين سلولهاى زنده بيدا 


شد. 


اين موجودات ذره بينى زنده تدريجا تكامل يافتند و از نوعى به نوع ديكر تغيير 


شكل دادندء از درياها به صحراها و از آن به هوا منتقل شدندء و انواع كياهان و انواع جانوران آبى و زمينى و يرندكان به 


وجود آمدند. 
كاملترين حلقه اين تكامل همين انسانهاى امروزند كه از موجوداتى شبيه به ميمون » و سيس ميمونهاى انسان نما ظاهر كشتند. 


قود ص نوك لوم در رلتكديه )) كبس كريد اتراء عا ندار ان شن كذ كينا كانه وااغانع يدن نكل كول افر 
كشتند» و هيج نوع به نوع ديكر تبديل نيافته است » و طبعا انسان هم داراى خلقت مستقلى بوده كه از آغاز به همين صورت 


آفريده تكة اسن 


دانشمندان هر دو كروه براى اثبات عقيده خود مطالب فراوانى نوشته اند و جنكها و نزاعهاى زيادى در محافل علمى بر سر اين 
مساءله در كرفته اش 2( 


تشديد اين جنككها از زمانى شد كه لامارك (دانشمند جانورشناس معروف فرانسوى كه در اواخر قرن 18 و اوائل قرن ١9‏ 
ميزيست ) و سيس داروين دانشمند جانورشناس انككليسى كه در قرن نوزدهم مى زيست نظرات خود را در زمينه تكامل انواع با 
دلائل تازه اى عرضه كرد. 


ولى در محافل علوم طبيعى امروز شكك نيست كه اكثريت دانشمندان طرفدار فرضيه تكاملند. 
دلائل طرفداران تكامل . 


نخست دلائلى است كه از ديرينشناسى و به اصطلاح مطالعه روى فسيلهاء يعنى اسكلتهاى متحجر شده موجودات زنده كذشته » 
آورده اند آنها معتقدند مطالعات طبقات مختلف زمين نشان مى دهد كه موجودات زنده » از صورتهاى ساده تر به صورتهاى 


كاملتر و بيجيده تر تغيير شكل داده انك. 


تنها راهى كه اختلاف و تفاوت فسيلها را مى 


توان با آن تفسير كرد همين فرضيه تكامل است . 


دليل ديكر قرائنى است كه از ((تشريح مقايسه اى )) جمع آورى كرده اند» آنها طى بحثهاى مفصل و طولا-نى مى كويند 
هنكامى كه استخوان بندى حيوانات مختلف را تشريح كرده ء با هم مقايسه كنيم شباهت زيادى در آنها مى بينيم كه نشان مى 
دهد همه از يكك اصل كرفته شده اند. 


بالاخره سومين دليل آنها قرائتى است كه از ((جنين شناسى )) بدست آورده اند و معتقدند اكر حيوانات را در حالت جنينى كه 
هنوز تكامل لازم را نيافته اند در كنار هم بككذاريم خواهيم ديد كه جنينها قبل از تكامل در شكم مادرء يا در درون تخم تا جه 
اندازه با هم شباهت دارندء اين نيز تاء بيد مى كند كه همه آنها در آغاز از يكك اصل كرفته شده اند. 


ياسخهاى طرفداران ثبوت انواع 


ولى طرفداران فرضيه ثبوت انواع يكك ياسخ كلى به تمام اين استدلالات دارند و آن اينكه هيجيك از اين قرائن قانع كننده 
نيست » البته نمى توان انكار كرد كه هر يكك از اين قرائن سهككانه احتمال تكامل را در ذهن به عنوان يكك احتمال ظنى توجيه 


مى كندء ولى هركز يقين آور نخواهد بود. 
به عبارت روشتتر اثبات فرضيه تكامل » و تبديل آن از صورت يكك فرضيه 


به يكك قانون علمى و قطعى , يا بايد از طريق دليل عقلى بوده باشدء و يا از طريق آزمايش و حس و تجربه » و غير ازاين دو 


راهى نيست . 


اما از يكسو مى دانيم دلائل عقلى و فلسفى را به اين مسائل » راهى نيست . و از سوى ديكر دست تجربه 


و عاتن الاساتئل كة زمه هاف أن ذو هايو ته سال قبل تيفعه انك كوناه اسع اء 


حيوانات و كياهان رخ ميدهد. مثلا-از نسل كوسفندان معمولى ناكهان كوسفندى متولد مى شود كه يشم آن با يشم 
كوسفندان معمولى متفاوت است » يعنى بسيار لطيفتر و نرمتر ميباشد» و همان سرجشمه يبدايش نسلى در كوسفند بنام 


((كوسفند مرينوس )) مى شود با اين ويزكّى در يشم . 
ويا اينكه حيواناتى بر اثر جهش » تغيير رنكك جشم يا ناخن ويا شكل يوست بدن و مانند آن بيدا مى كند. 


ولى هيجكس تاكنون جهشى نديده است » كه دك ركونى مهمى در اعضاى اصلى بدن يكك حيوان ايجاد كند و يا نوعى را به 
نوع ديكر مبدل سازد. 


حيوانات خزنده را تبديل به يرند كان كند» ولى اين حدس هركز يكك حدس قطعى نيست .ء بلكه تنها يكك مساله ظنى است جرا 
كه ما هر كز با جهشهاى تغيير دهنده اعضاء اصلى به عنوان يكك حس و تجربه روبرو نشده ايم . 


از مجموع آنجه كفته شد جنين نتيجه مى كيريم كه دلائل سه كانه طرفداران ترانسفورميسم نميتواند اين نظريه را از صورت 


يكك فرضيه فراتر برد» و به همين دليل آنها كه دقيقا روى اين مسائل بحث مى كنند, همواره از آن به عنوان 
((فرضيه تكامل انواع )) سخن مى كويند نه قانون و اصل . 


فر ضيه 


تكامل و مساءله خداشناسى 


با إينكه بسيارى كوشش دارند ميان اين فرضيه و مساءله خداشناسى يكنوع تضاد قائل شوند و شايد از يكك نظر حق داشته 
باشند» جرا كه بيدايش عقيده داروينيسم جنكك شديدى ميان ارباب كليسا از يكسوء و طرفداران اين فرضيه از سوى ديكر به 
وجود آوردء و روى اين مساله در آن عصر به دلائل سياسى ؛ اجتماعى كه اينجا جاى شرح آن نيست تبليغات وسيعى در 
كرفت كه داروينيسم با خداشناسى باز كان تمق ناشد: 


اثر فقدان دليل رد نمائيم در هر دو صورت مى توانيم خداشناس باشيم . 


فرضيه تكامل اكر فرضا هم ثابت شودء شكل يكك قانون علمى كه از روى علت و معلول طبيعى برده بر مى دارد به خود 
خواهد كرفت .ء و فرقى ميان اين رابطه علت و معلولى در عالم جانداران و ديكر موجودات نيست » آيا كشف علل طبيعى نزول 
باران و جزر و مد درياها و زلزله ها و مانند آن مانعى بر سر راه خداشناسى خواهد بود؟ مسلما نه » بتابر اين كشف يكك رابطه 
تكاملى در ميان انواع موجودات نيز هيجكونه مانعى در مسير شناخت خدا ايجاد نمى كند. تنها كسانى كه تصور مى كردند 
كشف علل طبيعى با قبول وجود خخدا منافات دارد مى توانند جنين سخنى را بكويند, ولى ما امروز به خوبى مى دانيم كه نه 
تنها كشف اين علل ضررى به توحيد نمى زند بلكه خود دلائل تازه اى از نظام آفرينش براى 


اثبات وجود خدا يبش ياى ما مى كذارد. 
جالب اينكه خود داروين در برابر اتهام الحاد و بيدينى قد علم كرده » و در 


كتابش (اصل انواع ) تصريح ميكند كه من در عين قبول تكامل انواع » خدا يرستم » و اصولا بدون قبول وجود خدا نمى توان 
تكامل را توجيه كرد. 


به اين عبارت دقت كنيد: او با وجود قبول علل طبيعى براى ظهور انواع مختلف جانداران » همواره به خداى يكانه » مؤ من باقى 
مى ماند» و تدريجا كه سن او افزايش حاصل ميكند احساس درونى مخصوصى به درك قدرتى ما فوق بشر در او تشديد مى 
كردد» به حدى كه معماى آفرينش را براى انسان لا ينحل مى يابد. <> 


اصولا او معتقد بود كه هدايت و رهبرى انواع » در اين يبج و خم عجيب تكامل » و تبديل يكك موجود زنده بسيار ساده به اين 
همه انواع مختلف و متنوع جانداران بدون وجود يكك نقشه حساب شده و دقيق از طرف يكك عقل كل امكان يذير نيست ! 


راستى هم جنين است آيا از يكك ماده واحد و بسيار ساده و يست » اين همه مشتقات شكفت انككيز و عجيب » كه هر كدام 


براى خود تشكيلات مفصلى دارد» به وجود آوردن بدون تكيه بر يك علم و قدرت بى يايان امكان يذير است ؟ 


نتيجه اينكه : غوغاى تضاد عقيده تكامل انواع با مساءله خداشناسى يكك غوغاى بياساس و بى دليل بوده است (خواه فرضيه 


تكامل را بيذيريم يا نيذيريم ). 


تنها اين مساءله باقى مى ماند كه آيا فرضيه تكامل انواع با تاريخجه اى كه قرآن براى آفرينش آدم ذكر كرده است 


تضادى دارد يا نه ؟! كه ذيلا از آن بحث مى شود. 
قرآن و مساءله تكامل 
جالب اينكه هم طرفداران تكامل انواع و هم منكران آن يعنى آنها كه در 


ميان مسلمين بوده اند به آيات قرآن براى اثبات مقصد خويش تمسكك جسته اند. ولى شايد هر دو كروه كاهى تحت تاءثير 
عقيده خود به آياتى استدلال كرده اند كه كمتر ارتباطى با مقصود آنها داشته است . لذا ما از هر دو طرف آياتى را انتخاب 
مى كنيم كه قابل بحث و مذاكره باشد. 


مهمترين آيه اى كه طرفداران تكامل روى آن تكيه مى كنند» آيه 77 سوره آل عمران است ان الله اصطفى آدم و نوحا و آل 


آنها مى كويند همانككونه كه نوح و آل ابراهيم و آل عمران در ميان امتى زندكى مى كردند و از ميان آنها بركريده شدندء 
همجنين آدم نيز بايد جنين باشدء يعنى در عصر و زمان او انسانهائى كه نام عالمين (جهانيان ) بر آنها كزارده شده » حتما 
وجود داشته اند و آدم بركزيده خدا از ميان آنهاست » واين نشان ميدهد كه آدم اولين انسان روى زمين نبوده است » بلكه 
قبل از او انسانهاى ديكرى بوده اند و امتياز آدم همان جهش فكرى و معنوى او است كه سبب بركزيده شدنش از افراد 


عمس انك ل 


آيات متعدد ديكرى نيز ذكر كرده اند؛ كه بعضى از آنها اصلا ارتباط با مساله تكامل ندارد» و تفسير آن به تكامل بيشتر از 


قبيل تفسير به راى است » و قسمتى 


ديكرء هم با تكامل انواع سازكار است » وهم با ثبوت آنها و خلقت مستقل آدم » و به همين دليل بهتر ديديم كه از ذكر آنها 
اما ايرادى كه به اين استدلال مى توان كرد اين است كه عالمين اكر به معنى مردم معاصر بوده باشد و اصطفاء (بركزيدن ) 


حتما بايد از ميان جنين اشخاصى صورت كيرد اين استدلال قابل قبول خواهد بود. اما اكر كسى بكويد عالمين اعم از 


محاضراق و غير معاضتران"است ‏ همادكرته كذ دن خدنت معرؤف دو 


فضيلت بانوى اسلام حضرت فاطمه (سلام الله عليها) از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه مى فرمايد: اما 
ابنتى فاطمه فهى سيده نساء العالمين من الاولين و الاخرين : دخترم فاطمه بانوى زنان جهان از اولين و آخرين است . در اين 
صورت آيه فوق دلاللتى براين مقصود نخواهد داشت و درست به اين ميماند كه كسى بكويد خداوند» عده اى را از ميان 
انسانها (انسانهاى تمام قرون و اعصار) بركزيد كه يكى از آنها آدم است در اين صورت هيج لزومى ندارد كه در عصر و زمان 
آدم » انسانهاى ديكرى وجود داشته باشند كه نام عالمين بر آنها اطلاق كردد و يا آدم از ميان آنها بركزيده شود. 


به خصوص اينكه سخن در بركزيدن خدا است خدائى كه از آينده و نسلهائى كه در زمانهاى بعد مى آيند به خوبى آ كاه بوده 
است . </57> 


و اما مهمتر دليلى كه طرفداران ثبوت انواع از آيات قرآن » انتخاب كرده اند آيات مورد بحث و مانند آن است كه مى 


كويد: 


خداوند انسان را از كل خشكك كه از كل تيره رنكك بد بوى كرفته شده بود آفريده جالب اينكه اين تعبير هم در مورد خلقت 
((انسان )) كفته شده (و لقد خلقنا الانسان من صلصال من حما مسنون - آيه 78 حجر) و هم درباره ((بشر)) (و اذ قال ربكك 
للملائكه انى خالق بشرا من صلصال من حماء مسنون - آيه 14 حجر) وهم به قرينه ذكر سجده فرشتكان بعد از آن در مورد 


شخص آدم آمده است (به آيات 09" وا” سوره حجر كه در بالا آورديم دقت كنيد). 


ظاهر اين آيات در بدو نظر جنين مى كويد كه آدم نخست از كل تيره رنككى آفريده شد و يس از تكميل اندام » روح الهى در 


آن دميده شد و به دنبال 3 


طرز بيان اين آيات جنين نشان ميدهد كه ميان خلقت آدم از خااكك و بيدايش صورت كنونى انواع ديكرى وجود نداشته است 


و تعبير به ((ثم )) كه در بعضى از آيات فوق آمده ودر لغت عرب براى ترتيب با فاصله آورده مى شود, هركز دليل بر 
كذامقي ملتؤتها مال و وغوه عازن نوع ص باتندا رلك عي شالف الذزرد كه اقاره دافا ضدله هال باشذا كددن ميان سراحل 


آفرينش آدم از خاك و سيس كل خشكك و سيس دميدن روح الهى وجود داشته . 


لذا همين كلمه (ثم )) درباره خلقت انسان در عالم جنين و مراحلى را كه يشت سر هم طى مى كند آمده است ء مانند: يا ايها 
الناس ان كنتم فى ريب من البعث 


فانا خلقناكم من تراب ثم من نطفه ثم من علقه ثم من مضغه ... ثم نخرجكم طفلا ثم لتبلغوا اشدكم : ((اى مردم اكر ترديد در 
رستاخيز داريد (به قدرت خدا در آفرينش انسان بينديشيد) كه ما شما رااز خاكك آفريديم سيس از نطفه . سيس از خون بسته 
شده » سيس از مضغه (ياره كوشتى كه شبيه كوشت جويده است )... سيس شما را به صورت طفلى خارج ميسازيم » سيس به 


مرحله بلوغ مى رسيد (سوره حج آيه 0). 


ملا-حظه ميكنيد كه هيج لزومى ندارد ((ثم )) براى يكك فاصله طولانى باشدء بلكه همانكونه كه در فواصل طولانى به كار 
ميرود در فاصله هاى كوتاه هم استعمال مى شود. از مجموع آنجه در بالا كفتيم جنين نتيجه ميكيريم كه آيات قرآن هر جند 
مستقيما در صدد بيان مساءله تكامل يا ثبوت انواع نيست » ولى ظواهر آيات (البته در خصوص انسان ) با مساله خلقت مستقل 
سا زكارتر است » هر جند كاملا صريح نيست اما ظاهر آيات خلقت آدم بيشتر روى خلقت مستقل دور ميزند؛ اما در مورد ساير 


جاتذاران فران شكوت دار تعمتيائ مشتكاته بيشت 
در آيات كذشته ديديم كه جهسان خداوند نتيجه كار شيطان و 
همكامان و ييروان او را شرح دادء درهاى هفتكانه جهنم را به روى آنها كشود. 


طبق روش قرآن كه از مساله مقابله و تقارن » براى تعليم و تربيت » بهره كيرى ميكندء, در اين آيات سخن از بهشت و بهشتيان 


و نعمتهاى مادى و معنوى » جسمى و روحانى به ميان آمده است . 


ودر حقيقت هشت نعمت بزركك مادى و معنوى به تعداد درهاى بهشت در 


الى ناك جاة هده اسك 


١‏ - در آغاز به يكك نعمت مهم جسمانى اشاره كرده » مى كويد: برهي زكاران در باغهاى سر سبز بهشت . و در كنار جشمه 
هاى زلال آن خواهند بود (ان المتقين فى جنات و عيون ). 


جالب اينكه از ميان تمام صفات روى ((تقوا)) تكيه شده است » همان تقوا و يرهيزكارى و تعهد و مسئوليت كه جامع تمام 


ذكر جنات و عيون به صيغه جمع , اشاره به باغهاى متنوع و جشمه هاى فراوان و كوناكون بهشت است كه هر كدام لذت تازه 


اى مى آفريند و ويد كى خاصى دارد. 


١و‏ «- سيبس به دو نعمت مهم معنوى كه ((سلامت )) و ((امنيت )) است اشاره ميكند» سلامت از هر كونه رنج و ناراحتى » و 
امنيت از هر كونه خطرء مى كويد: (فرشتكان الهى به آنها خوش آمد مى كويند و مى كويند كه داخل اين باغها شويد با 


در آيه بعد سه نعمت مهم معنوى ديكر با صراحت بيان شده است : 

* - ((ما هر كونه حسد و كينه و عداوت و خيانت را از سينه هاى آنها 

ميشوئيم و بر مى كنيم )) (و نزعنا ما فى صدورهم من غل ). <> 

ه- ((در حالى كه همه برادرند و نزديكترين ييوندهاى محبت در ميان آنها حكمفرما است (اخوانا). 
© -((در حالى كه بر سريرها روبروى يكديكر قرار كرفته اند)) (على سرر متقابلين ). <:6> 


نوا مز حلخات :اضيا عيقاق كتقار مشر قات لازن مس ارم قات كه وتم كان بالاو مايه قناارة وان اصول 


زندكى طبقاتى رنج آور اين دنيا در آنجا خبرى نيست » همه برادرند» همه روبروى يكديكر ودر يكك صف .ء نه يكى بالاى 


مجلس و ديكرى در كفش كن . 
البته اين منافات با تفاوت مقام آنها از نظر درجات معنوى ندارد اين مربوط به جلسات اجتماعى آنها است و كر نه هر كدام بر 


حسب درجه تقوا وايمان مخصوص به خود دارد. 


- سيس به هفتمين نعمت مادى و معنوى اشاره كرده مى كويد: هركز خستكى و تعب به آنها نمى رسد (لا يمسهم فيها 


و همانند زندكى اين دنيا كه رسيدن به يكك روز آسايش » خستكيهاى 
فراوانى قبل و بعد از آن دارد كه فكر آن » آرامش انسان را بر هم ميزند» نيست . 


- همجنين فكر فنا و نابودى و يايان كرفتن نعمت »ء آنائرا آزار نميدهدء حرا كه ((آنها هركز از اين باغهاى ير نعمت و سرور 
اخراج نمى شوند)) (و ما هم منها بمخرجين ). 
اكنون كه نعمتهاى فراوان و دلانكيز بهشتى به طرز مؤ ثرى بيان كرديد» و در بست در اختيار يرهي زكاران و متقين قرار داده شد 


ممكن است افراد كنهكار و آلوده در هاله اى ازغم و اندوه فرو روند كه اى كاش ما هم مى توانستيم به كوشه اى از اين همه 


موهبت دست يابيم » در اينجا خداوند رحمان و رحيم درهاى بهشت را به روى آنها نيز مى كشايد, اما به صورت مشروط. 


با لحنى مملو از محبت و عاليترين نوازش » روى سخن را به ييامبرش كرده مى كويد ييامبرم ! بند كانم را آكاه كن كه من 


غفور و رحيمم 


» كناه بخش و ير محبتم (نبى ء عبادى انى انا الغفور الرحيم ). 
تعبير به عبادى (بند كان من ) تعبيرى است » لطيف كه هر انسانى را بر سر شوق مى آوردء و دنبال آن توصيف خدا به آمرزنده 


مهربان اين اشتياق را به اوج ميرساند. 


امااز آنجا كه قرآن » هميشه جلو سوء استفاده از مظاهر رحمت الهى را با جمله هاى تكان دهنده اى كه حاكى از خشم و 
غضب او است ميكيرد» تا تعادل ميان خوف و رجاء كه رمز تكامل و تربيت است بر قرار كردد» بلا فاصله اضافه ميكند كه به 
بند كانم نيز بكو كه عذاب و كيفر من همان عذاب دردناك است (و ان عذابى هو العذاب الاليم ). 


١‏ - باغها و جشمه هاى بهشت 


كرجه براى ما كه در اين جهان محدود دنيا هستيم درك ابعاد نعمتهاى بهشتى » بسيار مشكل بلكه غير ممكن است » جرا كه 
نعمتهاى اين جهان در برابر آن نعمتها تقريبا در حكم صفر در برابر يكك عدد فوق العاده بزركك است ء ولى اين مانع از آن 


نيست كه يرتوهائى از آن را با فكر و جان خود احساس كنيم . 


ديكر آمده و همجنين تعبير به عيون (جشمهها) كواه اين حقيقت است . 


البته در قرآن (در سوره هاى انسان - الرحمن - و دخان و محمد و غير آن ) اشاره به انواع مختلفى از اين جشمهها شده است » 


و با اشارات كوتاهى تنوع آنها مجسم كرديده 


» كه شايد تجسمى از انواع كارهاى نيكك و اعمال صالح در اين جهان باشد, و ان شاء الله در تفسير اين سوره ها به شرح آنها 


اشاره خواهيم كرد. 
؟ - نعمتهاى مادى و معنوى 


بر خلاف آنجه بعضى تصور ميكنند» قرآن در همه جا مردم را به نعمتهاى مادى بهشت بشارت نداده » بلكه از نعمتهاى معنوى 
نيز كرارا سخن به ميان آورده است » كه آيات فوق نمونه روشنى از آنهاست » بطورى كه نخستين خوش آمد و بشارتى را كه 
فرشتككان به بهشتيان در هنكام ورود به اين كانون بزركك نعمت » مى كويند بشارت سلامت و امنيت » است . 


شسته شدن كينه ها از سينه هاء و صفات زشتى همجون حسد و خيانت و مانند آن كه روح اخوت و برادرى را به هم ميزند» و 


.اماك 


همجنين حذف امتيازات تشريفاتى غلط كه آرامش فكر و جان را در هم مى ريزد» نيز از نعمتهاى ديكّر معنوى 
روحانى است كه در آيات بالا به آنها اشاره رفته است . 


اين نكته نيز شايان توجه است كه سلامت و امنيت كه سر آغاز نعمتهاى بهشتى قرار داده شده يايه هر نعمت ديكرى اسث » كه 


بدون اين دو هيج نعمتى قابل بهرهكيرى نيست » حتى در اين دنيا نيز سر آغاز همه نعمتها نعمت سلامت و امنيت مى باشد. 
“' - كينه ها و حسادتها دشمن برادرى است 


جالب اينكه : بعد از ذكر نعمت سلامت وامنيت در آيات فوق و قبل از بيان نعمت اخوت و برادرى » مساءله ريشه كن شدن 


انواع صفات مزاحم » همجون كينه و حسد و غرور و خيانت ذكر شده 


وبا كلمه ((غل )) كه مفهوم وسيعى دارد» به همه آنها اشاره كرديده است . 


در حقيقت اكر قلب انسان از اين غل شستشو نشود» نه نعمت سلامت و امنيت فراهم خواهد شد و نه برادرى و اخوت »ء بلكه 


هميشه جنكك است و ستيز» و هميشه دعوا و كشمكش .ء و به دنبال آن بريدن رشته هاى اخوت و سلب سلامت و امنيت . 
#احدياذائن كاطل 

به كفته بعضى از مفسران ياداش و ثواب در صورتى كامل مى شود كه جهار شرط در آن جمع كردد: 

منفعت قابل ملاحظه اى باشد - با احترام مقرون باشد - از هر كونه ناراحتى خالى باشد - و جاودانى و هميشكى باشد. 


در آيات فوق » در زمينه نعمتهاى بهشتى به هر جهار قسمت اشاره شده است . جمله ان المتقين فى جنات و عيون اشاره به 


جمله و نزعنا ما فى صدورهم من غل اخوانا على سرر متقابلين » اشاره به نفى هر كونه ناراحتى و ضررهاى روحانى » و جمله لا 


يمسهم فيها نصب »ء اشاره به نفى زيانهاى جسمانى است . 


اما جمله و ما هم منها بمخرجين بيانكر آخرين شرطهء يعنى دوام و بقاء اين نعمتهاست و به اين ترتيب ء اين ياداش از هر نظر 
كامل خواهد بوة.:<81> 


6- بيائيد بهشت را در اين دنيا بسازيم 


آنجه در آيات فوق از نعمتهاى مادى و معنوى بهشتى تصوير شده » در حقيقت اصول نعمتهاى مهم اين جهان را نيز همانها 


تشكيل ميدهدء و كويا مى خواهد به ما اين نكته را نيز 


تفهيم كند كه شما با فراهم ساختن اين نعمتها در زندكى دنيا مى توانيد بهشت كوجكى بسازيد كه نمونه اى از آن بهشت 


نزو كك ناشك. 

اكر كينه ها و عداوتها را از سينه ها بشوثيم . 

أكر اصول اخوت و برادرى را تقويت كنيم . 

اكر تشريفات زائد و تفرقهافكن را از زندكى و مخصوصا اجتماعاتمان حذف كنيم . 
اكر سلامت و امنيت را به جامعه خود باز كردانيم . 


واكر به همه مردم اين اطمينان داده شود كه كسى مزاحم آبرو» شخصيت » موقعيت اجتماعى و منافع مشروع آنها نيست » تا 
اطمينان به بقاء مواهب خويش بيدا كنند. 


ازاين آيات به بعد. قسمتهاى آموزنده اى را از تاريخ ييامبران بزركك و اقوام سركش به عنوان نمونه هاى روشنى از بندكان 
مخلص .ء و ييروان شيطان » بيان مى كند. 


جالب اينكه نخست از داستان مهمانهاى ابراهيم شروع ميكند (همان فرشتكانى كه در لباس بشر به سراغ او آمدند نخست 


جرا كه در دو آيه قبل به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور داده شد كه هم مقام رحمت خدا را براى بند كان 
بازكو كندء وهم عذاب اليم او راء و در داستان مهمانهاى ابراهيم » دو نمونه زنده ازدو صفت فوق ديده مى شود. و به اين 


ترتيب ييوند ميان اين آيات كذشته مشخص مى كردد. 


نخست مى كويد: ((به بندكانم از مهمانهاى ابراهيم خبر ده )) (و نبئهم 


كرجه ((ضيف )) در اينجا به صورت مفرد است » ولى همانكونه كه بعضى از مفسران بزركك كفته اند ضيف هم معنى مفرد 
دارد و هم معنى جمع (مهمان 


ومهمانان ). 
اين مهمانهاى ناخوانده همان فرشتكانى بودند كه ((به هنكام وارد شدن بر ابراهيم » به صورت ناشناس » نخست بر او سلام 


كفتند)) (اذ دخلوا عليه فقالوا سلاما). 


ابراهيم آنكونه كه وظيفه يكك ميزبان بزركوار و مهربان است براى يذيرائى آنها آماده شد و غذاى مناسبى فورا فراهم ساخت » 
اهاامتكامي: كةاسفرة غذا كسترذه :شل ميههائهاي تاشتاس :دست به غذا دزاز تكردتلة :او ازايق ام وشت كرةا و ولحت نود 
را كتمان ننمود» با صراحت به آنان كفت ما از شما ترسانيم )) (قال انا منكم وجلون ). <61> 


اين ترس به خاطر سنتى بود كه در آن زمان و زمانهاى بعد و حتى در عصر ما در ميان بعضى از اقوام معمول است كه هر كاه 
كسى نان و نمكك كسى را بخورد به او ككزندى نخواهد رساند و خود را مديون او مى داند و به همين دليل دست نبردن به 


سوى غذا دليل بر قصد سوء و كينه و عداوت است . 


ولى جيزى نككذشت كه فرشتكان ابراهيم رااز نككرانى بيرون آوردندء و به او كفتند ترسان مباش ء ما تو را به فرزند دانائى 
بشارت مى دهيم )) (قالوا لا توجل انا نبشركك بغلام عليم ). 


در اينكه منظور از غلا-م عليم (يسر دانا) كيست ؟ با توجه به آيات ديكر قرآن شكك نيست كه منظورء اسحاق است جرا كه 
هنكامى كه فرشتكان اين بشارت را به 


ابراهيم دادند» همسر ابراهيم ساره كه ظاهرا زن عقيمى بود حاضر 


بودواين بشارت به او نيز داده شدء جنانكه در آيه ١/اسوره‏ هود مى خوانيم : و امراته قائمه فضحكت فبشرناها باسحاق : 


همسر او ايستاده بودء خنديد و مااورا بشارت به اسحاق داديم . 


اين را نيز مى دانيم ساره مادر اسحاق است و ابراهيم قبلا-از هاجر (همان كنيزى كه به همسرى انتخاب كرده بود) صاحب 


يسرى بنام اسماعيل شده بود. 


ولى ابراهيم به خوبى مى دانست كه از نظر موازين طبيعى تولد جنين فرزندى از او بسيار بعيد است » هر جند در برابر قدرت 
خدا هيج جيزى محال نيست » ولى توجه به موازين عادى و طبيعى تعجب او را برانكيخت » لذا ((كفت : آيا جنين بشارتى به 


من ميدهيد در حالى كه من به سن ييرى رسيده ام ))؟! (قال ابشرتمونى على ان مسنى الكبر). 
((راستى به جه جيز مرا بشارت مى دهيد))؟ (فبم تبشرون ). 
آيا به امر و فرمان خدا است اين بشارت شما يا از ناحيه خودتان ؟ صريحا بككوئيد تا اطمينان بيشتر بيدا كنم ! 


تعبير به ((مسنى الكبر)) (ييرى مرا لمس كرده است ) اشاره به اين است كه آثار ييرى از موى سييدم » و از جينهاى صورتم ) 


نمايان است » و آثار آن را در تمام وجود خود به خوبى لمس مى كنم . 


ممكن است كفته شود كه ابراهيم از اين نظر آدم خوش سابقه اى بود جرا كه در همين سن ييرى فرزندش اسماعيل متولد شده 


بود» و با توجه به آن نبايد ديكر در مورد مولود جديد يعنى اسحاق تعجب 


كندء ولى بايد دانست كه اولا در ميان تولد اسماعيل و اسحاق به كفته بعضى از مفسران بيش از ده سال فاصله بود و با 
كذشتن ده سال آن هم در سن بالاء احتمال تولد فرزند بسيار كاهش مييابد» ثانيا وقوع يكك مورد بر خلاف موازين عادى كه 
ممكن است جنبه استثنائى داشته 


وحارضة 


ولى به هر حال فرشتكان مجال ترديد يا تعجب بيشترى به ابراهيم ندادند» با صراحت و قاطعيت به او كفتند كه ما تو را به حق 
بشارت داديم (قالوا بشرناكك بالحق ). 

بشارتى كه از ناحيه خدا و به فرمان او بود و به همين دليل » حق است و مسلم . 

و به دنبال آن براى تاكيد - به كمان اينكه مباداء ياس و نااميدى بر ابراهيم غلبه كرده باشد - كفتند اكنون كه جنين است از 


ماء يوسان مباش )) (فلا تكن من القانطين ). 


ولى ابراهيم بزودى اين فكر را از آنها دور ساخت كه ياس و نوميدى از رحمت خدا براو جيره شده باشد» بلكه تنها تعجبش 
روى عسات مؤازين طيغى استث + إذا با براحت كفت : جه كسىئ ان وحمت يرورد كارش ماءيومن من شود حير كمراهان ؟! 


همان كمراهانى كه خدا را بدرستى نشناخته اند و يى به قدرت بى يايانش نبرده اند» خدائى كه از ذره اى خاكك » انسانى 


جنين شكّرف مى آفريند» واز نطفه ناجيزى فرزندى برومند به وجود 


مق آوزة درت تشكيذة خرما يهفزمانئن به بار.مى تشيقدء و تكن سؤزاق نرايه كلستائى تبديل ميكلل جه كس :من توائك 
دز قنارت جين يوورة كارق. شك كند يااز رحمت او ماءيوس كرذة؟! 


ولى به هر حال ابراهيم (عليهالسلام ) يس از شنيدن اين بشارت » در اين انديشه فرو رفت كه اين فرشتكان با آن شرائط خاص 
» تنها براى بشارت فرزند نزد او نيامده اند. حتما ماءموريت مهمترى دارند و اين بشارت تنها كوشه اى از آن را تشكيل ميدهد» 
لذا در مقام سؤ ال بر آمد واز آنها يرسيد شما اى رسولان خداوند بككوئيد ببينم براى جه ماءموريت مهمى فرستاده شده ايد: 


(قال فما خطبكم ايها المرسلون ). 
((كفتند ما به سوى يكك قوم كنهكار فرستاده شده ايم )) (قالوا انا ارسلنا الى قوم مجرمين ). 


واز آنجا كه ميدانستند ابراهيم با آن حس كنجكاويش مخصوصا در زمينه اين كونه مسائل به اين مقدار ياسخ قناعت نخواهد 
كنيم ((مكر خانواده لوط كه ما همه آنها را از آن مهلكه نجات خواهيم داد)) (الا آل لوط انا لمنجوهم اجمعين ). 


ولى از آنجا كه تعبير به آل لوط آن هم با تاءكيد به اجمعين شامل همه خانواده او حتى همسر كمراهش كه با مشركان 
هماهنكك بود ميشدء و شايد ابراهيم نيز از اين ماجرا آكاه بودء بلافاصله او را استثناء كردند و كفتند: بجز همسرش كه ما مقدر 


ساخته ايم از بازماند كان در شهر محكوم به فنا باشد 


و نجات نيابد (الا امراته قدرنا انها لمن الغابرين ). 
تعبير به قدرنا (ما مقدر ساختيم ) اشاره به ماءموريتى است كه از ناحيه خداوند در اين زمينه داشتند. 


در مورد ملاقات فرشتكان با ابراهيم » و داستان بشارت تولد اسحاق به او» و همجنين كفتكو با آنها در زمينه قوم لوط» مشروحا 
در ذيل آيات 4 تا علا سوره هود بحث كرديم (به جلد نهم تفسير نمونه صفحه 1817 به بعد مراجعه كنيد)! سرنوشت 


كنهكاران قوم لوط 

آنها از نزد ابراهيم و آمدن به ملاقات لوط را مى خوانيم . 

نخست مى كويد: ((هنكامى كه فرستاد كان خداوند نزد خاندان لوط آمدند)) (فلما جاء آل لوط المرسلون )... 

لوط ((به آنها كفت شما افرادى ناشناخته ايد (قال انكم قوم منكرون ) مفسران مى كويند اين سخن را به اين جهت به آنها 
كفت كه آنان به صورت جوانانى خوش صورت و زيبا نزد او آمدند, او كه مى دانست محيطش تا جه حد آلوده كناه انحراف 


جنسى است » فكر ميكرد مبادا ورود اين ميهمانان مايه دردسر براى او كردد» از يكسو ميهمان است و محترم و قدومش مباركك 
؛#وازشوي :ديكر محطى اسث :نكين و الودةهةواير افشكلات : 


لذا در آيات سوره هود كه همين داستان به مناسبت ديككرى در آن آمده است » تعبير به ((سيى ء بهم )) ميكندء يعنى اين 


موضوع بر لوط ييامبر بزركك خدا سخت ناكوار آمد, وو از آمدنشان ناراحت شدء سبس كفت امروز روز سختى در 


بيش دارم !2 


ولى فرشتكان زياد او را در انتظار نككذاردند» با صراحت ((كفتند: ما جيزى را براى تو آورده ايم كه آنها در آن ترديد 
داشتند)) (قالوا ٠بل‏ جئناكك بما كانوا فيه يمترون ). 


يعنى ماءمور مجازات دردناكى هستيم كه تو كرارا به آنها كوشزد كرده اى ولى هركز آنرا جدى تلقى نكردند؟ 


سيس براى تاء كيد كفتند ((ما واقعيت مسلم و غير قابل ترديدى را براى تو آورده ايم )) يعنى عذاب حتمى و مجازات قطعى 
اين كروه بيايمان منحرف (و اتيناكك بالحق ). 


باز براى تاكيد بيشتر اضافه كردند ما مسلما راست مى كوئيم )) (و انا لصادقون ). 
يعنى اين كروه تمام يلها را يشت سر خود خراب كرده اند و جائى براى 


شفاعت و كفتكو در مورد آنها باقى نمانده اسث » تا لوط حتى به فكر شفاعت نيفتد و بداند اينها ابدا شايستكى اين امر را 


ندارند. 


واز آنجا كه بايد كروه اندك مؤ منان (خانواده لوط بجز همسرش ) از اين مهلكه جان به سلامت ببرند دستور لازم را به لوط 
جنين دادند: ((تو شبانه هنكامى كه جشم مردم كنهكار در خواب است و يا مست شراب و شهوت » خانواده ات را بر دار واز 
شهر بيرون شو)) (فاسر باهلكك بقطع من الليل ). 


ضمنا هيجيكك از شما نبايد به يشت سرش نككاه كند (و لا يلتفت منكم احد). 


((و به همان نقطه اى كه دستور به شما داده شده است (يعنى سرزمين شام يا نقطه ديكرى كه مردمش از اين آلودكيها ياكك 


بوده اند) برويد))و امضوا حيث 


تَوْ مرون ). 


سيبس لحن كلام تغيير مى يابد و خداوند مى فرمايد ((ما به لوط جكونكى اين امر را وحى فرستاديم كه به هنكام طلوع صبح 
همكى ريشه كن خواهند شدء به كونه اى كه حتى يكك نفر از آنها باقى نماند))و قضينا اليه ذلكك الامر ان دابر هؤ لاء مقطوع 


مصبحين ). 


(دقت كنيد) سيس قرآن داستان را در اينجا رها كرده و به آغاز باز ميككردد » و بخشى را كه در آنجا ناكفته مانده بود به 


مناسبتى كه بعدا اشاره خواهيم كرد بيان مى كند و مى كويد: 


((مردم شهر از ورود ميهمانان تازه وارد لوط آكاه شدند و به سوى خانه او حركت كردندء و در راه به يكديكر بشارت 


ميدادند)) (و جاء اهل المدينه يستبشرون ). 


آنها در آن وادى كمراهى و ننكين خود فكر ميكردند طعمه لذيذى به جنكك آورده اندء جوانانى زيبا و خوشروء آنهم در خانه 
لوط! 


تعبير به ((اهل المدينه )) نشان ميدهد كه حداقل كروه زيادى از مردم شهر به سوى خانه لوط حركت كردند واين امر روشن 
مى سازد كه آنها تا جه حد وقيح و رسوا و جسور شده بودند» مخصوصا كه جمله يستبشرون يكديكر را بشارت مى دادند) 
حكايك ان عمق الود كى. آنها:ميكتل حيرا كه ازن عمل لكين رااشايد كمتر كد "دوماة عوانات وجاريابان نظيرش را ديدة 
است » اكر كسى هم انجام دهدء لااقل با كتمان و اختفاء و احساس شرمسارى است اما اين ملت زشتكار و فرومايه آشكارا به 
يكديكر تبريكك مى كفتند!! 


((لوط)) كه سر و صداى آنها را شنيد در وحشت عجيبى فرو رفت و نسبت به ميهمانان 


خوو يمنا كك تيده زيرا هنول تمي ذانشة كه .ارخ ميهساناث ماءموراة عذايكد و فرشتكان خداؤتد قاد قاهريلة لا دو مقائل انها 
الشتاد و (( كفت ابنها مبهمانان مد آبروى هرا تزيزيد)) (قال ان هو لاء ضيف فلا تفضحون ): 
يعنى از مساءله خدا و بيغمبر و جزا و كيفرء اكر صرف نظر كنيم » حداقل اين مساءله انسانى و سنتى كه ميان همه افراد بشر اعم 


از مؤ من و كافر وجود دارد مى كويد كه به ميهمان احترام بايد كذارد شما جكونه بشرى هستيد كه حتى ساده ترين مسائل 


انسانى را نميفهميد» اكر دين نداريد لااقل آزاده باشيد! 
سيس اضافه كرد بيائيد و از خدا بترسيد و مرا در برابر ميهمانانم شرمنده نسازيد (و اتقوا الله و لا تخزون ). <> 


ولى آنها جنان جسور و به اصلاح ير رو بودند كه نه تنها احساس شرمندكى در خويش نميكردند بلكه از لوط ييامبر» جيزى 
هم طلبكار شده بودند» كوئى جنايتى انجام داده » زبان به اعتراض كشودند و كفتند :((مكر ما به تو نككفتيم احدى را از مردم 
جهان به مهمانى نيذيرى و به خانه خود راه ندهى )) (قالوا | و لم ننهك عن العالمين ) 


جرا خلاف كردى »ء و به كفته ما عمل نتمودى ؟! 


واين به خاطر آن بود كه قوم و جمعيت مزبور افرادى خسيس و بخيل بودند» و هركز كسى را به خانه خود ميهمان نميكردند. 
و اتفاقا شهرهاى آنها در مسير قافله ها بود و مى كويند آنها براى اينكه كسى در آنجا توقف نكندء اين عمل شنيع را با بعضى 


از واردين انجام داده بودند» واكم كم براى 


آنها عادتى شده بود» لذا كويا هر كاه لوط ييامبر با خبر ميشد كه شخص غريبى به آن ديار كام نهاده براى اينكه كرفتار 
كال انهنا شوف"وق انه خاتة خود دعوت نكرة أما انها ين از انكهاز'اين حريان كاه شداتد تسكن كتسد نه او 


0000 حق ندارى بعد از اين ميهمانى به خانه خود راه دهى ! 


بنابر اين به نظر ميرسد كه كلمه ((عالمين )) در آيه فوق اشاره به رهككذران و افرادى است كه اهل آن شهر و ديار نبودند و 
كذارشان به آنجا مى افتاد. 


سعوجال لوط قد ابو سينا ره وار قاس دهن ونطر رق امكيف واد ةو شا رجه كراقدا اتبناتنا لصوا ققدت شبك 
العرافف و جك بويد رن كور ب نز روه كلق بجر سيا و لالد راقن عير تنه كر اواو الاك ررد جمس الت 
جرا از طريق مشروع و ازدواج صحيح وارد نمى شويد اينها دختران منند (آماده ام آنها را به ازدواجتان در آورم ) اكر شما 
ميخواهيد كار صحيحى انجام دهيد راه اين است (قال هؤ لاء بناتى ان كنتم فاعلين ). 


بدون شكك دختران لوط تعداد محدودى بودند» و آن جمعيت افراد زيادى » ولى هدف لوط اين بود كه به آنها اتمام حجت 


كند و بككويد من تا اين حد نيز آماده فداكارى براى حفظ حيثيت مهمانان خويش » و نجات شما از منجلاب فساد هستم . 


بعضى نيز كفته اند منظور از ((هؤ لاله بناتى )) اشاره به دختران شهر است », كه به عنوان يكك يدر روحانى و معنوى همه را 


دختر خويش ميخواند 


(ولى تفسير اول به معنى آيه نزديكتر است ). 


ناكفته بيدا است كه لوط نميخواست دختران خود را به ازدواج مشركان كمراه در آورد بلكه هدفش اين بود كه بيائيد و ايمان 


بياوريد و بعد هم دختران خودم را به ازدواج شما در مى آورم . 


اماؤاى از مستى شهوت »6 مستى انحراف » و .مستى غرؤز و لجاجت» اكر ذره اى از اخلاق السائى وعواطق بشرى در آنها 
وجود داشت . كافى بود كه آنها را در برابر جنين منطقى شرمنده كند, لااقل از خانه لوط باز كردند و حيا كنند 


اينجاست كه خدا روى سخن را به ييامبر اسلام كرده » مى كويد: ((قسم به جان و حيات تو كه اينها در مستى خود سخت 
سركردانند))! (لعمرك انهم لفى سكرتهم يعمهون ). 


و در سوره هود به دنبال بحثى مشابه همين بحث خوانديم كه فرشتكان يرده از روى كار خود برداشتند» رو به سوى لوط كرده 
؛ كفتند: نترس آنها به تو آسيبى نميرسانند. ودر آيه 77 سوره قمر ميخوانيم : هنكامى كه آنها بر جسارت خويش افزودند و 
تصميم بر تجاوز به ميهمانان كرفتند جشمانشان را نابينا ساختيم و لقد راودوه عن ضيفه فطمسنا اعينهم و جنانكه در بعضى از 
روايات آهدذه يكن اق فرشتكان نشي اك به:ضورت انها ياشيدء همه نابينا شدئد» (و فرياد زان باز كشتيذ). 


در اينجا سخن الهى درباره اين قوم اوج ميكيرد و در دو آيه فشرده و كوتاه سرنوشت شوم آنها را به صورتى قاطع و كوبنده و 


بسيار عبرت انكيز بيان ميكندء و مى كويد: سرانجام فرياد تكان صيحه وحشتناكى به هنكام طلوع آفتاب » همه را فرا كرفت 
(فاخذتهم ا لصيحه مشرقين ). 

اين صيحه ممكن است صداى يكك صاعقه عظيم و يا صداى يكك زلزله وحشتناكك بوده باشدء و به هر حال فريادى بود كه از 
وحشت آن همككى بيهوش شدندء وايا جان خويش را از دست دادند, و ميدانيم امواج صوتى هنكامى كه از حد معينى بككذرد 
آزار دهنده و وحشتانكيز» واز آنهم كه فراتر برود انسان را مدهوش مى كندء و يا اركانهاى حياتى را به كلى از كار مى 


اندازد» و حتى 
ممكن است ساختمانها را ويران سازد. 


عاليها سافلها): 


اين مجازات نيز براى آنها كافى نبود ((به دنبال آن بارانى از سجيل (كلهاى متحجر شده ) بر سر آنان فرو ريختيم !)) (و امطرنا 


عليهم حجاره من سجيل ). 


ريزش اين باران سنكك » ممكن است براى هدفكيرى كسانى بوده باشد كه از آن صيحه وحشتناكك نابود نشده و يا زير آوار 
نرفته بودند» و نيز ممكن است براى محو اجساد بليد و آثار اين قوم بوده است » آنجنان كه يس از اين باران سنكك اكر كسى 


از آن دان مكلقة نميتوانست به آسانى باور كند كه روزى در اين منطقه شهرهاى آبادى بوده است ! 


قومى را 


به هلاءكت برساندء اما براى شدت كناه و جسور بودن آنها در تن دادن به آلود كى و ننكك » و همجنين براى عبرت ديكران » 
خداوند مجازات آنها را مضاعف كرد. 


اينجاست كه قرآن به نتيجهكيرى تربيتى و اخلااقى يرداخته مى كويد در اين داستان نشانه هائى است براى افراد با هوش ))! 
(ان فى ذلكك لايات للمتوسمين )» 


آنها كه با فراست و هشيارى و بينش مخصوص خود از هر علامتى جريانى را كشف ميكنند واز هر اشاره اى حقيقتى و از هر 
نكته اى » مطلب مهم و آموزنده اى را. <وع> 


اما تصور نكنيد كه آثار آنها به كلى از ميان رفته » نه ((بر سر راه كاروانيان و كذر كنند كان همواره ثابت و برقرار است )) (و 
انها لبسبيل مقيم ). 


0 باور نداريد برخيزيد و برويد و ويرانه هاى اين شهرهاى بلا ديده را كه بر سر راه مسافران در طريق شام (از سوى مدينه 
قرار دارد بنكريد و بينديشيدء بينديشيد و عبرت كيريدء عبرت كيريد و به سوى نخدا باز كرديدء و راه توبه را بيبش كيريد» و 


آلودكيها را از دل و جان خود بشوئيد. 


باز هم به عنوان تاكيد بيشتر و دعوت افراد با ايمان به تفكر و انديشه در اين داستان عبرت انككيز اضافه ميكند كه در اين 
داستان نشانه اى است براى افراد با ايمان (ان فى ذلكك لايه للمؤ منين ). 


حجكونه ممكن است انسان ايمان داشته باشد و اين س ركذشت تكان دهنده را بخواند و عبرتها نككيرد؟! 


درباره معنى ((سجيل )) و اينكه جرا بر اين قوم آلوده ء بارانى از سنكك فرود آمد. وجرا شهر آنها 


ديو وزو "شلده وجرا لحظه ترول عذات© منيحكاهان نوه وتجراه خانواده لوط ١‏ دستور دادوشن كدان قلت بسر عورد نكاه 
نكنند» و همجنين در زمينه تحريم همجنسكرائى در اديان آسمانى » و فلسفه آن» و نيز اخلاق قوم لوطء در ذيل آيات سوره 


هود بحث كافى كرديم (به جلد 4 تفسير نمونه صفحه 184 تا /191 مراجعه فرمائيد). 
ولى باز نكته هائى باقى مانده كه ذيلا از نظرتان ميكّذرد. 
١‏ - منظور از قطع من الليل جيست ؟ 


((قطع )) به معنى تاريكى شب است » مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: كويا قطع جمع ((قطعه )) است » و به همين 


دليل از اين تعبير در ايه فوق: كذشتن قسنت عمده شب را فهميدة اننت »> 
ولى از كفته راغب در مفردات بر مى آيد كه قطع به معنى قطعه و مفرد است . 


اما بسيارى از مفسران اين كلمه را به معنى اواخر شب و هنكام سحر كرفته اند» شايد اين تفسير به خاطر بعضى ديكر از آيات 
قرآن است كه صريحا درباره آل لوط مى كويد: نجيناهم بسحر (ما آنان را سحركاهان نجات بخشيديم سوره قمر آيه . 


يعنى در همان هنكام كه شهوت يرستان آلوده دامان در خواب غفلت فرو رفته بودند و مستى شراب وغرور و شهوت در 


وجودشان بهم آميخته بود» و شهر براى خارج شدن خاندان لوط كاملا آماده بود خارج شدنك. 


وعجب اينكه شروع مجازات كوبنده آنها نيز در هنكام صبح » وقت طلوع آفتاب بود, و شايد انتخاب اين وقت به خاطر آن 
بوده است كه كروه مهاجم هنككامى كه نابينا شدند و 


به خانه هاى خود بازكشتند كمى در فكر فرو رفتند به همين جهت آن شب را به آنها مهلت داد شايد توبه كنند و باز كردند» 


و در مقام جبران بر آيند. 

از بعضى از روايات نيز استفاده ميشود بعضى از آنها هنككامى كه به خانه هاى خود با زكشتند سوكند ياد كردند كه ما 
صبحكاهان حتى يكنفر از خانواده 

لوط را زنده نخواهيم كذارد. اما ييش از آنكه بتوانند كامى در اين راه بردارند عذاب الهى آنها را درو كرد! <ع6> 

؟ - تفسير جمله ((و امضوا حيث تؤ مرون )). 


كفتيم فرشتكان به خاندان لوط توصيه كردند كه در آخر شب به همان نقطه اى كه به شما دستور داده شده است حركت 


كنيد» ولى در آيات قرآن توضيح بيشترى درباره اين نقطه ديده نميشود, به همين دليل مفسران بيانات كوناكونى دارند: بعضى 


بعضى ديكر كفته اند كه فرشتكان قريه معينى را مشخص كردند و به آنها توصيه نمودند به آنجا برويد» ودر تفسير الميزان 
همين قدر از اين جمله استفاده شده كه آنها يكنوع هدايت الهى و راهنماى واقعى در مسيرشان با خود داشتند و طبق آن رفتار 


نمودنك. 
* - رابطه ((متوسم )) و ((مومن )) 


در آيات فوق ديديم كه كاهى مى كويد در سركذشت عبرت انككيز قوم لوط» نشانه هائى براى متوسمين است و كاه مى 


اضافه كرد ((قال رسول الله اتقوا فراسه المؤ من . فانه ينظر بنور الله عز و جل ! ((ييامبر فرمود: از فراست مو من بيرهيزيد جرا كه 


به نور خحدا 
مى بيند!. </8 > 


) نقل شده كه فرمود: متوسم » ييامبر بود» و من بعد از او و سيس امامان از دودمان من . 89> 
؟ - مستى شهوت و غرور! 


كر جه مستى شراب مشهور است ولى مستيهائى بدتر از مستى شراب نيز ييدا ميشود كه از آن جمله مستى مقام و مستى شهوت 
است » در آيات فوق خوانديم كه خداوند به جان ييامبرش سوكند ياد ميكند كه اين كروه در مستى خود سركردان و حيراننده 
آنجنان كه روشنترين جاده نجات را نميبينند» كار به جائى ميرسد كه ييامبر بزركى همجون لوط حاضر ميشود دختران خود را 
به ازدواج آنها در آورد تا از طريق حلال و مشروع اشباع شوند واز كناه و آلودكى و ننكك رهائى يابند اما باز هم آنها دست 


رد بر سينه او ميككذارند! 


ضمنا اين بيامبر بزركك » اين درس آموزنده را به ما ميدهد كه براى مبارزه با مفاسد تنها روى نفى تكيه نكنيدء بلكه روى 


اثبات هم بايد تكيه كرد. يعنى بايد غرائز بشر را از طريق صحيح اشباع نمود تا به فساد نكرايد» كرجه قوم لوط افراد فاسد 


آنها مؤ ثر نيفتاد» ولى معمولا اين روش يكى از مؤ ثرترين روشهاست . 


هنكامى كه بخواهيم با سر كرميهاى غير سالم مبارزه كنيم بايد در درجه اول بكوشيم و سر كرمى سالم براى مردم فراهم سازيم 
» همين كونه در برنامه هاى ديكر. 


جالب اينكه در بعضى از روايات ميخوانيم » لوط اين ييامبر ير استقامت 


حدود سى سال در ميان اين جمعيت يست و فرومايه به تبليغ مشغول بود اما هيجكس جز خانواده اش به او ايمان نياوردند (به 


استثناى همسرش ). < >0٠‏ 


جه يرشكوه است اينهمه استقامت » آنهم در ميان اين جنين فرومايكان كه انسان حتى از يكساعت زندكى در ميان آنها به 


ستوه مى آيدء واجه درد آوراست با جنين همسرى ساختن ! 


در سوره ذاريات آيه 0 و 8” ميخوانيم : فاخرجنا من كان فيها من المؤ منين فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين ؟ ما تمام 


كسانى را كه ايمان داشتند از آن سرزمين قبل از نزول بلا بيرون برديم » اما جز يكك خانواده با ايمان در آن وجود نداشت !. 


وازاينجا نيز روشن ميشود كه مجازات الهى خشكك و تر را هركز با هم نمى سوزاند, حتى اكر يكك نفر مؤ من راستين و 
وظيفه شناس باشد او را نجات ميبخشد. يايان زندكَى دو قوم ستمكر 


در اين آيات » قرآن به دو بخش ديكر از سركذشت اقوام ييشين تحت عنوان ((اصحاب الايكه )) و ((اصحاب الحجر)) اشاره 


ميكند؛ و بحثهاى عبرت انككيزى را كه در آيات بيشين ببرامون قوم لوط بود تكميل مى نمايد. 


الايكه لظالمين ). < 01> 

((و ما از آنها انتقام كرفتيم )) و در برابر ظلمها و ستمكريها و سركشيها ء مجازاتشان نموديم (فانتقمنا منهم ). 

و سرزمينهاى اين كروه و قوم لوط كه داستانشان كذشت . بر سر راه شما قرار داد و آشكار است » (و انهما لبامام مبين ). 
جشم باز كنيد و سرنوشت آنها را بنكريد سبس عبرت كيريد. 

اصحاب الايكه كيانند؟ 


بسيارى از مفسران و ارباب لغت كفته اند كه ((ايكه )) به معنى درختان در هم ييجيده و يا بيشه است و اصحاب الايكه همان 


قوم شعيبند كه در سرزمينى ير آب و مشجر در ميان حجاز و شام زندكى مى كردند. 


آنها زندكى مرفه و ثروت فراوانى داشتند و به همين جهت » غرور و غفلت آنها رافرا كرفته بود و مخصوصا دست به 


كمفروشئ بو فشاذدر زمينخ 3ه: :تود تناشعيت !نامير رزر 45+ انها راازاين كارشان برسعلوؤاقت و دعوت نه يده 


وراه حق نمود» اما همانكونه در آيات سوره هود ديديم » آنها تسليم حق نشدند و سرانجام بر اثر مجازات دردناكى نابود 
كشتند» كرمائ شديدى حنديق روز ى :در بى انها زافرو كرفت وودن آخرين روز ابر 'بزر كى دن اسمان نمايان شد» انها به 


سايه ابر يناه بردند» اما صاعقه اى فرود آمدء و آن بيداد كران را نابود كرد. 


شايد تكيه كردن قرآن روى كلمه ((اصحاب الايكه )) (صاحبان سرزمينهاى ير درخت ) به خاطر اين باشد كه ميخواهد بكويد 


با اينهمه نعمتى كه به آنها بخشيده بوديم باز بجاى شكران » كفران كردند» و ظلم و ستم بنياد نمودند و صاعقه آنها 


ودرختانشان رااز ميان برد. 
شرح بيشتر حالات آنها - با تصريح بنام شعيب - در سوره شعراء از آيه 178 تا ٠‏ آمدهاست . 


ضمنا بايد توجه داشت كه جمله ((فانتقمنا منهم )) (آنها را مجازات كرديم ) ممكن است اشاره هم به قوم لوط باشد وهم 
اصحاب الايكه » زيرا بلافاصله بعد از اين جمله مى خوانيم » و ((انهما لبامام مبين )): سرزمينهاى اين دو بر سر راه شما آشكار 


است . 


در تفسير جمله انهما لبامام مبين مشهور و معروف همين است كه اشاره به شهر قوم لوط و شهر اصحاب الايكه مى باشدء و 
كلمه ((امام )) به معنى راه و جاده است (زيرا از ماده ((ام )) بى معنى قصد كردن كرفته شده » جون انسان براى رسيدن به 


اين احتمال را نيز بعضى داده اند كه منظور از ((امام مبين )) همان لوح محفوظ باشد به قرينه آيه ١‏ سوره يس .» ولى اين 


احتمال بسيار بعيد است », جرا كه قرآن ميخواهد براى مردم درس عبرت بيان كندء و بودن نام اين دو شهرء 


در لوح محفوظ نميتواند تاءثيرى در عبرت كيرى مردم داشته باشد» در حالى كه بودن اين دو شهر بر سر راه كاروانها و ساير 
وهكذران مى “تواست اش عسيقى دن آنها كذارة لحظة اى'در انحا درك كسد و تند يشتد و دل عبرشيتشات :از يده نظر 
كند واين سرزمين بلا ديده را آينه عبرت داند» كاهى در كنار سرزمين قوم لوط و كاهى در كنار سرزمين اصحاب الايكه ‏ 


سرانجام سيلاب اشكك را بر سرنوشت آنها از ديده روان 


ناكد 


واما در مورد ((اصحاب الحجر)»» همان قوم سركشى كه در سرزمينى به نام حجرء زندكى مرفهى داشتند و ييامبر بزركشان 


((اصحاب حجرء فرستاد كان خدا را تكذيب كردند)) (و لقد كذب اصحاب الحجر المرسلين )! 


در اينكه اين شهر در كجا واقع شده بود بعضى از مفسران و مورخان جنين نكاشته اند كه شهرى بود در مسير كاروان مدينه و 


شام در يكك منزلى وادى القرى و در جنوب تيمه و امروز تقريبا اثرى از آن نيست . 


مى كويند اين شهر در كذشته يكى از شهرهاى تجارى عربستان بوده» و اتا آنجا اهميت داشته كه ((بطلميوس )) در نوشته 
هايش به عنوان يكك شهر تجارى از آن نام برده است » و ((يلين )) جغرافيدان رومى از آن بنام حجرى ياد ميكند. در روايتى 
ميخوانيم كه در سال نهم هجرت كه ييامبر براى دفع سياه روم به تبوكك لشكر كشى كردء سربازان اسلام ميخواستند در اين 
منزل توقفى كنند, ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مانع آنها شد و فرمود: اينجا همان منطقه قوم ثمود است كه عذاب الهى 


بر آنها فرود آمد. <81> اين نكته نيز قابل توجه است كه قرآن در مورد اصحاب الحجر (و همجنين در مورد قوم نوح و قوم 
شعيب و قوم لوط در آيات سوره شعراء به ترتيب آيه ٠١0‏ و 17 و 120 و بعضى ديكر از اقوام بيشين ) مى كويد آنها ييامبران 
را تكذيب كردند, در حالى كه ظاهر امر جنين نشان ميدهد كه هر كدام يكك ييامبر بيشتر نداشتند و تنها او را تكذيب 


اين تعبير شايد به خاطر آنست كه برنامه و هدف ببامبران » آنجنان با يكديكر ييوستكى دارد كه تكذيب يكى از آنها تكذيب 


اين احتمال را نيز داده اند كه اين اقوام يبامبران متعددى داشته اند كه از ميان آنها يكك نفر سرشناستر و معروفتر بود» ولى تفسير 


اول صحيحتر به نظر ميرسد. 


به هر حال قرآن درباره اصحاب الحجر جنين ادامه ميدهد: ما آيات خود را براى آنها فرستاديم ولى آنها از آن روى كرداندند 


(و آتيناهم آياتنا فكانوا عنها معرضين ). 
تعبير به اعراض (روى كرداندن ) نشان ميدهد كه آنها حتى حاضر نبودند اين آيات را بشنوند و يا به آن نظر بيفكنند. 


اما به عكس در كار زندكى دنيايشان آنقدر سختكوش بودند كه : براى مود خانه هاى امن و امانى در دل كوهها مى 


تراشيدند (و كانوا ينحتون من الجبال بيوتا آمنين ). 
واين نشان ميدهد كه اولا منطقه آنها يكك منطقه كوهستانى بوده » و ثانيا 


تمدن مادى يبشرفته اى داشتند كه به آنها امكان ميداد در درون كوهها خانه هاى امن تهيه كنند كه در برابر طوفانها و سيل و 


حتى زلزله ها كاملاء مقاومت داشته باشد. 


عجيب است كه انسان براى جند روز زندكى دنيا اينهمه محكم كارى ميكندء ولى براى زندكى جاويدان و ابديش آنجنان 


سهل انككار است كه حتى كاهى حاضر به شنيدن سخن خدا و نظر افكندن در آيات او نيست ! 


خوب ء جه انتظارى درباره جنين قومى ميتوان داشت » جز اينكه طبق قانون انتخاب اصلح الهى و ندادن حق ادامه حيات به 


اقوامى كه به كلى فاسد و مفسد مى شوندء بلاى نابود كننده 


اى بر سر آنها فرود آيد و نابودشان سازدء لذا قرآن مى كويد: ((سرانجام صيحه آسمانى صبحكاهان دامانشان را كرفت 


اين صيحه صداى صاعقه م ركبارى بوده كه بر خانه هاى آنها فرود آمد و آنجنان كوبنده و تكان دهنده ووحشتناكك بود كه 
اجساد بى جانشان را به روى زمين افكند. 
شاهد اين سخن آيه ١7‏ سوره فصلت مى باشد فان اعرضوا فقل انذرتكم صاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود. 


نه آن كوههاى سر به آسمان كشيده و نه آن خانه هاى امن و امان و نه اندام نيرومند اين قوم سركش و نه آن ثروت سرشارء 
هيجكدام نتوانستند در برابر اين عذاب الهى مقاومت كنند» لذا در بيايان داستان آنها مى فرمايد: آنجه را بدست آورده بودندك» 


آنان را از عذاب الهى نجات نداد (فما اغنى عنهم ما كانوا يكسبون ). 


در سوره شعراء ضمن آياتى از ١‏ تا ١188‏ حالات آنها به طور مشروحتر بيان شده است كه بخواست خدا در تفسير اين آيات 


خواهد آمد. تجزيه كران و التقاطيها! 


از آنجا كه كرفتارى هميشكى انسان به خاطر نداشتن يكك ايده ولوزى و عقيده صحيح و خلاصه ياى بند نبودن به مبدء و 
معاد است » يس از شرح حالاءت اقوامى همجون قوم لوط و قوم شعيب و صالح كه كرفتار آنهمه بلا شدندء به مساءله 
((توحيد)) و ((معاد)) باز مى كردد و در يكك آيه به هر دو اشاره مى كند)) ما آسمانها و زمين و آنجه ميان آن دو است جز به 
حق نيافريديم )) (و ما خلقنا السماوات و الارض و ما بينهما الا بالحق ). 


لكام جاكو ين لاعن 


است و حساب شده» وهم هدف آفرينش آنها حق است » و به همين دليل اين نظم شكرف » و آفرينش دقيق و منظم دليل 
روشنى است بر آفري دكار دانا و توانائى كه او هم حقى است » بلكه حقيقت حق او است » وهر حقى تا آنجا حق است كه با 


وجود بى يايانش هماهنكك است و هر جه جز او 
است و با او ييوندى ندارد باطل و بيهوده است . 


اين در مورد توحيدء سيس در رابطه با معاد مى كويد: ((ساعت موعود سرانجام به طور مسلم خواهد آمد)) (و ان الساعه لاتيه 
. 


00 


بعيد نيست كه جمله اول به منزله دليلى بر جمله دوم بوده باشد جرا كه حق بودن اين جهان يهناور در صورتى خواهد بود كه 
تنها براى اين جند روز زندكى مملو از ناراحتيها آفريده نشده باشد, بلكه هدفى عاليتر كه بتواند اين آفرينش بزركك را توجيه 


خواهيم داشت وكرنه آفرينش بيهوده بود. (دقت كنيد). 


و به دنبال آن به ييامبرش دستور مى دهد كه در برابر لجاجت . نادانيهاء تعصبهاء كارشكنيها و مخالفتهاى سرس ختانه آنان» 
ملايمت و محبت نشان ده» و ((از كناهان آنها صرف نظر كن » و آنها را ببخش » بخششى زيبا كه حتى توام با ملامت نباشد)) 


(فاصفح الصفح الجميل ). 


زيرا تو با داشتن دليل روشن در راه دعوت و رسالتى كه به آن ماءمورى » براى تحكيم يايه هاى مبدء و معاد در 


قلوب مردم » نيازى به خشونت ندارى » جرا كه منطق و عقل با تو است . به علا-وه خشونت در برابر جاهلا-ن » غالبا موجب 


افزايش خشونت و تعصب آنها است . 


((صفح )) به معنى روى هر جيزى است مانند صفحه صورت <87> وبه همين جهت ((فاصفح )) به معنى روى بككردان و 
صرف نظر كن آمده است واز آنجا كه 


روى كرداندن از جيزى كاهى به خاطر بى اعتنائى و قهر كردن و مانند آنست » و كاهى به خاطر عفو و كذشت بزركوارانه » 
لذا در آيه فوق بلافاصله آنرا با كلمه جميل (زيبا) توصيف مى كند تا معنى دوم را برساند. 


عفو كردن خالى از مؤ اخذه و سرزنش است )). 08> 


نظير اين حديث از امام زين العابدين (عليهالسلام ) نيز نقل شده است . 80> 


آيه بعد - به طورى كه جمعى از مفسران كفته اند - در واقع به منزله دليلى بر لزوم كذشت و عفو و صفح جميل است » مى 
كويد: ((يرورد كارء آفريننده و آكاه است )) (ان ربكك هو الخلاق العليم ). 


او مى داند كه همه مردم يكسان نيستندء او از اسرار درون و طبايع و ميزان رشد فكرى و احساسات مختلف آنها با خبر است » 
نبايد از همه آنها انتظار داشته باشى كه يكسان باشند بلكه بايد با روحيه عفو و كذشت با آنها برخورد كنى تا تدريجا تربيت 


شوندء به راه حق ايند. 


البته اين سخن به آن معنى 


نيست كه مردم در راه و روش خود و اعمالى كه انجام مى دهند مجبورند بلكه صرفا اشاره به يكك دستور تربيتى است كه 


مربوط به تفاوت تفكر و استعدادها مى باشد. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه بعضى تصور كرهده اند اين دستور مخصوص دوران زندكى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 
) در مكه بوده است » ويس از آنكه به مدينه هجرت نمود و مسلمانان قدرت يافتند اين دستور نسخ شد و دستور جهاد جاى 


آنوا. كرفت 
ولى با توجه به اينكه اين دستور در سوره هاى مدنى نيز آمده (مانند سوره 


بقره و سوره نور و سوره تغابن و سوره مائده كه در بعضى به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور صفح و عفو داده شده 
ودر بعضى به مؤ منان » روشن مى شود كه اين يكك دستور عمومى و ابدى است . و اتفاقا هيج منافاتى با دستور جهاد ندارد» 
زيرا هر يكك ازاين دو جاى مخصوص به خود دارند» در جائى بايد با عفو و ككذشت بيشرفت كرد. و به هنكامى كه عفو و 
كذشت سبب جرات و جسارت و سوء استفاده طرف ككردد جاره اى جز شدت عمل نيست . 


سيس به ييامبر خود دلدارى مى دهد كه از خشونت دشمنان و انبوه جمعيت آنها و امكانات فراوان مادى كه در اختيار دارند» 
ه ركز نككران نشودء جرا كه خداوند مواهبى در اختيار او كذارده كه هيج جيز با آن برابرى نمى كند مى كويد: ((ما به تو 
سوره حمد و قرآن عظيم داديم ))! (و لقد 1 تيناكك سبعا من المثانى 


و القرآن العظيم ). 
مى دانيم ((سبع )) در لغت به معنى ((هفت )) و ((مثانى )) به معنى ((دوتاها)) است . و بيشتر مفسران و روايات » سبعا من 
المثانى را كنايه از سوره ((حمد)) كرفته اند. زيرا سوره حمد بنابر معروف » هفت آيه است و از اين نظر كه به خاطر اهميت 


اين سوره و عظمت محتوايش دو بار بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل كرديده ويا اينكه از دو بخش تشكيل شده 
(نيمى از آن حمد و ثناى خدا است و نيمى از آن تقاضاهاى بندكان است ) <88> و يا اينكه دوبار در هر نماز خوانده مى 


شودء به اين جهات » كلمه مثانى يعنى دوتاها بر آن اطلاق شده است . </ام > 
بعضى از مفسران نيز اين احتمال را داده اند كه سبع اشاره به هفت سوره 


يكبار به طور جمعى . و يكبار تدريجى وبه حسب نيازها و در زمانهاى مختلف . بنابراين سبعا من المثانى يعنى هفت سوره 


مهم » از مجموعه قرآن . 


ضمنا آيه 7 ((سوره زمر)) را نيز شاهد بر اين معنى كرفته اند الله نزل احسن الحديث كتابا متشابها مثانى : ((خداوند همان 
كسى است كه بهترين حديث را نازل فرمود» كتابى كه محتوايش هماهنكك و شبيه يكديكرء كتابى كه دوبار بر ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) نازل كرديد. 


ولى تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد 


بخصوص اينكه در رواياتى كه از ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) نقل شده كرارا به همين معنى يعنى سوره حمد تفسير شده است . 


((راغب )) در ((مفردات )) اطلا-ق كلمه مثانى را بر قرآن از اين نظر مى داند كه به طور مكرر آيات آن خوانده مى شود و 
همين تجديد و تكرار» آن را از دستبرد حوادث » محفوظ مى دارد (به علا.وه حقيقت قرآن در هر زمان » تكرار و تجلى تازه 
اى دارد كه همه اينها ايجاب مى كند به آن مثانى كفته شود) و به هر حال ذكر كلمه ((قرآن عظيم )) بعد از ذكر سوره حمد 
با اينكه همه جزء قرآن است » دليل بر اهميت و عظمت اين سوره مى باشدء جرا كه بسيار مى شود جزئى از كل را به خاطر 


اهميتش به طور مستقل » در برابر كل ذكر مى كنند» و اين تعبير در ادبيات عربى و فارسى و مانند آن فراوان است . 


خلاصه اينكه خداوند به ييامبرش اين واقعيت را بازكو مى كند كه تو داراى جنين سرمايه عظيمى هستى » سرمايه اى همجون 
قرآن به عظمت تمام عالم هستى » سرمايه اى كه تمامش نور است و بركت » درس است و برنامه » راهنماست و راهكشاء 


مخصوصا سوره حمد كه جنان محتوايش عالى است كه در يكك لحظه 
كوتاه انسان را به خدا ييوند داده و روح او را در آستانش به تعظيم و تسليم و راز و نياز وا مى دارد. 


و به دنبال بيان اين موهبت بزركك جهار دستور مهم به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى دهد» نخست مى 


كويدء ((هركز جشم خود را به نعمتهاى مادى كه به كروههائى از كفار داده ايم ميفكن )) (لا تمدن عينيكك الى ما متعنا به 


ابن تعمتهناى.مادئ له ياندازتلة :له الى ازدرد سر حى در بهترين خالاتفن تكاعدارى آن سحت مشكل اننت) نايزا نين 
جيزى نيست كه جشم تو راابه سوى خود جلب كند و در برابر آن موهبت بزركك معنوى (قرآن ) كه خدا به تو داده است»ء 
قابل اهميت باشد» سيس اضافه مى كند ((هركز به خاطر اين مال و ثروت و نعمتهاى مادى كه در دست آنهاست » غمكين 
مباش )) (و لا تحزن عليهم ). 


در حقيقت دستور اول راجع به جشم ندوختن به نعمتهاى مادى است » و دستور دوم درباره غم نخوردن در برابر محروميت از 


انست. 


اين احتمال نيز در تفسير جمله و لا تحزن عليهم داده شده است كه اكر آنها به تو ايمان نمى آورند غمكين مباش » زيرا 


به هر حال نظير همين مضمون در سوره طه آيه ١‏ به طور واضحتر آمده است : و لا تمدن عينيك الى ما متعنا به ازواجا منهم 
زهره الحياه الدنيا لنفتنهم فيه و رزق ربكك خير و ابقى : ((جشم خود را به نعمتهائى كه به كروههائى از آنها داده ايم نيفكن , 
اينها كلهاى زندكى دنيا است (كلهائى نايايدار كه 


زود يزمرده و يرير مى شوند) اينها به خاطر آن است كه مى خواهيم آنها را با آن بيازمائيم » آنجه خدا به تو روزى 


داده است براى تو بهتر و يايدارتر است 0. 


دستور سومى كه به بيامبر مى دهد در زمينه تواضع و فروتنى و نرمش در برابر مؤ منان است مى فرمايد: ((بالهاى خود را براى 
مؤ منان بككستر و يائين بياور)) (و اخفض جناحكك للمؤ منين ). 


اين تعبير كنايه زيبائى از تواضع و محبت و ملاطفت است همانكونه كه يرند كان به هنكامى كه مى خواهند نسبت به جوجه 
هاى خود اظهار محبت كنند آنها را زير بال و ير خود مى كيرند» و هيجان انكيزترين صحنه عاطفى را مجسم مى سازندء آنها 
رادر مقابل حوادث و دشمنان حفظ مى كنند و از يراكند كى نكّه مى دارند! 


در حقيقت اين تعبير كنائى فشرده كوتاه مطالب فراوانى را در خود نهفته دارد!. 


ضمنا ممكن است ذكر اين جمله بعد از دستورات فوق اشاره به اين باشد مبادا در مقابل كفار متنعم به خاطر دارا بودن 
نعمتهاى مادى » تواضع و فروتنى كنى بلكه تواضع و فروتنى و محبت و عواطفت را متوجه مؤ منان سازء هر جند دستشان از 
مال دنيا تهى باشد. 


سرانجام دستور جهارم را به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى دهد و مى كويد در برابر اين افراد بى ايمان و ثروتمند 
محكم بايست ((و صريحا بككُو من انذار كننده آشكارم )) (و قل انى انا النذير المبين ). 


بكو: من به شما اعلام خطر مى كنم كه خدا فرموده عذابى بر شما فرو مى فرستم ((1نككونه كه بر تقسيم كنند كان فرستادم )) 


((همان تقسيم كنند كانى كه آيات الهى را تجزيه كردند)) (الذين جعلوا القرآن عضين ). <801> 


سودشان بود كرفتند و آنجه به زيانشان بود كنار كذاشتندء در حقيقت بجاى اينكه كتاب الهى و دستوراتش رهبر و راهنماى 
آنها باشد به صورت آلت دست در آوردند و آنرا وسيله اى براى رسيدن به مقاصد شومشان ساختند؛ اكر يكك كلمه به نفعشان 


بود به آن جسبيدند واكر هزاران كلمه به زيانشان بود كنار كذاشتند! 


١-قرآن‏ موهبت بزركك الهى 


خدا در آيات فوق» به ييامبرش - به عنوان اخطار به همه مسلمانان جهان - اعلام مى كند كه اين كتاب بزركك آسمانى » 
سرمايه عظيم و بزركى است » موهبتى است بى نظير كه در اختيار شما مسلمين قرار داده شده است » برنامه اى است جاودانى 


كه اكر در زندكّى انسانها بياده شود دنيائى آباد. آزاد» و امن و امان » و مملو از معنويت خواهد ساخت . 


اين حقيقت است كه حتى ديكران هم به آن معترفند و معتقدند اككر مسلمانان اين قرآن و معارف آن را زنده مى كردند, و به 


فرمانهاى آن كردن مى نهادند» آنجنان نيرومند و ييشرفته بودند كه هيجكس نمى توانست سلطه خود را بر آنها بيفكند. 
اين سوره حمد (سبعا من المثانى ) كه فاتحه الكتاب و آغازكر و فهرست قرآن ناميده شده يكك دوره درس زندكّى است : 


توجه به مبدء بزركى كه همه جهانيان را در مسير تكاملى يرورش مى دهد. رحمت خاص و عامش همه را فرا كرفته » توجه به 
داد كاه بز ركى كه ايمان به آن دقيقترين كنترل را روى اعمال انسان مى كذارد. 


عدم اتكاء به غير الله ؛ و عدم خضوع و تسليم در برابر غير اوء و بالاخره كام 


نهادن در صراط مستقيم كه نه انحراف در آن است » نه به شرق مى كرايد و نه به غرب .ء نه به افراط و نه به تفريطء نه 


كمراهى در آن است و نه خشم و غضب يروردكار. 


اينها مجموعه اى را تشكيل مى دهند كه بياده شدنش در روح انسان براى ساختن يكك شخصيت والا و تكامل يافته كافى است 


اما افسوس كه اين سرمايه بزركك به دست كسانى افتاده كه نه به عمق آن راه يافته اند و نه به ارزش والاى آن . حتى كاهى 
ناآ كاهانى در ميان آنها بيدا مى شوند كه آياتش را رها كرده و دست نياز به قوانين و برنامه هاى ساخت انسانهائى كه خود 
اسير جنكال شهواتند و حداقل بر از نارسائى هاى فكرى هستند دراز مى كنندء و يا تعليماتش را به ((ثمن بخس )) و بهاى 
ناجيزى مى فروشندء يا مختصر ييشرفت تمدن مادى ديكّران جنان توجه آنها را به خود جلب مى كند كه از آنجه خود دارند 


كاقل رين شوتد 


مفهوم اين سخن آن نيست كه ما بيشرفت مادى را ناديده بكيريم بلكه هدف اين است كه همه جيز خود را در آن منحصر و 
محصور نسازيم » و اتفاقا قرآن نه تنها سرجشمه ير بار و غنى از نظر معنويات است بلكه برنامه مؤ ثرى براى يبشرفت و رفاه 


مادى نيز محسوب مى شود كه در آيات مناسب در كذشته شرح داده ايم و در آينده نيز به خواست خدا خواهيم داد. 
١‏ - جشم به امكانات ديكران دوختن مايه انحطاط است 


بسيارند افراد تنكك نظرى كه هميشه مراقب اين و آن هستند كه اينها 


جه دارند و آنها جه دارند؟ 


و مرتبا وضع مادى خويش را با ديكران مقايسه مى كنندء و از كمبودهاى مادى در اين مقايسه رنج مى برند هر جند آنها اين 


امكانات را به بهاى از دست دادن ارزش انسانى و استقلال شخصيت به دست آورده باشند. 


ماند كَى در زند كى - حتى در زندكى مادى - خواهد بود. 


كسى كه در خود احساس شخصيت مى كند به جاى اينكه كرفتار جنين مقايسه زشت و رنج آورى شود» نيروى فكرى و 
جسمانى خويش را در راه رشد و ترقى خويشتن به كار مى كيرد وبه خود مى كويد من جيزى از ديكران كمتر ندارم و 
دليلى ندارد كه نتوانم از آنها يبشرفت بيشترى كنم » من جرا جشم بمال و مقام آنها بدوزم من خودم بهتر و بيشتر توليد مى 
اصلا زندكّى مادى هدف و همت او نيست . او آنرا مى خواهد اما تا آنجا كه به معنويت او كمكك كند و به دنبال آن مى رود 
اما تا آنجا كه استقلال و آزادكى او را حفظ كند. نه حريصانه به دنبال آن مى دود و نه همه جيزش را با آن مبادله مى كند 


كه اين مبادله آزاد مردان و بندكان خدا نيست .ء و نه كارى مى كند كه نيازمند ديكران كردد. 


در حديثى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم من رمى ببصره ما فى يد غيره كثر همه و لم يشف غيضه : ((كسى 


كه جشم خود را به آنجه در دست ديككران است بدوزد؛ هميشه اندوهكين و غمناك خواهد بود وهركز آتش خشم در دل او 
فرو نمى نشيند))!. .99> 


"' - تواضع رهبر 


در آيات قرآن كرارا به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) توصيه شده است كه نسبت به مؤ منان متواضع » مهربان و نرم و 
ملايم باشدء اين منحصر به ييامبر اسلام نيست » هر كس در شعاع وسيع يا محدودى وظيفه رهبرى بر دوش دارد اين اصل را 
كه از اصول اساسى مديريت صحيح است بايد به كار بندد» جرا كه سرمايه بزركك يكك رهبر محبت و ييوند معنوى يبروانش با 
او است » و اين بدون تواضع و خوشروثى و خير خواهى حاصل نمى شودء هميشه خشونت و قساوت رهبران عامل مهم تفرقه و 
براكند كى مردم از كرد آنان است . 


امير مؤ منان على (عليهالسلام ) در نامه خود به محمد بن ابى بكر جنين مى فرمايد فاخفض لهم جناحكك و الن لهم جانبكك و 
ابسط لهم وجهكك و آس بينهم فى اللحظه و النظره : ((بالهاى خود را براى آنها فرود آر! و در برابر آنها نرمش كن و جهره 
خود را كشاده دار» و ميان آنان حتى در نككاه كردن مساوات كن )). <١1م8>‏ 


##امتقسين جه اقداص عمسن 


برنامه هاى الهى بدون شكك عموما حافظ منافع همه انسانها است ولى در ظاهر و نظر ابتدائى معمولا بعضى مطابق ميل ما است 


» و بعضى بر خلاف ميل ما است » و اينجاست كه مؤ منان راستين از مدعيان دروغين شناخته مى شوند» كروه اول همه را 


دست من بذ زرتك دق انها كهظاهرا دسو اها تست وى كويد كان من عت رييا!( همه از ناجيه دا اشسةه )و 


هيجكونه تجزيه و تقسيم و تبعيض در ميان احكام الهى قائل نيستند. 
اما آنها كه دلهاى بيمارى دارند و حتى مى خواهند دين و حكم خدا را 


به خدمت منافع خويش كيرند» تنها آن قسمتى را مى يذيرند كه به سود آنهاست و بقيه را يشت سر مى افكنندء آنها آيات 
قرآن وس كافى يكة آل زا تحريه من كلتده متكي را كه ذو تر قبايل مغو دمن يقد فول كردة روحس ديكرررا كان 
من كدذارنن: 


اين افتخار نيست كه همجون بعضى از اقوام كذشته نغمه ((نوْ من ببعض و نكفر ببعض )) ساز كنيم جرا كه همه دنيا يرستان 
است كه با تمايلات و هوسها و منافع ظاهرى ما هماهنكك نيست » اينجاست كه سره از ناسره » و مؤ من از منافق » شناخته مى 


شوندك. 


علاوه بر آنجه در بالا كفتيم تفسيرهاى ديكرى نيز براى ((مقتسمين )) ذكر كرده اند» حتى قرطبى در تفسيرش هفت تفسير 
براى اين كلمه ذكر كرده كه بسيارى از آنها نامناسب به نظر مى رسد ولى بعضى را كه بى مناسبت نيست ذيلا مى آوريم . 


از جمله اينكه جمعى از سران مشركان در ايام حج بر سر جاده ها و كوجه هاى مكه مى ايستادند و هر كدام از آنها به واردين 


سخنى درباره ييامبر و قرآن مى 


كفتند كه آنها را بذ بين سازند» بعضى مى كفتند او مجنون است و آنجه مى كويد ناموزون » بعضى مى كفتند او ساحر است 
وقرآنش نيز بخشى از سحر او است » بعضى او را شاعر مى خواندند و آهنكك روح بخش اين آيات آسمانى را به دروغ » شعر 
مى شمردند» بعضى ييامبر را كاهن معرفى مى كردند» و اخبار غيبى قرآن راء يكنوع كهانت » و از اين رو آنها را ((مقتسمين )) 
ناميدند جرا كه جاده و كذ ركاه هاى مكه را ميان خود با برنامه حساب شده اى تقسيم كرده بودند. 


و مانعى ندارد كه هم اين تفسير و هم تفسيرى كه كفتيم هر دوء در مفهوم آيه جمع باشد. مكتبت را آشكارا بكو! 


ذق اق لنائع كن الخردع ١‏ الك سويه (اتحضوة) ادك يك واد ركيت (المتفدنيق )1 لكايه كران تددو | تافل زو انها 
سخن به ميان آمده بود مى يردازد و مى كويد: ((سوكند به يرورد كارت كه ما بطور قطع از همه آنها سؤ ال خواهيم كرد)) 
(فو ربكك لنسئلنهم اجمعين )... 


((از تمام كارهائى كه انجام مى دادند)) (عما كانوا يعملون ). 


روشن است كه سؤ ال خداوند براى كشف مطلب ينهان و يوشيده اى نيست » جرا كه او از اسرار درون و برون آ كاه است» و 
ذره اى در آسمان و زمين از علم بى يايان او مخفى نيست .ء بنابراين سؤ ال مزبور به خاطر تفهيم به خود طرف است تا به زشتى 


اعمالش بى ببرد» و يا به عنوان يكنوع مجازات روانى است » جرا كه بازجوئى از كارهاى خلاف » آنهم تواءم با 


سرزنش و ملا-مت » آنهم در جهانى كه انسان به حقايق نزديكتر و آكاهتر مى شودء دردناكك و زجرآور است ., بنابراين » در 


حقيقت اين يرسشها بخشى از مجازات آنهاست . 


ضمنا عموميت ((عما كانوا يعملون )) نشان مى دهد كه از همه اعمال آدمى بدون استثناء سو ال خواهد شد و اين خود درسى 
است براى همه انسانها كه لحظه اى از اعمال خود غافل نمانند» و اينكه بعضى از مفسران اين سؤ ال را محدود مساءله توحيد و 


ايمان به انبياء و يا مربوط به معبودهاى مشركان دانسته اند سخنى است بى دليل بلكه مفهوم آيه كاملا تعميم دارد. 


واضااابخ سوال كهسجكونه دن ايه فرق ختذاوتق تاكندير مشاءله سق ال.فن كد دراك كهادوسوزة الإتهمان ايه فلي 
خوانيم فيومئذ لا يسئل عن ذنبه انس و لا جان : در آن روز از هيجكس نه انسان و نه جن سؤ الى نمى شود ياسخش را سابقا 
كفته ايم كه خلا-صه آن اين است : در قيامت مراحلى است » در بعضى از مراحل » از مردم سؤ ال مى شود, و در بعضى از 
مراحل سؤ ال و جوابى در كار نيست » و مسائل خود بخود روشن است .» و يا اينكه سؤ ال زبانى وجود ندارد. جرا كه طبق آيه 


ه؟ سوره يس بر دهان ها مهر كذارده مى شود. و تنها سؤّ ال از اعضاى ييكر و حتى يوست بدن مى شود. < 81> 


سيس فرمان قاطعى به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى دهد و مى كويد: در برابر 


هياهوى مش ركان و مجرمان نه تنها ضعف و ترس و سستى به خود راه مده و ساكت مباش » بلكه ((1شكار آنجه را ماءموريت 


دارى بيان كن )) و حقايق دين را با صراحت برملا ساز (فاصدع بما تؤ مر). 
((و از مشركان » روى كردان و نسبت به آنها بى اعتنائى كن )) (و اعرض عن المشركين ). 


((فاصدع )) از ماده ((صدع )) در لغت به معنى شكافتن به طور مطلق » و يا شكافتن اجسام محكم است » و از آنجا كه با 
شكافتن جيزى درونش آشكار مى شودء اين كلمه به معنى اظهار و افشا و آشكار كردن آمده است .» و به درد سر شديد هم 
((صداع )) مى كويند؛ به خاطر اينكه كوئى مى خواهد سر را از هم بشكافد!. 


به هر حال اعراض از مش ركان در اينجا يا به معنى بى اعتنائى است . و با تركك مبارزه و ييكار با آنهاء زيرا در آن زمان هنوز 


قدرت مسلمانان به مرحله اى نرسيده بود كه در مقابل خشونت دشمن دست به مبارزه مسلحانه بزنلد. 


سيس خداوند براى تقويت قلب ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به او اطمينان مى دهد كه در برابر استهزاء كنندكان از وى 
حمايت مى كندء مى فرمايد. ((ما شر استهزاء كنند كان را از تو دفع كرديم )) (انا كفيناكك المستهزئين ). 


ذكر اين جمله بصورت فعل ماضى با اينكه مربوط به آينده است ظاهرا اشاره بر حتمى بودن اين حمايت است » يعنى بطور 


مسلم ما شر آنها رااز تو دفع خواهيم كردء واين مساءله اى است حتمى و تمام شده . 


البته بتعضى 


از مفسران » حديثى نقل كرده اند»ء كه شش كروه (يا كمتر) هر كدام به نوعى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به باد 
استهزاء مى كرفتند و هركاه او به دعوت بر مى خاست » با سخنان خود تلاش مى كردند كه مردم از اطراف وى متفرق شوند» 
ولى خداوند هر يكك از آنها را به بلائى مبتلا ساخت و آنجنان در خود فرو رفتند كه ييامبر را فراموش كردند (شرح ابتلاى 


آنها در بعضى از تفاسير آمده اسنت . 


سين ((مستهرثين )) راجن توضيف :هن كتل: ((آنها كسا هكد كدا با خدا معبوة د يكرق قرارءئ ذهند: ولى يه زودى آل 
نتيجه شوم كار خود آكاه خواهند شد)) (الذين يجعلون مع الله الها آخر فسوف يعلمون ). 


ممكن است اين تعبير اشاره به آن باشد كه اينها كسانى هستند كه افكار و اعمالشان خود مسخره است » جرا كه آنقدر نادانند 
كةذز تراب خداوندئ كه افريشده جهان هس ات معبودى از سك وجوت تراشيدة افده باااين جال هئ واهتك تابنا 
استهزاء كنند! 


(و لقد نعلم انكك يضيق صدرك بما يقولون ). 


مى شوى . 


ولى ناراحت مباش براى زدودن آثار سخنان زشت و ناهنجارشان ((به تسبيح يرورد كارت 


بيرداز و در برابر ذات ياكش سجده كن )) (فسبح بحمد ربكك و كن من الساجدين )! 


جرا كه اين تسبيح خداوند اولا اثرات بد كفتار آنها راز دلهاى مشتاقان الله مى زدايد» واز آن كذشته به تو نيرو و توان مى 
بخشدء نور و صفا مى دهد» روشنائى و جلا مى آفريند» ييوندت را با خدا محكم مى كندء اراده ات را نيرومند مى سازد, و به 
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تو قدرت تحمل بيشتر و جهاد ييكّيرتر و قدم را سختر مى بخشد. 


و((آثاراين حزن واندوه را در نماز از دل مى شست )) 


و سرانجام آخرين دستور را در اين زمينه به او مى دهد كه دست از عبادت يرورد كارت در تمام عمر بر مدار ((و همواره او را 
بندكى كن تا يقين فرا رسد)) (و اعبد ربكك حتى ياتيكك اليقين ). 


ناميده شده كه يكك امر مسلم است . و انسان در هر جيز شكك كند در مركك نمى تواند ترديد به خود راه دهد. 


وايااينكه به هنكام مركك برده ها كنار مى رود و حقايق در برابر جشم انسان آشكار مى شود؛ و حالت يقين براى او بيدا مى 


كردد. 
در سوره مدثر آيه 52 و 50 از قول دوزخيان مى خوانيم : و كنا نكذب 


بيوم الدين حتى اءتانا اليقين 


((ما همواره روز رستاخيز را تكذيب مى كرديم تا اينكه يقين (مركك ما) فرا رسيد. 


ازاينجا روشن مى شود كه آنجه از بعضى از صوفيه نقل شده كه آيه فوق را دستاويزى براى ترك عبادت قرار داده اند و كفته 
اند آيه مى كويد: عبادت كن تا زمانى كه يقين فرا رسدء بنابراين بعد از حصول يقين نيازى به عبادت نيست ! كفتار بى اساس 
و بى يايه اى است » جرا كه اولا: به شهادت بعضى از آيات قرآن كه در بالا اشاره كرديم يقين به معنى مركك است » كه هم 


براى مو منان و هم براى دوزخيان » براى همه خواهد بود. 


تواند ادعا كند كه داراى مقام يقين از نظر ايمان نبوده است . 


و ثالثا: تواريخ متواتر نشان مى دهد كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تا آخر ساعات عمرش عبادت را ترك نككفت و 
على (عليهالسلام ) در محراب عبادت كشته شد. و همجنين ساير امامان . 


١‏ - آغاز دعوت علنى اسلام 


به طورى كه از بعضى از روايات استفاده مى شود آيات ((فاصدع بما تؤ مر و اعرض عن المشركين انا كفيناك المستهزئين )) 
در مكه نازل شد »ء بعد از آن كه ييامبر اسلام سه سال مخفيانه دعوت كرد و عده قليلى از نزديكان ييامبر (صلى الله عليه و آله و 


سلم ) به او ايمان آوردند كه نخستين آنهاء از زنان خديجه . و از مردان على 


(عليهالسلام ( بود. 


بديهى است دعوت به توحيد خالص و در هم ريختن نظام شرك و بت بيرستى در آن زمان ودر آن محيط كار عجيب و 
وحشتناكى بود و به همين جهت از همان آغاز اين مساءله نمايان بود كه كروهى به استهزاء بر مى خيزند به همين جهت 
خداوند به يياممرش قوت قلب مى دهد كه از انبوه دشمنان و استهزاء كنند كان نهراسد و دعوت خود را آشكارا و علنى سازد. 


و به يكك مبارزه يبكير منطقى در اين راه دست بزند. 89> 


؟ - تاءثير توجه به خدا در قفدرت روح 


در زندكى انسان هميشه مشكلاتى بوده و هست و اين طبيعت زندكى دنيا است » و هر قدر انسان بزركتر باشد اين مشكلات 


4. 


بور كز ات 1و كان روهى توان:ة عظمت شكلاق 25 واميرذن ا نكعوت برر ككنيا انار روود ف رم 


ولى مى بينيم خداوند به ييامبرش دستور مى دهد كه براى كسب نيرو و سعه صدر بيشتر در برابر انبوه اين مشكلات » به تسبيح 
برورد كار و نيايش و سجده بر آستانش روى آوردء اين نشان مى دهد كه عبادت اثر عميقى در تقويت روح و ايمان و اراده 
آدمى دارد. 

از روايات مختلف نيز استفاده مى شود كه بيشوايان بزركك هنكامى كه با بحرانها و مشكلات عظيم روبرو مى شدند به در خانه 


خدا مى رفتند و در يرتو عبادتش ارامش و نيرو مى يافتند. 
* - عبادت و تكامل 


مى دانيم انسان موجودى است كه بالاترين استعداد تكامل را دارد» از نقطه عدم آغاز به حركت كرهده » و به سوى بى نهايت 


همجنان ييش مى 


رود وه ركز 
ع تكامل او (هركاه در مسير باشد) متوفف نخواهد شد. 


از طرفى مى دانيم عبادت مكتب عالى تربيت است » انديشه انسان را بيدار و فكر او را متوجه بى نهايت مى سازدء كرد و غبار 
كناه و غفلت را از دل و جان مى شويدء صفات عالى انسانى را در وجود او يرورش مى دهد » روح ايمان را تقويت و آكاهى 


و مسئوليت به انسان مى بخشد. 


وابخديق لكل فكق تست اسان لحظه ادر رت د كن از ايخ مكسي بز ركفا ترمو فى نان كرذكةا و" اثها كه فكز مي كنده 
انسان ممكن است به جائى برسد كه نيازى به عبادت نداشته باشد يا تكامل انسان را محدود ينداشته اند» و يا مفهوم عبادت را 
دركك نكرده اند. 


علا-مه طباطبائى در تفسير ((الميزان )) در اين زمينه بيانى دارد كه فشرده و خلاصه آنرا ذيلا مى آوريم : همه موجودات اين 
جهان به سوى تكامل مى روندء و نوع انسان تكاملش در دل اجتماع صورت مى كيرد به همين دليل ذاتا اجتماعى آفريده 


شكة سيت : 


از طرفى اجتماع در صورتى مى تواند يرورش و تكامل انسان را تضمين كند كه داراى احكام و قوانين منظمى باشدء و افراد 
مجتمع در يرتو احترام به آن قوانين » امور خود را سامان دهند واز تصادمها ييشكيرى كنند و حدود مسئوليتها را مشخص 
تمايئك. 


و به تعبير ديكر اكر جامعه انسانى صالح كردد, افراد مى توانند به هدف نهائى خويش در آن برسند و اككر فاسد شود افراد از 


اين تكامل باز مى مانند. 


اين احكام و قوانين » اعم از قوانين اجتماعى و يا عبادى ) 


در صورتى مؤ ثر خواهد بود كه از طريق نبوت و وحى آسمانى كرفته شود. 
اين را نيز مى دانيم كه احكام عبادى بخشى از اين تكامل فردى و اجتماعى را تشكيل مى دهد: 


وازاينجا روشن مى شود تا جامعه انسانى بر يا است و زندكى او در اين جهان ادامه دارد تكاليف الهى هم ادامه خواهد 
داشت » و بر جيده شدن بساط تكليف از انسان مفهومش فراموش كردن احكام و قوانين و نتيجه اش فساد مجتمع انسانى است 
!. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه اعمال نيكك و عبادات سرجشمه حصول ملكات فاضله نفسانى است » و هنككامى كه اين اعمال 
به حد كافى انجام كرفت و آن ملكات فاضله در نفس انسان قوت يافت » آن ملكات نيز به نوبه خود سرجشمه اعمال نيكك 
بيشتز و اطاعت و نتدكى خنذا خواهد شد: 

ف از أنتجا روشن مى شود انها كة كمان كرده اند هدف او تكليف : تكميل انسان اسث ناير ايخ شكاى كه اسان به كمال 
خود رسيدء بقاء تكليف معنى ندارد مغالطه اى بيش نيست جرا كه اككر انسان دست از انجام تكاليف بردارد فورا جامعه رو به 
فساد خواهد كذاشت . و در جنان جامعه اى جكونه يكك فرد كامل مى تواند زندكى كند و اكر با داشتن ملكات فاضله دست 


از عبادت و بندكّى خدا بردارد مفهومش تخلف اين ملكات از آثار قطعى آنها است (دقت كنيد). <8م8> 
يايان سوره حجر 


تفسير مجمع البيان 


آشنايى بااين سوره مباركه 


اين سوره مباركه يانزدهمين سوره از قرآن شريف است كه بيش از آغاز ترجمه و تفسير آنء به نكانى از شناسنامه آن اشاره 


مى رود: 


١‏ - نام سوره نام اين سوره از هشتادمين آيه آن - كه از جامعه سركش و حق نايذير «حجر) سخن مى كويد - بر كرفته شده 
امست.(1737) 
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وازه «حجرا نام سرزمين و شهر و ديارى آباد و ير ناز و نعمت بود كه سر راه مكه و شام قرار داشتء و در آن جامعه و مردمى 
مى زيستند كه از نعمت هاى خدا بهره ور» و در حال رفاه و برخوردارى هاى مادى بودند و خدا ييامبر بزركى به نام «صالح» را 
- براى بر جيدن بساط ستم و حق كشى »ء ايجاد فرصت و امكانات برابر براى رشد و ييشرفت در عرصه هاى كوناكون حيات» 
ارشاد و هدايت آنان به سوى حق و عدالتء آزادى و آزادكىء رفاه و معنويت و زندكى در خور مقام انسان - به سوى آنها 


فرستاد, اما آن مردم بد مست و كستاخ» هم او را دروغكو انكاشتند و هم آيات و نشانه ها و معجزه هاى همراه او را. 


١‏ - فرودكّاه اين سوره از ديدكاه مف ران از جمله «مجاهد» و«قتاده) اين سوره مباركه در مكه و در كنار كهن ترين خانه 
توحيد و تقوا بر قلب ياكك ييامبر مهر و آزادى فرود آمده استء اما «حسن» بر آن است كه دو آيه از اين سوره؛ در مدينه فرود 


آمده و ديكر آيات آن همكّى در مكه فرود آمده است. آن دو آيه كه به باور «حسن» در مدينه فرود آمده اند عبارتند از: 
وَ لَقَدُ آتبناك سَبعاً مِنَّ الْمَانى وَ الْقَوآنَ الْعَظِيم (*1) 
و ديكرء آيه كما أَنْرَلنا عَلَى الْمَفْتَسِمِينَ الّذِينَ جَعَلوا الْقَوْآنَ عضِينَ.(1) 


*- شمار آيات و وازه هاى 


آن اين سوره به كونه اى كه محدّثان و مورّخان آورده اند» ينجاه و دوّمين سورهاسث كه بر ييامبر كرامى نازل شده 


الك 089 وجدارائ فة ا باشل 


كقفو اسك روه بعر 20101 واقتن 8 اصرف و شقن كن كلى شك ا كله أبيت: 

؟ - ياداش تلاوت آن در فضيلت اين سوره مباركه و ياداش تلاوت آنء از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه 
فرمود: 

من قرأها اعطى من الاجر عشر حسنات بعدد المهاجرين و الانصار...(12) 

هر كس اين سوره مباركه را با شور و اخلاص و براى آكَاهى و عمل به رهنمودهاى آن تلاوت كندء خدا به شمار ياران مكى 


و مدنى ييامبر وبه شمار آن تاريكك انديشان و كوردلانى كه آن حضرت را مورد تمسخر قرار دادند» به او ياداش ارزانى 


خواهد داشت. 
© - دورنمايى از سوره «حجرا 


اين سوره مباركه نيز كه يانزدهمين سوره از قرآن شريفء و ينجاه و دوّمين سوره اى است كه بر قلب ياكك ييامبر فرود آمده 
اسع اذ نعووه هاف مك اقرف اورجه حسع دلنل متخراق سقس حيتت وكرق اسك فرك ين اتلك اتات و 
سازندكَى معنوى و روحى دارد ودر قالب ها و فرازهاى كوناكونى بر آن است كه نخست در جامعه شرك زده و كرفتار 
ضدارزش هاء تحولى مطلوب از نظر انديشه و عقيده و عواطف انسانى يديد آورد و آنان را به سوى قله هاى يرفراز شرف و 


كمال و ارزش هاى والآاى توحيدى و انسانى رهنمون سازد. 
اكر بخواهيم دورنمايى از معارف و مفاهيم و محتواى اين سوره را به تابلو بريم» با اين عناوين كلى روبه رو مى كرديم: 


بديدآ ورنده هستى با نككرش به كران تا كران هستى و يديده هاى شكفت انككيز آن. 

شناخت يديده وحى و رسالت و بيامبران و هدف هاى بلند تربيتى» معنوىء انسانى » عادلانه» رشددهنده.؛ و آزادى بخش آنان. 
شناخت شكوه و عظمت قرآن. اين آخرين سند و برنامه آسمانى. 

شناخت جهان يس از مركك. 

التاق ا افر خم 

آشنايى با موضع شيطان در برابر آدم از آغاز تا فرجام كار. 

ترسيم فرازهايى از س ركذشت عبرت انككيز برخى اقوام و جامعه هاى بيشين. 

هشدارها و تشويق ها براى دلكرم ساختن انسان و انككيزش او به سوى ايمان و عمل؛ 

و سفارش بيامبر به يايدارى در برابر مشكلات براى ايجاد تحوّل انسانى. 


آرىء اين دورنمايى از سوره مباركه «حجر» است كه در آستانه اش ايستاده ايم. - الفء لام» راءء اين ها آيات كتاب [ يرشكوه 


هذا ] و] ا انث إقنا ل روشكرامستكه 
” - جه بسا آنان كه [ در زندكى كفر ورزيدند [ در روز رستاخيز ]آرزو مى نمايند كه اى كاش مسلمان بودند. 


* -[ هان اى بيامبر!] آنان را واككذار تا بخورند و بهره ور كردند و آرزوهازى دور و دراز] سركرمشان سازد يس به زودى 


خواهند دانست! 

ع - و ما هيج شهر و ديارى را نابود نساختيم» جز آنكه براى آن سرنوشتى معلوم [ و تغييرنايذير] بود. 

ه - هيج جامعه اى نه از سرآمد [ مقرّر] خود يبشى مى كيرد و نه از آن باز مى ماند. 

8- و[ شرك كرايان كفتند: هان اى كسى كه قرآن بر تو فرو فرستاده شده استء بى كمان تو ديوانه اى! 


عاك [ادن دعوت تخود] رات من كوون »هرا فرشتكان را لز ها بد اورن؟ 


-[ اما اين كوردلان بايد بدانند كه ما فرشتكان را جز به حق فرو نمى فرستيم» و آن كاه است كه ديككر [ به حق ستيزان مهلت 


ذادة تمي شو 
- به راستى كه ما خودمان اين قرآن را به تدريج فرو فرستاديم و ما هستيم كه [ نككهدار و] نككهبان آن خواهيم بود. 
٠‏ -وبى كمان يبش از تو [ نيز يبامبران خود را] در ميان [ جامعه ها و ]كروه هاى نخستين فرستاديم. 

١‏ - وهيج ييامبرى براى آنان نمى آمد جز اينكه او را به باد تمسخر مى كرفتند. 

١‏ -[ آرى ما همان سان [ كه اين قرآن را فرو فرستاديم»] آن را در دل هاى كناهكاران راه مى دهيم. 


3 -[ با اين وصف به آن ايمان نمى آورند و[ راه و] روش ييشنيان [ نيز |هماره بر اين رفته است [ كه ييامبران و ييام هاى 


آاشسماتن :را دروغ مى انكاشتند] . 


؟١‏ - واكر درى از آسمان بر آنان مى كشوديم كه هماره از آن بالا مى رفتندء [ و به آيات و نشانه هاى قدرت بى كران ما 


مى نكر يستند] ؛ 

- باز [ هم مى كفتند: جز اين نيست كه ديد كان ما بسته شده استء [ نه ]بلكه ما كروهى افسون شله هستيم. 
2 -وبى كمانء ما در آسمان برج هايى يديد آورديمء و آن را براى بينند كان آراستيم. 

١‏ - و آن رااز هر شيطانٍ رانده شده اى نككاه داشتيم. 

- مكر آن كه دزدانه كوش سيارد كه [ در آن صورت شهابى روشن او را دنبال مى كند [ و مى راند] . 


نكرشى بر وازه ها 


شيع: كروه ها؛ و شيعه مفرد آن است. و وازه شيعه در اين مورد بدان دليل به كار رفته است كه افراد هر كروه يكديكر را 


او عقيده دارند. 


از بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه فرمود: شيعيان على عليه السلام در روز رستاخيز رستكارند. شيعه على هم 
الفائزون يوم القيامه.(/1137) 


سلكك: اين وازه؛ فعل واز مصدر «سلوكك). و يا «اسلكك) به يكك معنى مى باشد. 

عروج: بالا رفتن. 

متاك الضاكناة يان ها بؤش يده لك 

برج: اين وازه در اصل به مفهوم ظهور و آشكار شدن استء و برج آسمان نيز از همين مفهوم و معناست. 
رجيم: طرد شله. 

شهاب: ياره اى از آتش. 


[رزوهاف ير ناه ركان سواره عبار كد دوا حروف متطعه ارت كندهه كة فل كاه ذانقور اهو قران فوهان رادرامورد 


اين حروف آورديم. آن كاه مى فرمايد: 


الر بلك آياتٌ الكتاب و قُوْآنٍ مُبين. 
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الفء لامء راء. اينها آيات كتاب يرشكوه خدا و آيات قرآنى است كه ميان حق و باطل جدايى مى افكند. 
به باور «ابومسلم» وازه مبين به مفهوم روشن و روشنكّر است. 
و به باور ياره اى ديكر به مفهوم بيانكر حلال و حرام و فرمان ها و هشدارها و روشنكر دليل هاست. 


«مجاهد) مى كويد منظور از «كتاب»» «تورات» و «انجيل» است؛ و «قتاده» بر آن است كه منظور كتاب هايى است كه بيش از 


قرآن فرود آمده اند. 
در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


ريما يَوَد الذِينَ كفرُوا لؤ كانوا مُسْلِمِينَ. 


جه بسا اين تاريكك 


انديشان و كفركرايان كه اينكك به كفر و شرك و خودسرى و بيداد اصرار مى ورزند در روز رستاخيز آرزو نمايند كه اى 


كاش قز زنك كين دنيا مسلمانى حقجو و واقعى بودند! 


آزق» كنناق: كه كفر ورزيدة اندو ذن زد كن حبق "را ديرفت انل كاه اجنين آرزو من كنند؟ و أن هتكامي اسث كدامن بينتد 
مسلمانان راستين به بهشت يرطراوت و زيبا مى روند و تاريكك انديشان و كف ركرايان به دوزخ سوزان؛ و آن كاه در اوج 


سرافكيد كى و وميلذئ جنيق اززو:مئ تمائند. 


«از «ابن عباس» آورده اند كه: خداى يرمهر در روز رستاخيز هماره مردم را مورد آمرزش قرار داده و به بهشت وارد مى سازد 
تا نذا فى رست كه هان اق كردا مد كان در :صحراق معشراهر كس :سلمان اشت ابد ووارة نيشت شود اتجاضت كه 
تاريك انديشان :و كفر كرايان نيز اررو مق كنتد كد ا كاقن مسلمانان راستيى يوثد. 


از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه فرمود: هنكامى كه كف ركرايان و بيداد كران در تش دوزخ قرار كرفتند و 
مسلمانان كناهكار را نيز در آنجا ديدندء به آنان مى كويند: 


مكز تددن وتكى تغوة لمان تبوديد؟ 
عن يرستد: سن عكوئه:شد كه اشلامنان بوانتان سود تخشين وانجاتان تداد و ابتكة'بااما كرفتان اتش شتدةنابل؟ 


مى كويند: ما به كناهانى دست يازيديم كه اينكك به كيفر دستاوردمان به اينجا افكنده شديمء و اكر به راستى مسلمانى آزاد 
انديش بوديم, اينجا نمى آمديم و سرنوشت ما اين كونه نبود. 


آفريد كار هستى با شنيدن اين يرسش ها و ياسخ هاء فرمان مى دهد كه تمام مسلمانان كناهكار نيز از آتش نجات داده شوند؛ 


ودراين شرايط است كه كفر كرايان آهى مى كشند 


در سومين آيه مورد بحث؛ قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى كند و مى فرمايد: 
ذَرْهُمْ يَأكلوا وَ يتَمَنعُوا 


هان اى ييامبر! اين كف ركرايان و بيدادييشكان را به حال خود واكذار تا در زندكى خود بسان جهاريايان بجرند و بخورند و به 


لذت جويى دل خوش دارند. 

وَيُلهِهِمُ الأَمَلُ 

و آرزوهاى دروغ و دور و درازشان آنان را از ييروى قرآن و ييامبر باز دارد و همه حقايق را فراموش كنند. 
يس به زودى خواهند دانست كه سرنوشت سياهى در انتظارشان است. 


آرى» هنكامى كه رستاخيز از راه رسيد و كرفتار كيفر بدانديشى و كناه خود شدند و آنجه را انكار مى كردندء به آن رسيدند 


آن كاه خواهند فهميد. 


آيه شريفه اين درس آموزنده را مى دهد كه انسان حقكرا بايد براى ساختن آخرتٍ خوب از هيج تلاشى فروكزار نكند و براى 
مرككء به راستى با ايمان و كارهاى شايسته آماده باشد و به سوى توبه شتاب ورزد واز آرزوهايى كه او رااز آخرت بازمى 


دارد» دورى جويد و آنها را به سراجه دل راه ندهد. 


ايها النْاس! ان اخوف مااخاف عليكم اثنان: اتباع الهوى و طول الاملء فان اتباع الهوى يصد عن الحقء و اما طول الامل ينسى 
الاخره.(178١)‏ 


هان اى مردم! هراس انكّيزترين جيزى كه بر شما از آن ترسانم» دو آفت و دو خطر سهمكّين است: يكى ييروى هواهاى دل؛ و 


ديكّر آرزوهاى دور و دراز! جرا كه ييروى از هوس ها شما رااز يذيرش حق و ييروى از حق بازمى دارد 


و وساف دور ودو را سام هشوه كداشها سراف رت را ان ستيه 


لذت جويى و كناه هماره ادامه خواهد يافت. 


و ما ساكنان هيج شهر و ديار و هيج جامعه و ملتى را به كيفر كناهانشان نابود نساختيم» جز اين كه آنان سر آمد معلوم و اجل 
مشخض وز هتكافه تقيرتابة ير «واشسد و تسن اشير شه 3 رود كانشكان تاو شدتد بنابراين» اين كف ر كرايان نيز مباد از 
مهلت ما مغرور شوند و كمان برند ماندكارند» هركزء اينان نيز دورانى معلوم دارند كه ب يس از سيرى شدن آن دستخوش زوال 


آن كاه مى افزايد: 


هيج جامعه اى نه ير بيش از يايان رو زكارش نابود مى شود و نه د يس از يايان آن مهلت مى يابد, بلكه درست به هنكام مقرّر به 


يرداخته و مى فرمايد: 


عو 


وقالوا با أنها الذي تل عليه الذ كر إنكك لمصوة 


و شركك كرايان به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى كفتند: هان اى كسى كه به كفتار و يندارت قرآن بر تو فرو فرستاده 


شده اسَت تو ديوانه اى! 


منظور آنان ازا بن كفتار بى ادبانه و كستاخانه اين بود كه تو ادعاى جنون آميزى مى كنى و ما مى دانيم كه نه قرآنى بر تو 


فرود آمده و نه تو ييامبر خدا 


هستى و نه ما از تو ييروى خواهيم كرد. 


َو ما تأتينا الْمَلائكه إِنْ كنْتَ مِنَّ الصَّادِقِينَ. 


به باور «ابن عباس» و «حسن» منظور اين است كه: اككر در دعوت خود راست مى كويى» جرا فرشتكان را نزد ما نمى آورى تا 


به درستى كفتار و راستى دعوتت كواهى دهند. 


خدا در دفاع از ييامبرش» به آنان ياسخ قانع كننده اى مى دهد و مى فرمايد: 


اين نظر «ابن عباس» در تفسير آيه استء اما به باور كروهى از جمله «حسن». «مجاهد) و «جبايى» منظور اين است كه ما 


فرشتكان را تنها به هنكام فرو فرستادن عذاب نابود كننده بر شماء نزدتان مى فرستيم. 
و ياره اى نيز بر آنند كه: ما فرشتككان را تنها به حق و به همراه ييام خدا به سوى ييامبران مى فرستيم. 


وها كانوا ]ذا منطرية: 


واكر فرشتكان فرود آيند و حقيقت براى آنان جنبه حسّدى بيدا كند و باز هم ايمان نياورند» ديكر بى آنكه به آنان مهلت داده 


قود عذاسب كزيبائشان رااجواهد كرفت: 
ما قرآن را از دستبردها حراست خواهيم كرد 
در اين آيه به خاطر آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 


نحن تنا الذّكر و إِنَا لَهُلَحافظوت. 


هان اى ييامبر! ما خودمان اين قرآن يرشكوه را بر تو به تدريج فرو فرستاديم و خود ما نيز نككهدارنده و نككهبان آن خواهيم بود. 


به باور «ابن عباس» و «قتاده») منظور اين است كه: ما آن رااز 


تحريف و دستبرد و فزونى و كاستى به دست رياكاران و دزدان عقيده و ايمان حفاظت خواهيم كرد. 


به بيان ديكرء بيام آيه مورد بحث بسان بيام اين آيه است كه مى فرمايد: لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه(1"9) 
هيج باطل و نادرستى از ييش رو و يشت سر بر قرآن راه نمى يابد. 


اما به باور «حسن» منظور اين است كه: خدا حراست از قرآن را در همه مراحل و دوران ها به عهده كرفته و نويد مى دهد كه 
اين كتابى كه بر تو اى ييامبر فرو فرستاديمء تا روز رستاخيز به همان صورت اصلى خود سالم مى ماند و در دست جامعه ها 
دست به دست مى كردد» و بدين سان مردم حقجو و كمال طلب و شايسته كردار از نور هدايت و روشنايى و معنويت آن بهره 
ورمى كردند و دعوت تورا مى شئوئد. 

واز ديد كاه «جبايى» منظور اين است كه: خداى توانا قرآن را از نيرنكك شركك كرايان و بيدادييشكان عصرها و نسل ها حفظ 
مى كند و آنان از رويارويى با قرآن و مبارزه با اين كتاب خدا و ياسخكويى به هماوردطلبى آن فرو مى مانندء و مفاهيم 
ارجدار و انسانساز آن نيز هماره يرطراوت و هماهنكك با فطرت انسان خواهد بود و فرسودكى و خزان و كهنككى در آن راه 


نمى يابك. 


«فراء» مى كويد: ممكن است ضمير «له) را به ييامبر بركردانيم و بككوييم ما قرآن را فرو فرستاديم واز ييامبر خويش در برابر 


شرارت و شرك و بيداد حمايت نموده و حافظ او خواهيم بود. 


رهنمود آيه شريفه از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه قرآن حادث است و نه قديم؛ جرا كه 


ندا أن رافرؤ فرستاذه وتويك حراست: و كاهدارى آن زا دهنه و ين جز جر بذيدء وحعادث تمن تواتك باشل 


در ادامه سخن باز هم به منظور آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر و انككيزش آن حضرت در جهت يايدارى و مبارزه با موانع 
دعوت و رسالتء به رسالت هاى يبشين و رنج هاى ييامبران كذشته در دعوت هاى آسمانى خود در برابر جبهه ضد اصلاحات 


يرداخته و مى فرمايد: 

وَلَقَد أَْسَلنامِنْ قَِكك فِى شيع اولي 

و به يقين ما ييش از تو نيز ييامبران خود را در جامعه ها و كروه هاى ييشين فرستاديم. 

به باور «حسن» و «كلبى) منظور اين است كه ما ييامبران خود را در ميان جامعه هاى كذشته فرستاديم. 
و به باور «عطاء) و «ابن عباس»» مفعول «ارسلنا» كه جامعه هاى بيشين باشد حذف شده است. 


و روشكرق من كد كه 


و هيج ييامبرى به سوى جامعه خود نرفت و آنان را به سوى حق و عدالت فرا نخواند» جز اين كه آنان او را به باد استهزاء 


كرفتند. 


آنان بدان دليل ييامبران را مسخره مى كردند كه اصل وحى و رسالت را انكار مى نمودند» واين تنها بدان دليل بود كه 
رسالت هاء راه و رسم خرافى و احمقانه نياكان تاريك انديش آنان و يرستش هاى ذلت بار رايج در ميان آنان را مردود اعلام 


آرى؛ منطق آنان در برابر رسالت ها و يبامبران خداء تمسشّك به راه و رسم نياكان خود و تارك انديشى و دنباله روى از آنان 


بود. 


در ادامه سخن در اين مورد قرآن 


دراين آيه مى فرمايد: 


ارق ماآابق كونة.وننا اين شيوه آبات:و نشنانهفائ يكتاوح و قدرت:ين كران خخوكن وابردل:هائ'ابق تارك اتديشاث و 
كناهكاران وارد مى سازيم. 
در تفسير اين آيه سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «بلخى» و «جبايى» منظور اين است كد: ما اين كونه آيات قرآن و مفاهيم بلند و معارف انديشاننده 
آن را بر دل كفركرايان وارد مى سازيم و حقايق را به آنان مى فهمانيم» و بااين وصف باز هم حق ستيزى ييشه ساخته و ايمان 
نمى ‏ اوزنك و بر كشن تا كان كمزاه خويش بافشارئ:مئ كنتد ويه انكار رسالت هاو تكذيب باشران من بزذازتد ارق اما 


در كذشته نيز دعوت يبامبران را به كوش امت ها رسانده و قلب آنان را متوجه دعوت ها و ييام آنها ساختيم. 


فيان روش نز عفق تاخديرى انان :ووو ركرذاق شان اذ حقو كباب هداعا تزاثان ووشتكرئ واقناء ممما تودددادن ذل 
شن َ لى : 1 


هاى آنان به مفاهيم قرآن باز نمى دارد. 


" - اما به باور ياره اى منظور اين است كه ما اين كونه به كيفر زشتكارى شانء بدانديشى و بدرفتارى و استهزاى مردان حق را 


در دل هاى آنان وارد مى سازيم تا كارشان به ددمنشى و عذاب و بدبختى بينجامد. 
* - و ياره اى نيز مى كويند منظور اين است كه: ما اين كونه شركك و كفر را در دل هاى آنان وارد مى سازيم. 


به باور ما ديد كاه نخست درست است و ديد كاه دوم و سوم درست به نظر نمى رسد؛ جرا كه از آيات مورد بحث نه موضوع 


شرك دريافت مى كردد و نه افشاندن بذر حق ستيزى و 


تمسخر يبامبران بر دل هاى كفر كرايان؛ و سخن از قرآن شريف است كه خدا مفاهيم آن را بر دلها مى افكند و درخشش انوار 


طلايى و معنوى اش را بر قلب ها مى تاباند» نه جيز ديكر. 


افزون بر نادرست بودن اين يندار در مورد خداء ادامه آيه نيز نشانكر درستى ديد كاه نخست است؛ جرا كه مى فرمايد: 


امَا آنان به آن كتاب و مفاهيم بلندش ايمان نمى آورند. 


هاى آنان مى افكند و آنان نمى يذيرند. در حالى كه اكر ديد كاه دوم و سوم را بيذيريم» آيه به جاى نكوهشء آنان را ستايش 


خواهد كرد. 


واكر به راستى خدا بذر كفر و شرك را بر دل هاى آنان افكنده باشد ديكر نكوهش آنان جرا؟! و به جه دليل قرآن در 


سرزنش آنان مى فرمايد: 
لقد جئتم شيئاً إذا تكاد الّموات يتفطرن منه و تنشق الأرض و تخر الجبال هدّا(18) 


تراس" كه كما تن كدان قزر تد راق صدائى يكناء جد رشك بو زنان اووديد؟ حر تنائده است كه اميناة :ها از انم كفتان 


ناروا بشكافد و زمين جاكك خورده و كوه هاى سخت فرو ريزد. 


وبااين كه خودء آفت شركك رادر دل هائ آنان افكنذه اسث؛ جكونه ممكن اسث آن را مورد انكار قرار دهد واز آثان 


بخواهد تا آن رااز دل خارج سازند؟! 
با اين بيان ديك كاه ست دوست است و نه ديدكاه دوم و سوم. 
ةل 


و روش جامعه هاى يبشين نيز اين كونه بود كه ييامبران آنان 


را به سوى كتاب خدا و ييام او دعوت مى كردندء اما آنان ايمان نمى آوردند. 


به باور «ابومسلم» مقصود اين است كه روش بيشينيان اين بود كه بر كفر خود يافشارى مى كردند و از ييامبران با اصرار بسيار 


مى خواستند كه آياتى بر درستى شرك و كفر آنان از باركاه خدا بياورند و خدا نيز آنان را كرفتار كيفر و عذاب مى ساخت. 


وأزعديك كاه «ابو عباتن منظون انق اسك كه هان ا سبامر! همان كونه كه ايناث تو رااذروعكو من بتدار لد جامعة تهاى بيشي 


تيز يباميران خؤد زا دزوغكو من الكاشتيد. 

ودر ياسخ به بهانه جويى ها و معجزه خواهى هاى بى مورد شرككث كرايان مى افزايد: 

وَ لو فنا عله باباًمِنَ الصَماءِ مَطلوا فيه يَغْْجُونَ. 

واكر درى از آسمان بر آنان مى كشوديم كه هماره از آن اوج مى كرفتند و بالا مى رفتند... 


به باور «ابن عباس» و «قتاده» منظور اين است كه: اككر درى از آسمان بر آنان مى كُشوديم وآنان مى ديدند كه فرشتكان در 


اما به باور كروهى از جمله «ابومسلم) منظور اين است كه: اككر درى از آسمان بر آنان مى كشوديم و آنان از آن در» صعود 


مى كردند و فرود مى آمدتك... 

لقائرا الجا شكرنف انناذةا 

آن كاه به جاى يذيرش حق و ايمان به رسالت بيامبر مى كفتند: واقعيت اين است كه ما جشم بندى شده ايم. 
«مجاهد) مى كويد: منظور اين است كه آنان با ديدن معجزه دلخواه خويش نيز مى كفتند: جشم ما را بسته اند. 
و به باور كروهى از جمله «ابن عباس» تازه مى كفتند: اينان جشم ما را كور كرده اند. 


و به باور برخى ديككرء بهانه جويى مى كردند كه ديدكان ما از ديدن حقايق 


فرومانده و ناتوان شلاه اسة. 
جل نخن قؤْمٌ مَسْحَورُون. 


بلكه ما مردمى افسون شده ايم و ييامبر ما را افسون كرده است تا نتوانيم به وسيله جشم خود يديده ها را آن كونه كه هستند 
بنكريم و بشناسيم. 


يرتوى از شكفتى هاى نظام آفرينش دكرباره قرآن به يرتوى از نظام حيرت انككيز آفرينش توه داده و مى فرمايد: 

وَ لَقَدُ جَعَلنا فى السّماءِ بُرُوجاً وَ رَينّاها لِنَاظِرِينَ. 

و به يقين ما در آسمان براى ماه و خورشيدء برج ها و منزلكاه هايى مقرر داشتيم و آسمان نيلكون را براى تماشاكران آراستيم. 
از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه مى فرمود: برج ها دوازده برج مى باشند. 

واز«ابن عباس»» «حسن» و «قتاده» آورده اند كه برجها همان ستا ركان مى باشند. 

وَ حَفِطناها مِنْ كل شَيِطانٍ رَجيم. 

به باور «ابوعلى» منظور اين است كه: آسمان رااز هر شيطان يليدى كه به وسيله شهاب ها رانده مى شودء حفظ كرديم. 


انق عباس فى كويد منظور از وازه «رجيم» لعنت شده و رانده شده است. و منظور از جل و كيرى و حفظ يديده نيز» حفاظت 


آن از دسترسى و آسيب رسانى جيزهايى است كه آن را تباه مى كند. 


بااين بيان حفظ قرآن شريفء آموزش آن به ديكران است تا فراموش نككردد» و حفظ مال و ثروتء نككهبانى از آن است تا به 
غارت نرود و تلف نشود. و حفظ آسمان از شيطان نيز به مفهوم نككهدارى آن از ورود شيطان هاست تا استراق سمع نكنند» و 


وسيله جل وكيرى نيز به بيان آيه شريفه شهابها مى باشند. 
عن انتوق الشعع تيع هاب في 


وازه «سرقت» به مفهوم ربودن جيرى از جايى محفوظ سي وازه ااسمع)) در اينجا 


به معناى «مسموع) آمده. كه با اين بيان مفهوم آيه اين است: ما آسمان را از هر شيطان رانده شده اى حفظ كرديم؛ مكر 
آنهايى كه مى خواهند در نهان و به صورت دزدانه جيزى از ييام هاى آن را بشنوند» كه شعله هاى سوزان تش يا شهابى 
روشن آنها را دنبال مى كند. اين شعله را زمينيان بسيار ديده اند جنان كه خود ما مى بينيم. 


اين شعله هاى آتش بسان تيرى شكارافكن و مركبار به سوى آنها افكنده مى شود. 
يادآورى مى كردد كه وازه «شهاب» به مفهوم ستونى از نور و روشنايى است كه بسان آتش مى درخشد. 


«ابن عباس» آورده است كه در جاهليت كاهنان و بيشكويانى بودند كه هر كدام شيطانى داشتند واين شيطان ها در نقاط 
حساسى كمين مى كردند و صداى فرشتكان آسمان را دزدانه كوش مى سبردند و ييام هاى آنان را دريافت مى داشتند واز 
اين راه رويدادهاى كره زمين را به دست آورده و برخى آكاهى ها رااز آينده كسب مى كردندء آن كاه نزد كاهن خود رفته 


و اخبار دريافت شده را در اختيار او قرار مى دادنك. 


اما اين شيطان ها يس از بعثت مسيح عليه السلام از سه آسمان. و يس از برانكيخته شدن ييامبر صلى الله عليه وآله از همه 
سهان ها رائنده شداتنا واز ان يسن كهباق اسمان ها به شار كان رةه شيل نا انها'بة خواست ذا و قرتان اوي نه وسيلة 


شهاب ها از نفوذ شيطان ها به آسمان ها جل و كيرى كنند. 


بااين بيان» شهاب روشن و راندن شيطان ها از آسمان ها از معجزه هاى ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله است؛ جرا كه بيش از 


بعثت آن ييشواى يزركك آسمانى» شهابى ديده نشده بود. 


«حسن) در اين مورد 


مى كويد: شهابهاء شيطان ها را هدف مى كيرند و نابود مى سازند. 
و«ابن عباس» مى كويد: شيطانها با هدف قرار كرفتن به وسيله شهابها مى سوزند و سقوط مى كنندء اما نابود نمى كردند. 


يرتوى از آيات دو اصل انسانساز بيم و اميد در زندكى انسان آفريد كار فرزانه هستى انسان را به كونه اى آفريده است كه در 
حالت طبيعى از اعماق جان خويش نداى اين دو اصل انسانساز و دو عامل حركت و توازن و دو نيروى شور و تلاش و تعادل 
را به خوبى احساس مى كند و مى شنود. 

از سويى اميد به آينده زيبا و يرطراوت و يرصفاى زندكىء او را به حركت مى آورد و بسان موتور يرقدرت و يرشتابى او را در 
بيمايش راه زند كَى سرعت و نشاط و حرارت مى بخشدء به كونه اى كه بدون اين نيروى اصيل و اين موهبت الهى و اين عامل 
حركت و تلاشء. جرخ هاى زندكى فردى؛ خانواد كى, اجتماعىءاقتصادى, سياسى» فرهنكىء دينى» نظامى و جهانى از حركت 
باز مى ايستد و همه جا يخبندان مى كردد؛ و از دكرسو اكر عامل بيم او را به تدبّرء آينده نككرى» كند و كاو بيشتر در كزينش 
المي عل كوو كرو لسار اماك توك ور اناد نسازد» دستخوش احساسات كشته و بر مركب غرور و آرزوهاى 


ذؤو :و كران نتشكه وه كونه ان شتاب ع كيرف كدتعو يقترن را يفندؤة لنت واتناهيع و رسوافى بيراتانت فى كك 
ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله در اشاره به اين حقيقت مى فرمود: 
الأمن رصيعه لاقت رو لو لا الأمل نارظيعت والده وندهعا ولا عرزي ارين ار 27 


عامل زند كَى ساز اميد» مايه رحمت براى جامعه وامّت من است؛ 


اكر نور اميد بر كران تا كران دل ها نمى تابيد» نه هيج مادرى كودكك شيرخوار خود را شير مى داد و نه باغبانى نهالى مى 
كاشت. 


آرزوهاى دور و دراز 


اما اكر توازن و تعادل سازمان وجود انسان به هم ريخت و با فروكش كردن اصل «بيم) و آينده نكري ون ؤند كن ايان به 
جاى اميد كه مايه حيات و تلااش و نور و حرارت زندكى استء آرزوهاى سركش و دور و دراز ميدان دار وجود انسان 


كرديد» آنجاست كه آفتى مركبار كريبانكير او مى شود و او را به غفلت و انحراف و تباهى سوق مى دهد. 

به بيان انديشمندان» اميد بسان باران حيات بخش و زندكى ساز بر كوير دل ها و مزرعه جان هاست كه كل ها و كل بوته 
هاى زندكى را شكوفا مى سازد؛ اما اكر اين باران به صورتى درآمد كه از اندازه كذشت. همه جيز را در دريايى از آب و 
كل و لاى غرق خواهد ساخت. 


اميرمؤمنان عليه السلام در اشاره به اين حقيقت سرنوشت ساز مى فرمايد: 


ايها الئاس ان اخوف ما اخاف عليكم اثنان: اتباع الهوى و طول الامل اما اتباع الهوى فيصد عن الحقّ و اما طول الامل فيدسى 
الاخره.(87١)‏ 


هان اى مردم! راستى هراس انكّيزترين جيزى كه از آن بر شما ترسانم؛ دو آفت است: يكى هوايرستى و هوسبازى و ييروى از 
هواهاى دلء و ديكرى آرزوهاى دور و دراز و بى اساس؛ جرا كه بيروى از هواهاى دل» شما را از حق يرستى و دادكرى بازمى 
دارد و شما را به خود كامكّى و خوديرستى مى كشد؛ و آرزوهاى دور ودراز نيز سراى آخرت و بهشت يرطراوت و زيباو 


زندكّى جاودانه آن جهان را از يادتان مى برد. 


آرى» اكَر فرد» خانواده» 


جامعه و حكومت و تشكيلاتى به اين آفت هاى نابودكتنده كرفتار آمد» جز به خوديرستى و بيداد و خودكامكى و انحصار 
قدرت و تروت وامكانات زاف وصسيدةبة تعزاهائ نفسائئ و سنوت وهر كف انه شح :سن "انديشتل» و ووش امنت كه 


4 - و زمين را كسترش بخشيديمء و در آن كوه هاى استوار [ و سر به آسمان ساييده درافكنديم» و از هر يديده سنجيده اى 


در آن رويانيديم. 
٠‏ - و براى شما [ انسان ها] وهر آن كه شما روزى رسان او نيستيد» در آن [ زمين يهناور] وسايل زند كى قرار داديم. 


اندازه اى مقرّر فرو نمى فرستيم. 


"" - وما بادها را باردارسازنده [ و باران زاكننده ابرها] فرستاديم و از آن آسمانء آبى فرود آورديم و شما را به وسيله آن 


سيراب ساختيمء و [ بهوش باشيد كه شما خزانه دار آن نيستيد. 
71 - و به يقين اين ما هستيم كه زندكى مى بخشيم و مى ميرانيم» و ما وارث [ زمين و زمان هستيم. 
؟7 - و بى كمان ما ييشنيان شما را شناخته ايم» و آيند كان [ شما را هم ]شناخته ايم [ و از سرنوشت آنان آكاهيم . 


0 - وبى ترديد [ اين يرورد كار توست كه آنان را[ در ووز رستاخيز ]زنده مى سازد و[ براى حسابرسى كرد مى آورد؛ جرا 


كه او فرزانه و دائناست. 
نكرشى بر واه ها 


رواسى: 


اين واه جمع «راسيه) به مفهوم ثابت و استوار است كه در آيه شريفه اشاره به كوه هاى استوار و سر به آسمان سابيده مى 


باشند كه نقش كنترل زمين را دارند. 
333+ منخكن واندازة كرف 


معايش: اين واه جمع «معيشت) و به مفهوم وسايل و اسباب زندكّى در طلب رزق وروزى است. اين وسايل و اسباب برخى 
خود به سراغ انسان آمده و برخى را بايد بى جويى كرد و زندكى را ساخت. 
لواقح: بادهايى كه ابرها را باردار و باران زا مى نمايند تا باران بر زمين ببارد؛ و وازه «تلقيح) به مفهوم باردار ساختن اس 


بفسير 


يرتوى از نشانه هاى يكتايى و قدرت خدا در زمين قرآن در آيات بيش به يرتوى از شكفتى هاى نظام آفرينش و آيات و نشانه 


هاى قدرت بى كران خدا در آسمان ها اشاره كرد, اينكك در اين آيات به شكفتى هاى زمين يرداخته و مى فرمايد: 


و زمين را كسترانيديم. 

وَ ألْقينا فيها رَواسَِ 

ودر آن كوه هايى استوار و سر به آسمان كشيده درافكنديم. 
َ أَثْثنا فيها مِنْ كل شَئ ء مَوْرُون. 

در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»»؛ «سعيد بن جبير) و «مجاهد» منظور اين است كه: در آن از هر جيز سنجيده و معلومى 


رويانيديم. 


" - اما به باور «حسن» منظور اين است كه: در زمين از هر آنجه كه وزن مى كردد بسان طلك نقره» مس و ديكر يديده هاء 


يديد آورديم. 


* - از ديد كاه «ابومسلم» منظور اين است كه از همه يديده هايى كه از زمين يهناور مى رويد و به دست مى آيدء در آن 


رويانيديم و 


يديد آورديم. 

و بدين دليل در آيه شريفه تنها به جيزهاى وزن شدنى اشاره دارد» كه اصل در سنجش يديده ها وزن كردن است و نه كيل 
لموةاق انهناءؤازاين راه مشتحهات عردؤو دسعه از تدده فاق ون شناق كل شد سويت مى ابد افزوة بن أن هر 
وزنء مفهوم كيل و بيمانه نيز نهفته است؛ جرا كه سنجش و وزن كردن. در حقيقت برابر ساختن جيزى با جيز ديكر است كه 


اين در «كيل» نيز ثابت است. 


مرحوم سيد مرتضى ضمن نفى اين ديد كاه مى فرمايد: از ظاهر آيه شريفه خلاف اين سخن دريافت مى كردد؛ جرا كه منظور 
از «موزون»» مقدارى به اندازه نياز مى باشد كه كمتر و يا افزون تراز آن زيانبار و بيهوده است. براى نمونه. هر كاه كفته شود: 
سخن و يا رفتار فلان انسان موزون استء منظور اين است كه يرمعنى و به اندازه و به دور از افراط و تفريط استء و به همين 
دليل است كه مفسران واه «موازين)(7؟1) در قرآن را به مفهوم ترازوهارى براى ايجاد توازن وتعادل ميان ياداش و كيفر 


تأويل كرده اند. 

در ادامه سخن به ديكر امكانات و وسايل زندكى انسان كه خدا در روى زمين قرار داده استء اشاره نموده و مى فرمايد: 
َ جعلنا لَكُمْ فيها مَعايشٌ 

و براى شما انسان هاء در زمين يهناور و زيبا و يربركت انواع وسايل و امكانات زندكى قرار داديم. 


«ابن عباس» در تفسير آيه مى كويد: منظور اين است كه براى شما در روى زمين كل ها وكياهان و درختان را رويانديم تا 
وسيله معاش شما باشند. 


اما به باور ياره اى منظور از واه «معايش» نعمت هاى خوردنى و 


نوشيدنى زمين است كه زندكى انسان ها در كرو آن وسايل و امكانات كوناكون است. 


وياره اى نيز بر آنند كه منظور از «معايش» بهره ورى از اسباب و سايل رزق و روزى در زندكى است. 


و 


وَ مَنْ لسْتَمْ له برازقينَ. 
ونيز و رازم براق كسائق :حون بردكان و حيوانات» كه شما روزى رسان آنها نيستيد» وسايل و امكانات زندكى قرار داديم. 


دراين فراز از آيه شريفه «مَن) آمده است و نه «ما»» دليل اين سبكك و شيوه اين است كه جانب خردمندان را ترجيح داده است» 
كه با اين بيان «مَن) به «معايش» بيوند مى خورد و منظور اين است كه: در روى زمين براى شما وسايل زندكى و كسانى كه 
روزى رسان آنان نيستيدء قرار داديم. 

اما ياره اى از مفسران آن را به «لكم) ييوند داده اند كه در آن صورت مفهوم آيه اين است كه: براى شما انسان ها و كسانى 


كه شما روزى رسان آنان نيستيد» در زمين وسايل زندكى قرار داديم. 
در سوّمين آيه مورد بحث در اشاره اى به دانش بى كران و حكمت خدا دراين مورد مى فرمايد: 


0 


شَى ءٍ إلا عِنْدَنا حَرْائنه 


5 
أوا 


وهيج جيزى در كران تا كران هستى نيستء جز اين كه كنجينه هاى آن نزد ماست و ما يديدآورنده و مالكك آن هستيم. 
منظور از كنجينه هاى خدا توانايى و اقتدار اوست؛ جرا كه او مى تواند از هر جيزى به هر اندازه اى كه بخواهد يديد آورد و 


قدرت او بى كران است و براى آن مرزى نيست. 


ياره اى بر آنند كه منظورء آب زندكى ساز است كه كياه و درخت و كل و لاله را مى روياند واين آب زندكى ساز 


وكند كن اق زكر غرانة داسك 


و«حسن) مى كويد: باران» خزانه همه نعمت ها و يديده هاست. 


و ما آن باران را جز به اندازه مقرّرا و معلوم و بر اساس حكمت نمى فرسيم. 


به باور يارهاى منظور از «خزانه» در آيه شريفه قدرت بى كران خدا در آفرينش و يديد آوردن يديدله هاء و منظور از وازه 
«انزال» ايجاد و يديد آوردن است؛ جرا كه «انزال» به مفهوم بخشش و رزق و روزى است؛ و تفسير آيه اين است كه: همه 
نيكى ها و نعمت ها از سوى خداست واو بر اساس حكمت و مصلحت و نياز انسان ها يديد مى آورد و مى بخشد. 


در جهارمين آيه مورد بحثء قرآن به بيان جككونكى فرود باران يرداخته و مى فرمايد: 
وَ أَرْسَلنَا الرّياح لواقح 


و ما بادها را به جريان مى آوريم تا ابرها را باران زا نمايند. 
فأئر لاتق الشماء ماة فأشنيا كتيوه 


وما أَنْتمْ له بخازنينَ. 
و آناراذر اعماق زمين كيدارق فى كتد ويه اندازه تناناز جشمه سارها م عوشاتد: آارئ همه ابن كارها يواست 


خداست واز قدرت انسان ها خارج است. 


يس از ترسيم نكاتى در خداشناسى و آشنايى با قدرت آفريد كار يكتاى هستىء اينكك قرآن در اين آيه شريفه در اشاره اى به 


معاد و زنده شدن مردكَان به خواست خدا در آستانه رستاخيز 


و به يقين اين ما هستيم كه زنده مى سازيم و مى ميرانيم. 
و بدين وسيله روشنكرى مى كند كه خدا هر كاه بخواهد مى آفريند وهر كاه بخواهد مى ميرائد. 
وَ نَحْنٌ الوارثونَ. 


و ما وارث زمين و زمان و همه ساكنان زمين هستيم؛ جرا كه وقتى در آستانه رستاخيز همه انسان ها جهان را بدرود كفتند و 
كسى بر روى زمين نماند» همه يديده ها و ثروت ها براى او مى ماند و تنها اوست كه مى تواند هر كونه تصدّفى كه خواست 
در آنها انجام دهد. 


در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
و ما بيشنيان شما را شناخته ايم و بى كمان آيند كان را نيز مى شناسيم. 
در تفسير اين آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد)» «ضحاك) و «قتاده» منظور اين است كه: ما آنان را كه د ركذشته اند و آنان راكه 


هستند» همه را شناخته ايم. 
؟ - اما به باور «شعبى» منظور اين است كه: ما نخستين فرد و آخرين فرد شما انسان ها را شناخته ايم. 


* - «سعيد بن مسيّب» مى كويد: منظور اين است كه ما شناخته ايم كه جه كسانى در جهاد و ييكار در صف هاى جلو هستند و 


جه كسانى در رديف هاى عقب مجاهدان و مبارزان. 


* - و «حسن» مى كويد منظور اين است كه: ما دانستيم كه جه كسانى در راه انجام خوبى ها و شايستكى ها شتاب مى ورزند 


وجه كسانى سستى مى ورزند. 


د - از ديد كاه «ابن عباس» منظور اين است كه: ما مى دانيم كه جه كسانى در نيايش و 


نماز در صف جلو قرار مى كيرند و جه كسانى در صف عقب؛ جرا كه ييش از فرود اين آيه» برخى براى رسيدن به ياداش 
لماز جماعت فرصت كلو شن اتتتماد دق كنات توكتك كه بدمتظون كاه كوو فاه قافثف: زثان وايكلت سير انان دراضصف 
© - اما «ربيع» مى كويد: يبامبر كرامى صلى الله عليه وآله مردم را به صف نخست نماز جماعت ترغيب نمود و فرمود: بهترين 
صف مردان» صف نخست نماز جماعت و بدترين صف آنان» صف آخر است؛ و بهترين صف زنان» صف آخر و بدترين آن 


٠‏ 09 ع حَ 
صف اوّل استء و خدا و فرشتكّان به صف نخست توه دارند. 


در ادامه سخن در مورد رستاخيز مى افزايد: 


و به يقين يروردكار توست كه مردم را در روز رستاخيز زنده مى سازد و براى حسابرسى كرد مى آورد. 

جرا كه او در كارهاى خود فرزانه ودر امور بئد كان و تدبير شئون هستى داناست. 

نظم و يبوند آيات به باور «ابومسلم» آيه شريفه «و انا لنحن نحيى...) و آيات يس از آن, همه به آياتى ييوند مى خورندل كه 
بيش از آنها در مورد ترسيم نعمت ها آمده است؛ جرا كه در آن آيات زنجيره اى از نعمت هاى خدا به مردم را به تابلو مى 


مادى و دنيوى بى ميل» و نسبت به ارزش هاى معنوى و سراى آخرت 


ترغيب مى نمايد. 


«قاضى» مى كويد: خدا در اين آيات ضمن ترسيم نعمت هاى كوناكون خود به بندكان» روشنكرى مى كند كه همه آنها 
فنايذيرند و آنها را براى اين كه ماند كار باشند نيافريده استء بلكه همه آنها را مقدّمه و وسيله اى براى سراى آخرت آفريده 


است. 


وياره اى نيز بر آنند كه: آفريد كار هستى يس از توه دادن مردم به نعمت هاى كوناكون زندكىء با يادآورى روز رستاخيز 
و موضوع زنده ساختن و ميراندن انسان هاء و علم و قدرت بى كران خدا نسبت به همه جيز و آفرينش دكرباره» بدين سان 


آنان را به توحيد كرايى و يكتايرستى و فرمانبردارى برمى انكيزد. 
- وما انسان را از كلى خشكك [ و] بركرفته از لجنى سياه و بويناكك» يديد آورديم. 
- و بيش از آن جن را از آتشى سوزان و بدون دودء آفريديم. 


- و هنكمامى را[ به ياد آور] كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من بشرى رااز كلى خشكك و بركرفته از لجنى سياه و 


بويناكك خواهم آفريد. 


4- يس هنككامى كه آن را[ توازن بخشيدم و] درست كردم واز روح خود در[ كالبد ]أو دميدم, در برابرش به سجده 


درا بيد. 

- يس فرشتكان [ به فرمان خدا] يكسره [ در برابر او] سجده كردند» 

١‏ جر ابليس كةشرناز زد :از اين كهابا سيجذة كنند كان باشد؛ 

؟” - [ خخدا] فرمود: اى ابليس» تو را جه شده است كه از سجده كنند كان نيستى؟ 


3 - كفت: من جنين نيستم كه براى بشرى كه تو او رااز كلى خشكك [ بركرفته و ]از لجنى سياه و بويناكك آفريده اى 


سجده كنم. 

©" -[ خدا] فرمود: يس از اين [ جايكاه و موقعيت بيرون رو كه تو رانده شده اى. 

0" - و بى ترديد نا روز ياداش و كيفرء لعنت [ و دورى از رحمت من أبر تو خواهد بود. 
8- كفت: يروردكاراء يس مرا تا روزى كه [ مردم برانككيخته مى شوند مهلت ده. 

/” - فرمود: بى كمان تو از مهلت داده شدكان هستى. 

1-8[ اما نه هماره بلكه تا روز آن زمان معلوم. 


9 كفت: يرورد كاراء به خاطر اين كه [ با اين آزمون دشوار] مرا به تباهى كشاندى. من [ نيز] در زمين [ كناهان و زشتى 
هاى بندكانت را ]در نظرشان آراسته خواهم ساخت و آنان را يكسره به كمراهى خواهم افكند 


تمك تل كا خالهن هده وبر كرساماز كام ات رمات آناث زا 

١؟‏ - فرمود: اين [ ويزكى اخلاص راهى است راست كه [ راه نمودن رهروان آن بر عهده من است. 

1 - به يقين تو بر بندكان من هيج كونه [ سلطه و] جيركى نخواهى يافتء مككر به كسانى از كمراهان كه از تو ييروى نمايند. 
5 - و بى كمان [ آتش شعله ور] دوزخ وعده كاه همه آنان خواهد بود. 

5# -[ دوزخى كه هفت در[ وهفت طبقه دارد» و براى هر [ طبقه و ]درى ياره اى معلوم از آنان تقسيم شده اند. 

نككرشى بر وازه ها 


صلصال: كل خشكك. اين وازه از «صلصله) كه به مفهوم نوعى يرنده است بركرفته شده است؛ و نيز به صداى آهن و غرّش 
رعد نيز «صلصله)» مى كويند. 


تأودداف نيز واه «صلصال' را به مفهوم ماده اى بدبو معنى كرده اند كه از «صلٌ اللحم و أصّل) كلقب امك 

حماء: اين وازه جمع «حماه به مفهوم خا كك كسام ركه افق 

مسنون: ريخته شده؛ و ياره اى نيز آن را «متغرا معنى كرده اند. 

اين وازه در اصل به مفهوم استمرار است و از سنّت بركرفته شده است. 

جان: جن. اين وازه از ديد كاه «سيبويه) مفرد مى باشد و جمع آن «جنان» استء همانند حايط و حيطان و يا راعى و رعيان. 


سموم: باد كرم؛ و بدان دليل به باد كرم «سموم) مى كويند كه بسان سم كشنده در سوراخ هاى ريز بدن وارد مى شود؛ و 


«سمٌ) نيز از همين ماده است. 


اغواء: وسوسه و دعوت به كمراهى» درست عكس ارشاد و هدايت و راهنمايى انسان. اين وازه كاه به مفهم حكم به كمراهى 


نيز آمده أ سين 


تزيين: آراستن جيزى در نظر ديكرىء به كونه اى كه دليذير كردد. واغواى شيطانء به مفهوم آراسته ساختن باطل و كناه در 
كار نياك امد اد 


بفسير 


موضوع آفرينش انسان در آيات بيش سخن از حيات و مركك و آفرينش دكرباره در آستانه رستاخيز براى حسابرسى و ياداش 


و كيفر بود. واينكك دراين آيات قرآن به آفرينش انسان يرداخته ودر اين مورد مى فرمايد: 
وَ لَقَدْ حلفا اْإنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ 
و ما انسان رااز خاكك خشكيده اى كه به هنكام برخورد با جيزى صدا مى دهد آفريديم. 


امد أكاة مك مكدر اق ا تكهله رابه اعباس ددو تفسير ١‏ نه انق انا دكاو فنا كم متطور اذى اسم كدهدا امات انز 
خاكى خشكك كه به ريكك مخلوط بود يديد آورد. 


و به باور «مجاهد) و «كسايى» منظور اين است كه: خدا انسان را از خاكى بدبو آفريد. 


از كل تيره رنكك و متغتر كه بسان ذوب طلا و نقره به قالب ريخته شود» درست همان كونه صورت آدم آفريده شد. «ابن 


عباس» مى كويد: منظور اين است كه از خاكك مربوط آفريده شد. 

واز ديد كاه «سيبويه» از خاكك مصوّر. 

لحان 

و به باور برخى از جمله «حسن» و «قتاده» منظور از «جان» ابليس است. 

اما به باور «ابن عباس»» او يدر جنّيان است» درست بسان آدم كه يدر آدميان مى باشد. 

يادآورى مى كردد كه نصب اين وازه» به وسيله فعلى است كه در تقدير مى باشد. 

وما كروه «جان' را ييش از آفرينش آدمء از آتشى آفريديم كه بادى كرم و مركبار توليد مى كرد. 
به باور برخىء از ا تشى كه دود نداشت و صاعقه ها از آن يديد مى آيد. 


از «ابن عباس» آورده اند كه ابليس از يكى از تيره هاى فرشتكان است كه آنان را «جن» مى كويند و آنان از فرشتكانى هستند 


كه از آن اتش مورد اشاره آفريده شده اند» و جنيانى كه در قرآن از آنها ياد شده است از شعله اتش آفريده شده اندك. 
و «ابومسلم) مى كويد: وازه «سموم) به مفهوم آتش شعله ور است. 


ابق آبه:ذوس آمو تشنائكر ناشت كه فضديلت وتبرترئ السان نه بهاضل و اساس او كه به دوست الديقى وتتردووزق و 
دين باورى و ديندارى آكاهانه و نوانديشانه و دانش و بينش زرف و كارهاى شايسته اوستء وكرنه اصل او از مشتى خاكك 


تيرة وإنئ”مقدار است ك2 افريد كار 


تواناى هستى آن را با عبور دادن از مراحل جند كانه اى به صورت انسان يديدار ساخت. 

مراحل جند كانه آفرينش انسان ١‏ - در قرآن شريف در برخى از آيات آمده است كه: خدا شما انسانها را از خاكك آفريد. 
خلقكم من تراب(158) 

؟ - در برخى ديكر از آيات آمده است كه: خدايا تواو رااز كل آفريدى. 

و خلقته من طين(88١)‏ 

- كاه اصل او را از «كلى سياه و بدبو» عنوان مى سازد. 

من حماءٍ مسنون(2؟5١)‏ 

ع - و كاه او را يديد آمدء از «كلى خشكيده) تعبير مى كند. 

من صلصال...(/181) 


يباره اى بدون تعمّق در آيات و بدون در كنار هم جيدن اين مراحل جهاركانه؛ اين آيات را با هم ناسازكار مى يندارند» در 
صورتى كه آيات با هم هماهنكك و سازكارند و نشان دهنده اين نكته ظريف كه خدا انسان را از مشتى خاكك بى مقدار با 
عبور دادن از مراحل جند كانه آفرينش به صورت انسان يديد آورد. با اين بيان آيات جند كانه بيانكر مراحل جند كانه آفرينش 


انسان است و با هم ساز كار. 
در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 
وَ إِذْ قال رَبك للْمَلائْكه 


وتواى ييامبر هنكامى را به ياد آور كه خدا به فرشتكان فرمود: 


من به زودى بشرى خواهم آفريد. 
در اين فراز قرآن انسان را بشر ناميد؛ جرا كه بر خلاف حيوانات داراى مو و يشم نيست و يوست او نمايان است. 
مِنْ صَلْصالٍ 


از خاكك خشكيده اى. 


از لجنى سياه و بدبو خواهم آفريد. 
در جهارمين آيه مورد بحث مى افزايد: 


فإذا سَوَيْتَة 


كه آفرينش او تمام شد و كامل كرديد...به باور ياره اى هنككامى كه جهره اش را توازن بخشيدم... 
وَنَفْحْتٌ فيه مِنْ رُوجى 


و از روح خحود در كاليد آن دميدم... 


مقام والا و موقعيت شكوهبار انسان است. 
فَقَعُوا لَّهُ ساجدينٌ. 


آن كاه در برابرش به سجده درا ييد. 


«كلبى» مى كويد منظور اين است كه: هنكامى كه آفرينش انسان كامل كرديد واز روح خود در كالبد او دميدم» آن كاه در 


برابرش به سجده بيفتيد. 

در ينجمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

نسن قزشتكان بهقزمان خذا يكسرة ذو ررابر او ب ستمده درا مدتد. 

«سيبويه) در تفسير آيه مى كويد: دراين آيه دو تأكيد آمده است تا موضوع را بهتر و قوى تر بيان كند. 
أقا موق ثر ازناست كن يكف تا كية مده اث و واذه (الجبعون) تانكر كزه مدان :]أن دو سحده اسة: 
و «زجاج) مى كويد: ديدكاه نخست بهتر است؛ جرا كه وازه «اجمعون» حال نيست. 

در ادامه سخن در اين مورد مى افزايد: 

إلا إتليس أبى أن يكوة م المناجدين: 


و اتنها ابليس خوددارى ورزيد و سر باز زد كه به همراه سجده كنندكان باشد و به احترام آدم در برابر باركاه خدا و در آستانه 


او سر به سجده كذارد. 


يادآورى مى كردد كه در مورد ماهيت «ابليس» كه از فرشتكان بود يااز جنيان» در سوره بقره ديد كاه ها را آورديم و ديكر 


نيازى به تكرار بحث نيست.(158) 


آفريد كار هستى آنْ موجود 


مغرور و سركش را مخاطب ساخت كه: 
فاذايا للش ياكك الامكرة ب عدوي : 
هان اى ابليس! جرا تو با سجده آورند كان نيستى؟ 


«زجاج)» مى كويد منظورا ين است كه: جه جيز تو راازا ين كه سجده كنى باز داشت؟ 


كآانن يسان تخد اوعز ا متورد اهانت :و نارخواسة قران داذ'و تحقز فرمودة درست همان كوه ةدر انه د كرف در مؤود 
دو ك3 ونا سف من ترما ننه فال السهر انوا و لا تكلهية :60 


برويد ودر آن شعله هاى سركش 7١1‏ تش كم شويد و با من سخن مككوييد! 


به باور «زجاج) اين كفتار را ياره اى از فرستاد كان خدا به ابليس كفتند, نه خود اوء جرا كه ذات ياك او به هنكامه تكليف 


موحؤدانك مكلت ١]‏ نان عد روسك واسطه سكو بدن كزين 
و آن موجود سركش و يرغرورء با كستاخى شرم آورى ياسخ داد: 
قال لَم أكنْ لِأسْجدَ جد لِيَشَر خَلْفتهُ م مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونٍ 


برورد كاوَاء ز هده من 'نيست كه در برانن السائق كه او زاان كل خشك :و يدبو ود كر كون شده ا آفريذه اى» سر“سجده فرود 


آورم؛ جرا كه من از او برترم و شرافت من بيشتر است. 


و بدين سان با كرفتار آمدن به دام غرور و غفلتء از ياد برد كه شرافت و برترى و ملاكك و معيار ءة عظمت و كرامت و كمال به 


انديشه و عقيده و عملكرد شايسته و عادلانه و خدايسندانه است و نه به اصل و ريشه و ارزش هاى ظاهرى 


و به خاطر كرفتار آمدن به اين سركشى و غرور بود كه از موقعيت و جايكاه خويش سقوط كرد و يبيام آمد كه: 


وباك رم 
اينكك كه جنين است از بهشت يرطراوت و زيبا بيرون شو؛ جرا كه تو رانده شده باركاه خدا هستى. 
«ابومسلم» مى كويد: منظور اين است كه اينكك كه جنين كستاخى كردى از آسمان بيرون رو. 


و به باور برخى ديكر منظور اين است كه شيطان بدين وسيله از زمين خارج كردد ودر درياها زندكى كند واز آن يس 


ورود او به زمين بسان ورود دزد در جاى ممنوع است. 


«جبايى» بر آن است كه وازه «رجيم) به مفهوم ستكسار شذدة اسة ومتظوز ايفافخ اس كذ هان اق شيطان! ]كر د كريازة 
بخواهى به آسمان باز كردىء به وسيله شهاب هايى كه شيطان ها به وسيله آنها هدف قرار مى كيرند» سنكسار خواهى شد. 


و در ادامه بيام» به او هشدار داده شده كه: 

وَ إن عَلَيِك اللَغنَه إلى يوم الدّين. 

و بهوش باش و بدان كه تا روز رستاخيز لعنت و دورى از رحمت خدا از آن تو خواهد بود. 
انق تاق لكو دووف اتسوك هذا اذ ان اللشق التكدو حواناك وان وان لعلت كرة: 


فرشتكّان و مردم است و يس از آن روز نيز كرفتار تش شعله ور دوزخ خواهد شد. 
و بدين سان روشن مى كردد كه ابليس هركز ايمان به حق نيز نخواهد آورد. 


عا انار محقدو بن نتن كتدكسو ادو نك ايوس الركا مدهو انطلتك اللعةدوبى كنباة لع بوكرو ار سحب رك 


خواهد بود... اما در 


آيه ديكر مى فرمايد: و ان عليكك لعنتى...(190) واتا روز رستاخيز و روز ياداش و كيفره لعنت من بر تو باد. و اين دو تعبير به 


جرا كه در اينجا سخن اين كونه آغاز مى شود: و لقد خلقنا الانسان... و الججان خلقناه... و با اين بيان و واه ها كه با الف و لام 
آمده تناسب و ظرافت ايجاب مى كند كه وازه لعنت نيز با الف و لام بيايد» اما در آنجا بدان دليل كه سخن به صورت ديكرى 


امست: و مى قرمايد: لما خلقت: بيدى... به خاطر هماهنكى با آية مناسب همان است كه و انّ عليكك لعنتى تعبير كردد. 
بااين بيان دو سبكك و دو تعبير مورد اشاره در مورد ابليس به خاطر هماهنكى و تناسب در آيات است. 

در يازدهمين آيه مورد بحثء در ترسيم يأس و نوميدى ابليس از ياداش سراى آخرت مى فرمايد: 

قالَ رَبٌ فَأنْظنَى إلى يَؤْم عقون 


ابليس كفت: يرورد كارا مرا تا روزى كه مردم براى حسابرسى و ياداش و كيفر زنده و برانكيخته و كردآورى مى كردند. 


مهلت ده. 


آيه شريفه نشانكر آن است كه شيطان از آفريد كار هستى كه حيات و مركك به دست اوست»ء تقاضا مى كند كه به او مهلت 
دهد و زنده اش كذارد تا روز رستاخيز بماند» اما خدا خواسته او را نمى يذيرد و در ياسخ او ندا مى رسد كه: 

قالَ فنك مِنَ الْممْطَرِينَ 

تو بى كمان از مهلت داده شد كانى» اما نه براى هميشه و تا روز رستاخيز. 

إلى يَْم الْوَْتِ المغلوم 


بلكه تا روز آن زمان معن و معلوم كه آخرين دوران تكليف و نفخه نخستي: 


است و در آنء» همه موجودات زنده مى ميرند» به تو مهلت داده مى شود. 


اين ديدكاه «ابن عباس» در تفسير آيه استء اما به باور كروهى از جمله «حسن»» «جبايى» و «ابومسلم)»» منظور از وقت معلوم 
رؤز قافت اسث؛ ومديق سان آنه»«روشكرئ من كيد كدابة ابلس نا روز وستاخير مهلت دادهمى شود و ان كاه جار عذات 


مى كردد. 


«بلخى» مى كويد: وقت مقررى كه خدا براى ابليس مقرّر فرمود» تنها براى خدا معلوم است نه براى ابليس؛ جرا كه اككر براى 


ابليس مبهم نبود» به نوعى تشويق به نافرمانى و كناه بود. 


بذيرش دعا و خواسته كف ركرايان به تناسب تفسير آيه شريفه اين يرسش طرح شده است كه آيا يذيرش دعا و خواسته 


دراين مورد دو نظراست: 


١‏ - به باور برخى از جمله «جبايى» يذيرش خواسته آنان روا نيست؛ جرا كه اين كار به نوعى احترام به آنان و تشويق در راه و 


رسم تاريكك انديشانه و ظالمانه اى است كه آنان در آن كام سيرده اند. 


" - اما به باور «ابن اخشيد» رواست؛ حرا كه يذيرش دعا و خواسته انسان» بسان نعمت و موهبت خداست كه ممكن است از 


روى مهر و لطف و يا مصلحت و حكمت ويا براى ياداش و تكريم باشد. 


بنابراين همان كونه كه تاريكك انديشان و ظالمان و كف ركرايان از نعمت هاى خداء به خواست او بهره ورند» و در اين زندكّى 
فنايذير به آنان نيز برخوردارى ارزانى شده استء دعا و خواسته آنان نيز ممكن است يذيرفته شود جرا كه اين هم از نعمت 


هاى عام خداست. 


در جهاردهمين آيه مورد 


بحث سخن او را ترسيم مى كند كه كستاخانه و كمراهانه كفت: 
قال رَبٌّ بما أَعَوَيْتنِى أَزَيْئَنَّ لهُمْ فى الأزض و أَعْوِيَنَهُمْ أجمعِينَ 


يرورد كاراء به خاطر اين كه با اين آزمون دشوار مرا به تباهى كشاندىء من نيز زشتكارى ها و كناهان بند كانت را در نظرشان 
آراسته جلوه خواهم داد و آنان را يكسره به كمراهى خواهم افكند. 


آنجه آمد ترجمه اى از آيه شريفه بود ودر تفسير آن ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور ياره اى منظور از «اغواء» اوّل و دوّم كمراه ساختن است و تفسير آيه اين كونه است كه: يرورد كارا همان كونه كه 
مرا كمراه ساختىء من نيز آنان را كمراه خواهم ساخت. 

شناوق مانايى: شق درست ست كوا كه خدانهر كر كسن :ا كمراة تمى سادى 

" -اما به باور «جبابى» منظور اين است كه: همان كونه كه مرا از رحمت خود نااميد ساختىء من نيز آنان رااز رحمت و 
بخشايش تو نوميد مى سازم. با اين بيان هر دو وازه «اغواء)» در آيه شريفه به مفهوم نوميد ساختن است. 


“ -از ديد كاه ياره اى منظور اين است كه همان كونه كه مرا از راه بهشت كمراه كردىء من نيز بند كانت را با وسوسه به 


سوى كناه و نافرمانى خدا به كمراهى خواهم كشاند. 


ع - اما از ديد كاه «بلخى» منظور اين است كه تو مرا به سجده نمودن براى آدم موظف ساختى و من به خاطر آن كمراه شدم» 
بنابراين تركك سجده آدم را كمراهى و تكليف خدا را «اغواء» ناميده است درست بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: فزادتهم 
55-5 الى رجسهم.(181) 


اما كسانى كه در دل 


هايشان بيمارى استء يليدى بر يليدى آنان افزود و در حال كفر مردند. 


«ابوعبيده) مى كويد: (باء» در «بما اغويتنى» براى سوكند استء امّا به باور ياره اى به مفهوم سبب مى باشد و منظور اين است 
كه به سبب اين كه من كمراه شدم, باطل و بيداد را در نظر فرزندان آدم آراسته مى سازم و جنان وسوسه مى كنم كه كرفتار 
كناه و بيداد كردند. 


در ادامه سخنء كفتار شيطان را ترسيم مى كند كه بندكان خالص خدا را استثنا نموده و مى كويد: 
إلا عبادةك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ. 
مكر أن بد كانت كخالضاته تو واءهى ترستنة وال يوستفن غير عداو كناه و رشت "دورئ مى اجوييل: 


ياره اى وازه «مخلصين» را به فتح «لام» خوانده اند كه در اين صورت تفسير آيه ادن امك كه مك كببانى كه هذا آنان را 


خالص ساخته و از راه مهر و لطئفء به آنان توفيقى ارزانى داشته است كه شيطان و وسوسه اش در آنها كارساز نيست. 
آفريد كار هستى:ضمن هشدار نه ابليس فرهوة: 

قال هذا صراط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ 

اين راهى است راست كه بر عهده من است. 

در تفسير اين آيه سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «مجاهد» و «قتاده») خدا بدين وسيله ابليس را تهديد مى كندء درست بسان اين بيان كه به كسى كفته 


شود: هر آنجه مى خواهى انجام بده؛ جرا كه راهى كه تو مى روى به سوى من است و جيزى از نظر من يوشيده نمى ماند. 


به عبارت ديكر منظور اين است كه هر كارى مى خواهى انجام بده كه راه من راست است و هركز از كيفر من در امان 


مجواهيايرة 


نه يقيق بزؤرد كار تدر كميتكاه نيداد كران است: 


- اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه كار بند كان بااخلاص و تاريكك انديشان و كمراهان» هر دو بر راهى است كه 


من كذركاه آن هستم و من به كردار هر دو كروه ياداش و كيفر شايسته و در خور آن را خواهم داد. 


" - و ياره اى مى كويند: منظور اين است كه اين دين و آيين راست و بى انحراف من است كه من مفاهيم و مقررات و يبيام 


آن را بيان مى كنمء و راهنمايى مردم به سوى اين دين بر عهده من است. 
در ادامه سخنء آفريد كار هستي زوشتكوق مين كند كه ابليم را بر بند كان خالص خود جي ركَى نداده است. 
ِنَّ عبادِى لَئِسَ لَك عَلَيهِمْ سُلْطانٌ 


به يقين تو بر بند كان راستين من هيج كونه جيركى و سلطه اى نخواهى داشت تا آنان را به نافرمانى و زشتكارى مجبور سازى 
وآن كسانى كه وسوسه ها و كمراهكرى هاى تو را كردن مى كذارند واز تو يبروى مى كنند هركز به اين كار اجبار نشده 


اندء بلكه خود.ء تاريكك انديشانه و ظالمانه اين شيوه زشت كردارى و كناه را يذيرفته و بركزيده اند. 


«جبايى» در اين مورد آورده است كه: از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه جنيان نمى توانند به انسان ها زيانى وارد 


إلا مَن اتّبَكك مِنّ الّاوِينَ. 


در اداه ابد كزوتهى را كه ريروق ابليش زا بر كزيدة اد اشتثنا مى: كنك وام فزها بد مك 31 كساتى كة دو بزائر كمزاهكر 
ابليس سر تسليم فرود مى آورند 


وبا آن موجود رانده شده مخالفت نمى كنند؛ آرى» شيطان بر جنين كمراهانى جي ركَى و سلطه دارد؛ جرا كه اينان از فرمان 


خدا و هدايت او سر باز زده و وسوسه ابليس را يذيرفته اند. 


به باور ياره اى اين استثنا منقطع مى باشد و منظور اين است كه: اما تو بر تاريكك انديشان و كمراهانى كه از تو ييروى مى كنند 
جي ركَى و سلطه دارى. 


در ادامه آيات در اشاره به كيفر سهمكينى كه در انتظار ابليس و بيروان اوست مى فرمايد: 


و بى كمان آتش شعله ور دوزخ وعده كاه همه آنان خواهد بود. 


آن كاه در وصف آنجا مى افزايد: 


دوزخى كه براى آن هفت در است. اين بيان ترجمه اى است از اين جمله.؛ اما در تفسير آن دو نظر آمده است: 
١‏ - از اميرمؤمنان عليه السلام آورده اند كه فرمود: دوزخ هفت طبقه دارد كه بر روى يكديكر قرار كرفته اند. 


آن كاه دبك هنا زازوى كارك ر قرا لاد ووفرمو ةناب كوكة عدا بمشجا را به عرصء» كستترش يتشدمن اتقن شعلهتؤز 


دوزخ را بر روى هم و طبقه طبقه قرار داده است كه طبقه هاى هفتكانه آن به ترتيب عبارتند از: 
؟ - لظىء 


+ - حطمه. 


© - جحيم» 
© - سعير» 
- هاويه. كه نخستين طبقه دوزخ است. 


«كلبى)» در اين مورد آورده است كه طبقه بالاى دوزخ» ١‏ جهنّم) نام دارد و طبقه زيرين آن» «هاويه) است. 


از «ابن عباس») آورده اند كه: دوزخ هفت در دارد كه عبارتند از: 


- در جهنّم ١‏ - در سعير 
:"در سقر 


*-در جحيم ف - در لظى * - در حطمه 7 - در هاويه و كروهى از جمله «عكرمه)» «مجاهد» و «جبايى» نيز ضمن تأييد اين 


ديد كاه مى كويند: درهاى دوزخ بسان قرار كرفتن دست بر روى دست نصب شده اند. 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابومسلم)» «حسن» و «ضحاك) دوزخ هفت مرتبه و درجه و هفت درب دارد كه به ترتيب» 


درجه نخست جايكاه مردم باايمانى است كه دستخوش كناه كردند كه به اندازه عمر و عملكردشان كيفر مى كردند. 
درجه دوم جايكاه يهوديان است. 

درجه سوّم. جايكاه سه كانه يرستان و مسيحيان است. 

درجه جهارم. جايكاه صابئين مى باشد. 


درجه ينجم» جايكاه مجوسيان» و درجه ششم, جايكاه شرك كرايان عرب, و درجه هفتمء جايكاه نفاق كرايان استء كه قرآن 


در مورد اين كوره مى فرمايد: ان المنافقين فى الدّرك الاءسفل من النّار...(187) 
نفاق كرايان در فروترين طبقه و درجه دوزخ قرار دارند. 


كفتنى است كه اين دو ديدكاه جندان تفاوتى با هم ندارند وهر دو بيانكر اين هستند كه دوزخ طبقات هفتكانه اى دارد كه 
هر طبقه براى كروهى از تاريكك انديشان و ظالمان و تبهكاران است. 


0 
ع فى دام و 


دوزخى كه هفت در و هفت طبقه دارد و براى هر طبقه و درىء بهره و بخشى معلوم از آنان تقسيم شده اند. 
يرتوى از آيات از آياتى كه ترجمه و تفسير آنها كذشتء اين نكات درس آموز نيز در خور تعمّق است: 
١‏ - سه آفت هستى سوز 


داستان آفرينش آدم و بدانديشى هاء دشمنى ها و وسوسه هاى شيطان در 


حفن سوزة :از قراف شر تابه تابلئ رفتة اسيتة اهران نكاك:جديث دوس هاق عرت انكيد :و عبرت |مؤوتازة ان نه همراة 
دارد كه بسيار در خور تفكر و يند كرفتن است. 


در آيات نوزده كانه اى كه در اين سوره. اين داستان تفكرانكيز را طرح مى كند نخستين درس عبرت» سقوط و فرود شيطان 


از آن موقعيت وآلا و انحطاط هراس انكيزش به زرف ترين درّه تيره بختى و عذاب و طرد و لعنت است. 


او كه بر اثر فرمانبردارى از خحدا و تواضع و خضوع در برابر مقررات او - با اين كه از فرشتككّان نبود(*18) - به جايى اوج 
كرفته بود كه در صف آنان قرار كرفته و به بيان برخى آموزكار آنان شده بود او كه هزاران سال يرستش خدا نموده و توشه 
اى كران از نيايش و راز و نياز و بندكى را به همراه داش ت(2188).» بر اثر كرفتار مدن به سه آفت تاريكك انديشانه و ظالمانه 
غرورء تكبر و خود بزركك بينى و تعضًب سياه به جنان سقوط وحشتبار و انحطاط زرفى دجار شد كه فروتر از آن قابل تصوّر 


سسك. 


اينكك آيااين سقوط رسوا كه طنين اش كران تا كران تاريخ را فرا كرفته استء نبايد براى همككانء به ويه زورمداران» 
زرداران» نعمت داده شدكان» صاحبان ذوق و هنر و فكر و ابتكار و خلاقيت» به ويه انحصار كران ثروت و قدرت وامكانات 
ناد وده وبي حشات :و كنات غبرت انكيز و عبرت اموز باشل؟! 

آباتبابيك انان زا از خوات ضتى وعقلت ييذان و بههوشياري ترانكيزة:و بة آناة اجازه دهد كه ديكزان راخيز اسان به حشات 


آورند و براى آنان حقوق و آزادى 


وامقت و حدق انتحاب و كريتئن وافعى به سمت شتاستده تا از ذرد ؤرتجى كه بر آنان مى رود شكزة :وانالة كنيد؟! 
آرى» آفت غرور و تكبر و تعضّب بيداد مى كند! 


آنش شعله ورى را مى ماند كه در يكك فرصت كوتاه و مناسب مزرعه هاء بوستان هاء كاخ هاء بازارهاء شهرها و بناهاى زيبا و 


تاريخى را نابود مى كند و هزارها و مليون ها انسان را به كام مى كشد. 
اميرمؤمنان عليه السلام در اشاره به اين نكونسارى و سقوط ابليس و در هشدار به مردم مى فرمايد: 


فاعترضته الحميّه» فافتخر على آدم لفو كوطني عله لأطئلة فخدو: الله إمام المتعصبين و سلف المتكبرين الذى وضع اساس 
العصبئه.(102١)‏ 


مباهات كرد و بر اصالت خود تعضّمءب ورزيد. اين دشمن حق و عدالتء ييشواى تعض ب ورزان ويرحجمدار وسركرده 


غود كامكان و تكرووروان اكور كسمن اميك كرتيان مس ناه افويق تاريبك الدايفىو عقت زا 'رفة: 


؟ -دروازه هاى نيكبختى و نككونسارى ازآيات قرآن و برخى روايات جنين دريافت مى كردد كه دوزخ داراى طبقه هاى 
متعدد و درهاى كوناكونى است كه هر طبقه اى براى كروهى است و ازهر دروازه آن» دسته اى از تاريكك انديشان و 


تبهكاران وارد آتش مى كردئد. 


ونيزاز برخى روايات جنين دريافت مى كردد كه بهشت نيز دروازه هاى كوناكونى دارد و داراى طبقه ها و موقعيت هاو 
مكان هاى يرطراوت و زيباى كوناكونى استء به كونه اى كه از حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه:بهشت داراى هشت 


دروازه ورودى 


سرا. 


ممكن است شمار هفت و هشت در مورد درهاى دوزخ و بهشت عدد حقيقى باشد و ممكن است براى بيان تعدّد آمده باشدء 


اما هر جه تفسير كردد. اين نكته درس آموز و ظريف را دارد كه: 


الف: هان اى انسان ها! اى بندكان خدا! دروازه هاى نيكبختى و نجات» كوناكون و عوامل آن بسيار استء از اين رو اكر يكك 
راه را بسته يافتيد دجار يأس و سرخوردكى نككرديد, بلكه با تلاش و اخلاص از دروازه ديكرى به سوى خوشبختى دنيا و 
آخرت كام سياريد. 


تك روشكرئ من كند كه دروازه هاى بهشت از دروازه هاى دوزخ بيشتر است(1817)» و اين نكته اميدبخش ديكرى است كه 
انسان با اندكك هوشيارى و خردورزى واندكك همّت و درست انديشى مى تواند راه خود را به سوى بهشت هموار سازد وبا 


نوانديشى و آكاهى و بشردوستى و ايمان و انجام كارهاى شايسته در ابعاد كوناكون به سوى بهشت كام سبارد. 


ج: ونيز هشدار مى دهد كه ممككن است انسان و نيز جامعه ها و حكومت هاء با كناهان رنكارنكك و بيداد و ستم در ابعاد 


كوناكون به دوزخ سقوط كنند و تيره روزى خود را رقم زنند؛ از راه بيداد در حق خويشتن» 
بيداد در حق خاندان و نزديكان» 

يْذَاة :دن حعى هميبا ركان:ق اشتانانة 

بيداد در حق بِيكانكان و مخالفان و دشمنان» 

بيداد در حق همدينان و همفكران» 

بيداد در حق همنوعان» 

بيداد در حق حيوانات» 

بيداد در حق طبيعت و مظاهر دل اكز آنه 

بيداد در حق تاريخ و عصرها و نسل هاى كذشته و آينده 

و سركشى و عصيان در براير خدا. 


آرى» هر كروه از انسان ها ممكن 


است با بيداد كرى و ستم در يكى از اين محورهاء به تيره روزى ابدى كرفتار 1 يند» واين نيز درس ديكر اين داستان ير راز و 


رمز است. 


" - دستاويز شيطان و بيروانش در دست يازيدن به كناه ابليس در فريب بزركك خويش به اين دروغ رسوا جنكك زد كه: 
يرورد كاراء اكر من به فريب انسان ها دست مى يازم و آنان را وسوسه مى كنم كناهى ندارم» جرا كه تو مرا كمراه ساختى و 
از باركاه خويش راندى و براى هميشه مطرود و لعنت شده ام ساختى. و بدين وسيله جبركرايى را بنياد مى كذاردء تا بيروان او 
در تاريكك انديشى و ظلم ودست يازيدن به زشتى و كناه و بيداد اين كونه خود و ساده دلا-ن رافريب دهند و خود را در 
زندكى مقهور و مجبور و دست ويا بسته و مغز و خرد شستشو داده شده جا زنند» و همه جا كناه را به كردن شرايط و موقعيت 
و جامغه و.ديكران بكذارتك. 


واين درس ديكر اين داستان است كه از اين دروغ بزركك ابليس و دستاويز ييروان رنكارنكك او در قرون و اعصار يرده برمى 
دارد و روشتكرى مى كند كه با وجود اث ركذارى شرايط و عوامل كوناكون در كزينش راه زندكىء انسان مسئول انديشه و 
كفتان :و علكره خويكن:'اسة؛ حرا كه هركن محجبون ومقهور انها نيست: 


ع - دز تسخيرنايذير اخلاص و اين درس بزركك را مى دهد كه رابطه شيطان با انسان نه رابطه اجبا ركننده و موجودى مقهور و 


مجبور استء بلكه رابطه وسوسه كر و فريبكار با وسوسه يذيرء يا آكاه و بيدار و وسوسه نايذير است؛ 


جرا كه شيطان خودش مى كويد بر مردمى جيره مى شود كه بنده خالص و راستين خدا نباشند و به آفت تاريكك انديشى و 
تعصبء رياكارى و فريب» شرك و بيداد» هوايرستى و خودكامكى يا ديكر كناهان بكرايند و زمينه نفوذ شيطان را در مزرعه 


وجود خويش فراهم آورند؛ آرىء آن كاه است كه ابليس بر آنان جيره مى شود. 


اما اكر بندكان خدا به راستى با خردورزى و نوانديشى سر در خط فرمان حق و دل در كرو عشق او نهادند و خالصانه او را 
برستيدند» در درٌى تسخيرنايذيرى قرار خواهند كرفت كه هيج ابليس و هيج ابليس صفت و بيداد كرى توان رخنه به آن در و 
آن حريم امن و امان را ندارد: الا عبادكك منهم المخلصين... 


و مفهوم سخن جاودانه هشتمين امام نور نيز كه در نيشابور به دانشوران و يزوهند كان فرمود» همين درس را مى دهد: 


سارانى [ زيبا إخواهند بود. 
52 -[ به آنان ندا مى رسد كه با سلامت و امتئت به آنها وارد شويد. 


5 - وهر كينه اى كه در سينه هاى آنان است برمى كنيم؛ آنان برادرانه بر تخت هايى [ يرشكوه روبه روى يكديكر قرار 


دارند. 
8 - هيج خستكى [ و رنجى در آنجا به آنان نخواهد رسيد و هركز از آنجا بيرون رانده شدنى نخواهد بود. 
69 -[ هان اى ييامبر!] به بندكانم خبر ده كه من خود بسيار آمرزنده و مهربانم. 


- و عذاب [ و كيفر] من [ براى تبهكاران و ظالمان همان عذاب [ 


سهمكين و ]دردناكك است. 

١‏ - و از ميهمانان ابراهيم [ نيز] به آنان خبر ده. 

7 - هنككامى كه براو وارد شدند و سلامى [ كرم و دوستانه ][كفتند. [ ابراهيم جون آنان را نشناخت كفت: ما از شما بيمناكك 
خسم 

“0 - كفتند: نترس كه ما تو را به يسرى دانا [ و فرزانه نويد مى دهيم. 

0 - [ ابراهيم كفت: آيا بااين كه مرا[ دوران ييرى فرا رسيده است به من [ اين كونه نويد مى دهيد؟! 

0ه - كفتند: ما به تو درست [ و بر اساس حق نويد داديمء بنابراين از نوميدان مباش. 

02 - كفت: و جه كسى جز كمراهان از رحمت [ و بخشايش إيرورد كارش نوميد مى كردد؟ 

/ن - آن كاه كفت: هان اى فرستاد كان خداء يس هدف شما [ از اين مأموريت ]جيست؟ 

8 - كفتند: كه ما به سوى جامعه [ و مردمى كه كناهكارند فرستاده شده ايم, [ تا آنان را به كيفر بيدادشان نابود سازيم . 
9 - مككر خاندان لوط كه آنان را يكسره نجات خواهيم بخشيد. 

6 - جز زنش را كه مقرّر ساخته ايم كه او از بازماندكان در عذاب است. 

نكرشى بر وازه ها 


ضيفئ: ميهمان. اين وازه مصدرى است كه به مفهوم صفت به كار مى رود و مفرد؛ تثنيه و جمع آن يكسان است؛ كاه به 


صورت «ضيوف». «ضيفان» و «اضياف» نيز جمع بسته مى شود. 


غلا كسد اوتنه كع ناغ] كه شود كسان اعد ) كدايه كرددى ناك :ها معفية» من شرى كيده ل نه قلق 


انسان كينه جو مى ييجد. و 


«غلول) نيز كه به مفهوم خيانت است به اين تناسب مى باشد كه ننكك آن بر كردن خيانتكار مى بيجد. 

تير كشت واجادكاء بلندى كه براى سرور و شادمانى آماده شده است. جمع آن «سرير) و «اسرّه آمده است. 

نصب: رنج و سستى كه يس از كار و تلاش به انسان دست مى دهد. 

وجل: ترس و هراس. 

خطب: كار بزركك و مهت. 

مجرم: كسى كه از حق و عدالت بريده و به باطل و بيداد بيوسته است و به انجام نيكى ها و شايستكى ها تمايل ندارد. 
غابر: بازمائده ذر عذات. 


بفسير 


نجاركاه خرش و زهاف: بزو يشكان ذل اباث ييقن» افزيد كاز هبشن اذ نتن نحات يكين اخلاص وسروشت ون يكذ كان 
خالص و مخلص سخن كفتء. اينكك در مورد جايكاه خوش و ابدى و نعمت هاى جاودانه اى كه برايشان آماده است مى 


فرمايك: 
إِنْ المَنَقِينَ فى جَناتٍ وَ عَييُونٍ. 


به يقين مردمى كه در يرتو آكاهى و ايمان به خدا كارهاى شايسته انجام مى دهند و از تاريكك انديشى و خودكامكى و زشتى 
و كناه دورى مى جويند واز كيفر خدا يروا مى كنندء در بوستان هاى يرطراوت بهشت كه براى آنان آماده شده. و در كنار 


حشمه سارهايى كه از آنها آب كوارا و عسل شفابخش مى جوشد و در جويبارها روان مى كردد. خواهند بود. 
در دوّمين آيه مورد بحث در ياداش آنان مى فرمايد: 
ادْخُلوها بِسَلام آمِنِينَ. 


به آنان ندا مى رسد كه: با سلامت از آفت ها و دورى از زيان ها وارد بهشت كرديد. و با احساس امتبت از بيرون رانده شدن 


از آنجاء و با اطمينان و آرامش خاطر در آنجا ماند كار باشيد. 


دن سواميل أيه 


مورد بحثء قرآن به ترسيم نعمت ديكرى كه به آنان ارزانى مى كردد يرداخته و مى فرمايد: 

انال در ره ين عل 

واز سينه ها و قلب هاى بهشتيان هر كونه اسباب و مايه دشمنى و بدانديشى» همجون حسدء كينه» عداوت و ديكر آفت هاى 
دوستى و صفا را برمى كنيم و بيرون مى ريزيم. 

إِخُوانا 
ون كان بنك كن تان كوسقاتة وويراناوا شوو فها زلن كن حاود انه جو افد دقع و ناكد كن لفق مين ره 

در نشست ها و محافل شادى و شادمانى روبه روى هم مى نشينند و با مهرى وصف نايذير به يكديكر نككاه مى كنند. 


جح ٠.‏ ا 5 ٠.‏ 0 3 5 5 حَ 5 
«مجاهد) مى كويد: در بهشت يرطراوت و زيبا زن و مرد در همه شرايط روبه روى هم هستند و يست سر يكديكر را نمى بينند. 


اما به باور ياره اى منظور اين است كه: آنان هنكامى كه به ديدار يكديكر مى روندء محفل ها و اقامتكاه هايشان همانند و 


همسان است و زمانى كه از هم جدا مى كردند» جايكاه برخى بر برخى ديككر برترى بيدا مى كند. 
در جهارمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
لا يَمَسّهُمْ فيها نَصَبٌ 


در بهشت يرطراوت و زيبا به رنج و خستككى كرفتار نمى كردند» جرا كه آنان براى انجام كارها و رسيدن به هدف هاى 


خويش نيازى به تحمّل رنج و زحمت ندارند و همه نعمت ها براى آنان فراهم است. 
وَ ما هُمْ مِنْها به خرجين: 
وآثان هركز از بهشت بيرون رانده نمى شوئد. 


آن كاه آفريد كار هستى روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده وبه آن حضرت دستور مى دهد كه به مردم 


نويد مرزش و بخشايش خدا را بدهد. در اين مورد مى فرمايد: 


نْب عبادى 


أنى أنَا العَفورٌ الرّحِيمُ. 


هان اى ييامبر! به بندكانم خبر ده كه من لغزش ها و كناهان مردم باايمان را مى آمرزم و رحمت و بخشايش من نبست به آنان 
كه در انديشه اصلاح و جبران و بازسازى شخصيت معنوى و انسانى خويش باشند بسيار است. 

وازيى اين نويد رحمت و بخشايش هشدار مى دهد كه: 

7 معدا هو العذاث الاليق 

وعذاب و كبفر من تثز بزاى شرك كرابات و تازيك انديشان و خود كامكان و وشث كرداران سسهمكيى و.دردنا كف اسة: 


طاتزاين تتهابه امرش مق ذل تبقذقد وب بداينوسيله خو شعن وذ تفريند: بلكه از كيفو عذات من تبر ترشدد و بهوشن باشية: 


يرتوى از سركذشت ابراهيم يس از بيان نويد و هشدار به شايسته كرداران و زشتكارانء اينكك به فرازهايى از س ركذدشت 
ابراهيم يدر توحيد كرايان و حضرت لوطه بيامبر ضدّفساد و تباهى» و جكونكى كيفر جامعه تبهكار او يرداخته تا بدين وسيله با 
نشان دادن فرجام خوش ايمان و تقوا و ثمره زشت و زيانبار بدانديشى و بيدادكرى در سراى دنياء به ثمره شكوهبار و زيانبار 


آنها در سراى آخرت استدلال نمايد؛ از اين رو مى فرمايد: 
هان اى ييامبر! از ميهمانان ابراهيم به آنان خبر ده. 

آن كاه مى افزايد: 

إِذْ دَخَلُوا عَلَئِهِ َقالُوا سَلاماً. 


آنان كه كروهى از فرشتكان بودند, هنكامى كه بر ابراهيم وارد شدندء به او سلام كردند و يس از درود براوء به وى نويد 


دادند كه خدا به او فرزندى شايسته كردار و خوشنام ارزانى مى دارد. و نيز كاهش ساختند كه جامعه و قوم لوط را 


نيز به كيفر زشتكارى ها و كناهانشان نابود خواهد ساخت. 


ابراهيم يس از شنيدن سخنان آنان كفت: واقعيت اين است كه ما از شما بيمناكيم! 


آنان كفتند: ترس و نكراتق بقل زا هده كما قوراانة سرزى كه يس از ولادت و رشدء دانا و دانشور روزكار خواهد شد 
مزدة 'مى ادلقتم: 
قالُوا لا تَوْجَلٌ إن مّرك بعُلام عَليم. 


لمحا 


قال أ بَسْْتَمُونِى عَلى أنْ مَسَنِىَ الكبرٌ فبم تِشْرُونَ 


آيا بااين كه من بير شده ام و سالخوردكى و سستى مرا فرا كرفته است واز فرزنددار شدن نوميدم مرا به فرزندى دانا و فرزانه 
نويد مى دهيد؟! راستى آيا اين نويد از سوى خدا و به فرمان اوستء تا به مهر و لطف او اميد بندم و اطمينان يابم يا از ييش 


خود اين كونه نويد مى دهيد؟! 
توشتكان كنق نادت موشتك وو اسان حل تيه مى دهيم.ء بنابراين دياس .نز كرا يذل رزاه هده و ان توميدان مبائن: 
قالو].: َناك بِالْحَقّ قلا تكن مِنَ الْقَانِطينَ. 


ابراهيم كفت: و جه كسى جز آنكه از حق بازكشته و كمراه شده واز قدرت بى كران خدا در مورد ارزانى داشتن فرزند به زن 


و مرد سالخورده بى خبر استء از رحمت خدا نوميد مى كردد؟ 


ال لطي 5 مه رَبّهِ إل الضَّالُونٌ. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه ابراهيم هركز از رحمت خدا نوميد نشده بود واين تنها برداشت فرشتكان بود كه 


جنين تصوّر مى كردند واو به آنان خاطرنشان ساخت كه هركز دجار يأس نشده است. 


ابراهيم يرسيد: 
قال فُما خطبكخ ها الولو 
هان اى فرستاد كان خداء يس شما براى انجام جه كار يراهميت و حسّاسى كسيل شده ايل؟ 


ابراهيم در اين آيه آنان را فرستاده شدكان مى خواند, جرا كه ديككر مى داند كه آنان فرشته هستند و از سوى خدا كسيل شده 


اند. 

فرشتكان كفتند: ما به سوى جامعه اى كناهكار و بيدادييشه فرستاده شده ايم. 
قالُوا إن ل إلى قوم مجر مِينَ . 

به باور برخى: ما به سوى جامعه اى تاريكك انديش و كفر كرا كسيل شده ايم. 


و بدين وسيله براى ابراهيم روشن ساختند كه به خاطر كيفر آن مردم تاريكك انديش و تبهكار به سوى آنان روانند» جرا كه 
فرشتكان جز براى عذاب به سوى مردم تبهكار كسيل نمى كردند. 


ذو أذاته م134 انوا ن عفيرتك لوط و اتعدذاب امساح كه ودس ماين" 


ل 


مم 


إ 


مج »> 


مكر خاندان لوطء كه آنان را عذاب نخواهيم كرد. 


منظور از خاندان لوط بستكان و نزديكان او هستند. با اينكه آنان كناهكار نبودند» قرآن بدان دليل آنان را استثنا مى كند كه از 


قوم لوط بودند. ياره اى نيز استثنا را منقطع دانسته و مى كويند منظور اين است كد: اما خاندان توحيد كرا و باايمان لوط... 
كه آنان را يكسره نجات خواهيم بخشيد. 

به جز زن او را كه مقرّر كرديم كه از باقى ماندكان باشد و نابود كردد. 

ل امرَأَتَهُ قَدّْنا إنّها َمنَ الْغايرينَ. 


در آخرين فراز از آيه شريفه» زن لوط از جامعه و قوم او استثنا مى شود جرا كه او تاريكك انديش وكفركرا بودء ازاين رو مى 
افزايد: او از كسانى است كه بايد در شهر بماند و به همراه آن تاريكك انديشان 


وتبهكاران دجار عذاب كردد. 
برتوى از آبات ١‏ حتعمت هائ كوناكون بيشت برطراوت انا 


شناخت حقيقى جهان يس از مركك و آشنايى كامل با نعمت هاى كوناكون سراى آخرت براى ما كه به ابزارهاى شناختى با 
برد ويزه اين جهان واين زندكى مجهّز هستيم امكان يذير نيستء اما از تعابير آيات و روايات در مورد سراى آخرت و نعمت 
هاى آنء اين نكته دريافت مى كردد كه آفري دكار هستى براى ايمان آورد كان و شايسته كرداران و مردم يرواييشه» نعمت 
هاى كوناكون مادّى و معنوى وصف يذير و وصف نايذيرى را فراهم كرده استء كه به نمونه هايى جند از آنها اشاره مى 


رود: 

١‏ - بوستان هاى سرسبز و يرطراوت» 

؟ - جشمه ساران جوشان و زلال» 

“*' - نعمت معنوى سلامت وامتّت خاطر» 

؟ - نعمت جانبخش امتئِت در همه ابعاد» 

- زدودن آفت هاى زندكى انسانى همجون كينه.» حسد. عداوت و خيانت» 
© - برادرى و صفاء 

- دورى از تشريفات خفت آور و رعايت حرمت متقابل» 
8- ايمنى از رنج ها و دردها و خستكى هاء 

امن اند وود اميه 

؟ - راز تنوّع نعمت ها 


از ترسيم تنؤع نعمت ها و كوناكونى ياداش يرشكوه سراى آخرت اين نكته ظريف و انسانساز دريافت مى كردد كه انسان مى 


تواند با انجام كارهاى شايسته كوناكون و آراستكى به ارزش هاى متنوّع اخلاقى و انسانى به نعمت هاى متنوّع دست يابد. 
* آفت برادرى و صفا 


ازاين آيات اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه بزركترين آفت برادرى و صفا و زندكى برخوردار از امتيّت و آرامش» 
آفت هايى؛ جون: تاريكك انديشى و تعصب و تعصب انككيزى» كينه و كينه جويىء انتقام كشى 


و دشمنى ورزيدن» خيانت و حسادت و خصلت هاى نكوهيده و زيانبار ديكر است كه تار و يود دوستى و صفا را از دل و جان 
و خانه و خانواده و جامعه و تمدّن و خانواده بزركك بشرى مى كسلد و نابود مى سازد و آن كاه شعله هاى سركش آتش آن 
زندكى را به دود ودم و جهنم سوزانى تبديل مى سازد؛ ازاين رو همان كونه كه بايد مزرعه زندكى را از آفت ها زدود و آن 
كاه به كل هاو كل بوته ها آراسته ساختء در مزرعه انسانيت نيز بايد كستره دل ها و جان ها را از آفت هاى هستى سوز 
تاريكك انديشى و تعصب انكيزى» خوديسندى و غرور» تكبر و خودبزركك بينى» كينه و انتقام» بيدا د كرى و تجاوزء خيانت و 
شقاوت, بدبينى و بدانديشى ياكك ساخت تا كل ها و كل بوته هاى صفا و مهر و آزادى و عدالت همه جا را عطرآ كين سازد. 


يوقا رند كن و الخرين درسين كة از آبات كدشهه :دريافت سن كرذة انق 'اسث كه قر ان اروششكرئ بن كندل كداشما 


فر 3 نان انسات ١‏ كر به واسكق يكتايرشثة و شاسفه كردان باشية,.: 

أكراية راسقق ١‏ كام و عدالتا بيشة كرقيةه 

اكر بر آن باشيد كه آفت ها رااز دل ها و جان ها و زندكى ها بزداييد... 
اكر اصل برادرى و صفا را راه و رسم خود قرار دهيد... 

اكر آداب و رسوم تحقي ركننده و خفت بار را از جامعه دور سازيد... 
اكر به سلامت و امتيت راستين مردم بها بدهيد... 

اكر آزادى و امتيت يكديكر را در همه ابعاد به راستى رعايت نماييد... 


واكر مشعل نورافشان اميد به آينده اى روشن و يراميد را در دل ها يرتوافكن سازيد... 


واكر سايه شوم زورمدارى و تحميل و فريب رااز سر خود و توده هاى محروم كم كنيد» آن كاه است كه نمونه اى كوجكك 
اما زيبا و دوست داشتنى از بهشت زندكى را ساخته ايد» و رسيدن به بهشت زندكى در اين جهان. نويد دهنده آن است كه به 


بهشت آخرت نيز نايل خواهيد آمد.(109١)‏ 

- يس هنكامى كه فرستاد كان [ ما] به نزد خاندان لوط آمدند» 

51 - [ او] كفت: [ به نظر ما] شما كروهى ناشناس [ و بيكانه هستيد. 

“5 - كفتند: [ نهء اين كونه نيست بلكه ما براى تو جيزى را [ از سوى خدا ]آورده ايم كه آنان در آن ترديد مى نمودند. 
8 - و حق را براى تو آورده ايم و بى كمان ما راستكوييم. 


80 - بنابراين [ هنكامى كه ياسى از شب [ سيرى شدء] خاندانت را از اينجا كوج ده و خود [ نيز] از بى آنان روان شوء و نبايد 


هيج يكك از شما وايس بنكرد و به آنجا كه فرمان داده مى شويد برويد. 


28 - ومااين خبر را به او وحى نموديم كه [ ريشه و] دنباله آن كروه [ زشت كردار ]هنككامى كه وارد بامداد مى كردند. 


بريده [ و بركنده |خواهد شد. 
/21 - و مردم شهر [ كه از ورود ميهمانان لوط آكاه شدند» به قصد تجاوز و زشتكارىء] شادى كنان [ به سوى خانه او] آمدند. 
2 -:[ لوطا به نان “كفت انتان متهمانان ع تفيشد .نين [ ١1‏ ندا سين .ونا كردار رت حو ] مرا رسو مسار بك 


4 - و يرواى خدا ييشه سازيد و مرا[ 


نزد آنان شرمنده نكنيد. 


- [ اما آن سياهكاران كفتند: [ آيا بيش از اين به تو هشدار نداديم؟ أو آيا تو را از [ ميزبانى و حمايت از حقوق جهانيان | 
و بيكانكان باز نداشتيم؟! 


[1-١‏ او با اشاره به دختران خود] كفت: اينان دختران من هستند اكر مى خواهيد [ كارى انسانى و درست انجام دهيد [ با 
تاذ سان ند كن سشعر كف امفيا كنيد]ء 


7 - [ هان اى يبامبر!] به جان [ كرامى تو سوكند كه آنان در مستى خويش سركردان. [ و خرد و حيا رااز دست داده بودند! 
7 - آن كاه به هنكامه طلوع خورشيد. خروش [ سهمكين آسمانى ]آنان را فرا كرفت. 


- سرانجام آن [ شهر زشت كردار و بيدادييشه را زير و رو ساختيم و سنكك هايى از كل سخت بر آنان [ كه آنجا را به 


تباهى كشيده بودند إبارانديم. 

فلات ةواسق كدادن :ادن لامر كذشك عبوت الكيد] تقالداهاي براق عوشسداناست: 

2 - و[ ويرانه هاى آن [ شهر و ديار» هنوز هم بر سر راهى است كه بر جاى مانده است. 

7 - به يقين در اين [ سركذشت دردناكك و هشداردهنده براى ايمان آورند كان نشانه هايى است. 
- و مردم «ايكه) [ آن سرزمين بر دار و درخت .» راستى بيدادييشه بودند. 


9- يس ما [ نيز به كيفر بيدادشان از آنان انتقام كرفتيم» و اين دو [ سرزمين زير و رو شده بر سر راهى قرار دارند كه [ براى 


حواري كمان برقع «ججرا [ سرزمين ثموديان»] فرستاد كان [ و ييامبر خدا ]را دروغكو انكاشتند. 

-١‏ و [ما إنشانه هاى [ قدرت و يكتايى خود رابه آنان [ نشان |داديم, اما آنان از آنها روى كردانيدند. 

87 - واز كوه ها[ براى خود] خانه هايى | امن و استوار |مى تراشيدند و [ در آنها |در امتتت و [ و آسوده خاطر] بودند. 
7م - يس هتكامى كه به بامداد د رآ مدند» خروش [ سهمكين آسمانى ]آنان رافرا كرفت [ و همكّى را نابود ساخت . 
86 - و آنجه به دست مى آوردندء برايشان [ هيج سودى نداشت [ و عذاب خدا رااز آنان دور نساخت . 

نككرشى بر وازه ها 

اسراء: شب روى و راهييمايى در شب. 

قِطَعْ: قطعه ها و تكه ها. 


اتباع: بيروى كردن. 


ادبار: اين وازّه جمع «دُبرَا به مفهوم يشت سر استء و در براى آن ابل قرار دارد كه به بيش رو كفته مى شود. 
دابر: ريشه» اصل. به باور ياره اى به مفهوم آخر نيز آمده است. 
عمر: دوران عمر و زندكى. و به صورتى كه در آيه آمده است در سوكند به كار مى رود. 


ايكه: درخت در هم يبجيده. اين وازه مفرد است و جمع آن «ايكك» آمده؛ بسان شجره و شجر. ياره اى نيز «ايكه)» را بيشه و 


سرزمين ثر دار و درخت معنى كرده اند. 


متؤسم: هوشمندء بافراست؛ و كسى كه به سرعت و دقّت در نشانه ها و آثار مى نككرد و هوشمندانه اثركذار را مى جويد واز 


كمترين اثر بى به حقيقت مى برد. 


امام: اين وارّه به مفهوم راه» رهبر و يبشوا آمده. اما در 


حجر: اين وازه از «حجر» به مفهوم «منع» بركرفته شده استء و بدان دليل عقل و خرد را «حجر» ناميده اند كه انسان رااز دست 
يازيدن به كناه و زشتى باز مى دارد. 
تفسير 


فرجام شوم تاريكك انديشى و غرور جامعه لوط 


در آيات بيش» سخن از آمدن فرشتككان نزد ابراهيم بود, اينكك در اين آيات قرآن شريف از ديدار آنان با لوط و آكاه ساختن 


آن حضرت از فرود عذاب بر آن جامعه و مردم تاريكك انديش و تبهكار واز نابوديشان يرده برمى دارد و مى فرمايد: 


لوط به آنان كفت: شما مردمى هستيد كه انسان را به شكفت و تحسين وا مى داريد. 
قال إِنَكم قَوْمٌ مُنكرُونَ. 


لحاس هيدا مدان لل اضر #اسماعهد ون قل دمن كد جور قاس شما اما ور كوه هوق سدم 11 
نوذتكة و أن شكوه وعظمت براق او تعكنت اكيز رؤة. 


ياره اى بر آنند كه: لوط آنان را نمى شناخت و دوست مى داشت آنان را بشناسد تا دلش به ساحل امنيت و آرامش ير كشد و 


نكرانى اش برطرف كردد. 
فرشتكّان نيز براى رفع نكّرانى و تعتجب او به آن حضرت روى آوردند كه: 
قالوا يِل جتناك بما كاثُوا فيه يَمْتَدُونَ 


نهه اين كونه نيست» ما ناشناس و بيكانه نيستيم» بلكه فرستاد كان يروردكار توايم و براى تو جيزى را آورده ايم كه تو به آنان 


هشدار مى دادىء اما آنان در آن ترديد مى ورزيدندء و اينكك همان عذاب مركبار را براى آنان آورده ايم. 


آن كاه افزودند: 
وَ أتتناك بِالْحَقَ 


آرىء ما حق را براى تو آورده ايم؛ عذاب مركبارى را كه كيفر اين مردم تاريكك انديش و تبهكار است آورده ايم؛ عذابى كه 


دتكر كن التق :توائْقك تردايد كسد 

وَ نا َصادِقَونَ. 

وما بى ترديد آنجه مى كوييم راست است وما راستكو هستيم. 
سيس به او سفارش نمودند كه: 

الراك و در 


بنابزايخ يس:ان كدقت ياسى ا شب ختاندانت :را از اين شهر و ديان خركت اذه 
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وَ اتبغ أَذْبارَهُمْ 


وخود نيزاز يشت سرشان روان شو و مراقب آنان باش تا كسى از آنان بر جاى نماند كه با اين تاريكك انديشان و تبهكاران 


كرفتار عذاب كردد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: خود مراقب آن تبهكاران باش تا ببينى كه يكك نفر از آنان نيز از عذاب خدا نجات نخواهد 


يافت و همكى به كيفر كناه و خيانت خويش مى رسند. 
وَ لا يلقت مِنْكم أححدٌ 
و كسى از شما نبايد يشت سر خود بنككرد و به جامعه و مردم تبهكارى كه در خور سخت ترين كيفرها هستند» تمايل بيدا كند. 


به باور «حسن» و «ابومسلم) منظور اين است كه: هيج كس از شما به شهر نكاه تكند» كه منظره سهمكين و جاسوز عذاب 


وَامضوا حْث تَؤْمَرُونَ. 
وبه آنجايى كه فرمان داده مى شويدء برويد. 


به باور «سدى» منظور اين است كه: شما همان كونه كه فرمان يافته ايد به سوى شام برويد. 


در ادامه سخن آفريد كار هستى مى فرمايد: 


دابرٌ هؤلاء مَقطوعٌ مُصَبِحِينَ 


و مابه لوط حِكُونكّى فرود عذاب بر آن جامعه و مردم تبهكار را وحى نموديم واو را ازاين خبر آ كاه ساختيم كه آخرين 
افراد اين قوم س ركش و كمراه؛ هنكامى كه وارد بامداد مى كردند نابود شده و ريشه و دنباله آنان بريده مى شود و از آنان 


نسل و تبار و نشان و اثرى زنده بر جاى نمى ماند. 
آن كاه قرآن با بازكشت به آغاز اين داستان مى فرمايد: 
وَ جاء أل الْمَدِينَهِ يَستَِشِرُونَ. 


و مردم بى بند و بارو بى يرواى شهرء يس از آكاهى از ورود ميهمانان زيباجهره و يرشكوه. در حالى كه به يكديكر نويد مى 
دادند» به سوى خانه لوط حركت كردند و براين يندار شيطانى بودند كه با دست يازيدن به آن كار شيطانى كه بدان الوده 


بودند» جنايت زشت و نفرت آور خود را تكرار كنند و از آن جهره هاى زيبا و تحسين برانكيز كام دل كيرند. 


اما لوط يس از تماشاى رفتار زشت و حركات زننده و هجوم آنان به سوى خانه اش در نككّرانى عميقى فرو رفت و بر امتيت 
ميهمانان خود ترسيد و كفت: 


قال إِنَ هؤلاء ضَيْفِى فلا تَفُضَ تَفُضْحُون. 


هان اى مردم! اينان ميهمانان من هستند و به سراى من كام نهاده اندء بنابراين حرمت و امتيت آنان را ياس داريد و دست به 


آن كاه آن تاريكك انديشان تبهكار را از خشم و كيفر سهمككين خدا هشدار داد كه: 


وَانَقَوا الله وَّلا تَخْرُونِ. 


ويرواى خدا ييشه سازيد واز نافرمانى او و دست يازيدن به زشتى و كناه بترسيد و مرا در يرابر اين جهره ها و شخصيت هاى 


بامعنويت رسوا مسازيد. 


اما آن مردم كستاخ و زشتكار نه تنها از خيرخواهى ها و اندرزهاى حكيمانه ييامبرشان درس نككرفته واز مركب غرور و 
شهوت و بدمستى بياده نشده و به باركاه خدا روى توبه نياوردند» بلكه با وقاحتى حيرت انكيز به آن ييامبر خدا روى آوردند 
كه: 


قالوا أ وَ لَمْ تنْهَكك عَن الْعالمِينَ. 


آيا ما به تو هشدار نداديم كه بيككانه اى را در خانه ات يناه ندهى و كسى از جهانيان را به عنوان ميهمان در سراى خود 


نيذيرى؟! 


الجباى)فن كرونب عضرت لوط همكام ابن سهان رابا آنان د ماق نهاد كه عتور تس .دانيت ان مييماناق كراتقدر 
فرشتكان وفرستاد كان خدايند وبراى كيفر آثان وفروة آوردذن:عذات آمده اثلا. آرئ؛ ابن مطلب در اينجا اكرجة در آخر 


داستان آمده. در حقيقت آغاز داستان است و كواه اين نكته آن است كه در غير اين سوره به همين سبكك آمده است. 
ييشنهاد و تدبير حكيمانه لوط 


لوط به منظور دفاع از حقوق و امتتيت و حرمت خانه و ميهمانان خود با اشاره به دختران جامعه و روزكار خويش به آن تاريكك 
انديشان تبهكار كفت: 


قال هؤلاءٍ بَناتى إِنْ كنْتّمْ فاعِلِينَ 


اكزرية واستى شما فى واعيد ازدواج كنيدء اينكك دختران من آماده ازدواج و امضاى يمان زندكى مشتركك با شمايان 


هستند؛ بنابراين با آنان ازدواج كنيد و از انحرافات جنسى و زشتكارى دست برداريد. 


روشن است كه در آن زمان ازدواج مسلمان با غير مسلمان روا بوده 


اما به باور ياره اى منظور آن ييامبر خحدا اين بود كه آنان با دختران جامعه خويش ازدواج كنند واز آن كردار زشت و نفرت 


الك هرد كيك بردارند. 
در ادامه داستان» قرآن شريف روى سخن را متوجه ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى سازد و مى فرمايد: 
فاة أفق عاميز! بخان كرام و ادؤرا عات انتكان تو سو كنك كه انان درا مسق و شعن وين عبر كرواندة. 


به باور ياره اى از جمله «مبورّد) اين فراز كوتاه و يرمعنى دعاست و منظور اين است كه: هان اى محم د! عمر كرانمايه و زند كَى 
ات طولانى باد! 


اقناية ناور ران عباس انق قزاز سو كندد است+ زا كجةاذن كران نا كزان هستقى كراتسانه ثنواشريق تراز حجان عامر 
يافزيتده'است تابه آنا يديد سو كتلاياد كتد» نه همسن هت مى فرمابد:"يديحاق كرافى تو سو ككل... .و نير هذا دو سراستر 


قرآنء هركز جز به جان و زندكى و حيات يرافتخار او سوكند ياد نمى كند. 


آرىء به جان كرامى تو سوكند كه اين مردم تبهكار كه به وسيله فرشتككان» عذاب بر آنان نازل شد مردمى زشت كردار» و در 
تدمستق و غفلك خيران وير كرذان تودك و :واه نجات واهدابت راتى حتواسسد وانمى يافتتد: 

حِكُونكّى فرود عذاب بر قوم لوط 

در ادامه آيات در اين مورد» قرآن شريف اينكك به ترسيم جككونكى فرود عذاب بر آنان يرداخته و مى فرمايد: 


فاخذتهمُ | لصَبحه مُسْرِقِينَ. 


يس به هنكام طلوع خورشيد» خروشى سهمكين و هراس انككيز آنان 


رافرا كرفت. 
فَجَعَلنا عاليها سافلها وَ أمْطنا عَليِهِمْ ججارَةٌ مِنْ سبجيل. 


و سرانجام آن شهر زشت كردار و بيدادييشه را زير و رو ساختيم و سنكك هايى از كل سخت بر مردم آنء كه آنجا را به تباهى 
كشيده بودند بارانديم. 


ذو تايان اق س ركدذشت اند يشانتدة :و دوس امورمن فرمايل: 
إِنَّ فى ذلك لآياتٍ لِلْمُتَوَسَمِينَ 


به باور «قتاده» و «ابن زيد)» منظور اين است كه آنجه در مورد نابودى جامعه تبهكار لوط كفته شد» براى هوشمندان و صاحبان 


شود ذليل ها وحرف هاف اتبالسازوعيات الكرى است: 


اما به باور «مجاهد» منظور اين است كه آنجه در مورد نابودى جامعه لوط آمدء براى مردم هوشمند و با فراست دليل ها و 


كوش هاى عبرت الكوق انك 

سافن كران :صل الله عليه آله ورد انك كه فزموة: اتقو ا فراشه الموامع فاته نظن هون الله 1282) 

از هوشمندى و فراست انسان باايمان بيرهيزيد؛ جرا كه او به نور خدا و در يرتو نور او مى نكرد. 

و نيز آورده اند كه فرمود: ان لله عباداً يعرفون النّاس بالتوسم.(1١12)‏ 

خداى يكتا بندكانى دارد كه مردم را به فراست مى شناسندء و آن كاه به تلاوت آيه مورد بحث يرداخت. 
و حضرت صادق عليه السلام فرمود: نحن المتوسّمون و السبيل فينا مقيم و السبيل طريق الجنه.(187) 


ما هستيم كه مى انديشيم و عبرت مى كيريم. راه نيكك بختى در راه و رسم ماستء و اين راه ماست كه به سوى بهشت 
يرطراوت و زيبا رهنمون مى كردد. 


و مى افزايد: 
. إِنْها بسَبيل مقيم. 


و ويرانه هاى شهر و ديار قوم لوط در رهككذر مردم قرار دارد» و آنان براى تهيه وسايل زندكى و تأمين 


نيازهاى خود از آنجا مى كذرند و درس عبرت مى كيرند؛ جرا كه در آنجا آثارى بر جاى مائده است كه توججه آنان را برمى 


الكيزة. 

به باور ياره اى منظور از آثار بر جاى مانده از آن جامعه تبهكارء ويرانه هاى شهر «سدوم) است. 

اما به باور «قتاده» منظور شهر و ديار قوم لوط است كه ميان مدينه و شام قرار داشت. 

و سر انجام با اين فراز تكاندهنده اين يرونده را مى بندد كه: 

إِنَّ فى ذلك لآه للْمؤْمِنِينَ. 

به راستى كه در اين داستان براى مردم باايمان دليل هاى روشن و درس هاى عبرت است. 

و بدان دليل در آيه شريفه از مردم باايمان ياد مى كند كه آنان هستند كه درس عبرت مى كيرند و ايمان مى آورندء نه 
ديكران. 

جامعه بيدادييشه شعيب يس از ترسيم سر كذشت دردناك جامعه تبهكار لوط اينكك از نابودى قوم شعيب» مردم آن سرزمين بر 


دار و درخت سخن مى كويد و مى فرمايد: 


و مردم آن سرزمين ثُّر دار و درخت يا «(اصحاب ايكه) راستى بيدادييشه بودند. 


كفتنى است كه مردم «ايكه) جامعه و قومى بودند كه در مناطق ير دار و درخت و يوشيده از بيشه و جنككل زندكّى مى كردندء 
وخدا حضرت شعيب را براى هدايت آنان و نيز مردم «مدين» برانكيخت, اننا آنان دعوت آسمانى او را دروغ شمردند و با او 
به ستيزه و دشمنى يرداختند و در نتيجه مردم مركك انديش «مدين» به وسيله خروش آسمانىء و مردم «ايكه) به وسيله صاعقه 


به هر صورت به باور كروهى از مفسران از جمله «قتاده»» تفسير آيه مورد بحث اين است كه مردم 


«ايكه) به كيفر دروغ شمردن رسالت ييامبرشان شعيب و در ييش كرفتن راه و رسم خودكامكى و بيداد. دجار عذاب شدند. 
آنان كه در منطقه بّر دار و درخت و يوشيده از بيشه و جنكل زندكى مى كردند به كيفر ظلم و كفر و تكذيب بيامبرشان دجار 
كرمايى سوزان شدندء آن كاه خدا ابرى بر سر آنان فرستادء و آنان به اميد اينكه سايه اى به دست آورده اند به آن ابر سايه 


افكن يناه:يودتد و آن كاذ يود كه خخذا از آن ابرء ضاعقه اى سهمكين بر آثان فرستاد.ؤو همه آنان راانابوة ساخت. 

در ادامه داستان اين كروه تجاو زكار و بيدادييشه» قرآن مى افزايد: 

فَانتَقَمْنا مِنْهُمْ 

و مااز قوم شعيب و جامعه لوط انتقام كرفتيم و آنان را دجار عذاب ساختيم. 

منظور از وازه «انتقام» به كيفر رساندن كناهكارى به خاطر دست يازيدن به كناهان كذشته اوست. 

«على بن عيسى» با تفاوت نهادن ميان انتقام و عقوبت مى كويد: انتقام ضدّ نعمت دادن» و عقوبت ضدٌّ ياداش دادن است. 
َ هما لبإمام مي 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «حسن»» «مجاهد) و «قتاده» منظور اين است كه: شهرهاى قوط لوط و مردم «ايكه) بر سر 
راهى است كه مورد توجه مردم قرار مى كيرد و به وسيله آن هدايت مى كردند. دراين آيه شريفه بدان دليل راه را «امام» 


ناميده است كه امام و بيشوا مورد توجه و اقتداى انسان قرار مى كيرد و انسان را به سوى هدف راه مى نمايد. 
امَا به باور «جبايى» منظور اين است كه داستان اين دو شهر در لوح محفوظ به ثبت رسيده است. 


برخى بر آنند كه منظور 


آيه اين است كه داستان لوط و شعيبء در لوح محفوظ به ثبت رسيده است. و اين آيه بسان آن آيه شريفه است كه مى 


فرمايد: و كل شى ءٍ احصيناه فى امام مبين.(188) 


جامعه سركش و حق ستيز ثموديان اينكك در اين آيات به ترسيم جكونكى نابودى قوم تاريكك انديش و تبهكار ثمود يرداخته 


و مى فرمايد: 
وَ لَقَدْ كذّبَ أضحابٌُ الجخ ر الْمُوْسَلِينَ. 
ونه يقين اصحاب «حجر) فرستاد كان خدا را دروغكو شمردند. 


وازه «حجرا نام شهر و ديارى است كه سرزمين و اقامتكاه تثموديان بودء و آنان را بدان دليل به اين نام خوانده اند كه در آنجا 


سكونت داشتند» درست بسان مردم صحرانشين كه به آنان مردم صحراء يا «اصحاب باديه) كفته مى شود. 


«قتاده) مى كويد: «حجرا نام بيابانى بود كه ثموديان در آنجا سكونت داشتند. با اين كه آنان تنها صالحء آن ييامبر بزركك را 
دوو فكو #تفر دتو دا دان دليل آنان را تكذيب كننده بيامبران مى خواند كه دروغ و دروغكو انكاشتن يكك بيام و يكك 
بيامبر» بسان دروغكو انكاشتن همه ييامبران خداست؛ جرا كه هر كدام از آنان به همان اصول و ارزشهايى دعوت مى كنند كه 


ديكر يبيام آوران دعوت لوقه اتقكان ارق زو دوو كو الكاشتى يكن أن ا تازاستان تكلايث كمه انان اشبع 
اما «جبايى» مى كويد: خدا به سوى ثموديان ييامبرانى فرستاد كه يكى از آنان «صالح)» بود. 

در ادامه آيات در ترسيم سركذشت ثموديان مى افزايد: 

وَ آتَينَاهُمْ آياتنا فكانوا عَنْها مُعْرضِينَ. 


وما دليل ها و معجزه هاى خود را - كه روشتكّر راستى و درستى دعوت هاى آسمانى و راستكويى ييامبران بود - بر ثموديان 
فرستاديمء اما آنان از تفكر در آيات و نشانه ها سر 


باز زده واز همه آنها روى كردانيدند. 
و مى فرمايد: 
وَ كانوا يَنْحِتُونَ مِنّ الجبالٍ بوتا آمنينَ. 
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واز كوه ها براى خود خانه هايى امن و استوار مى تراشيدند و در آنها سكونت مى كزيدند» خانه ها و سراهايى كه از ويرانى 


آنها آسوده خاطر بودند. 

ياره اى بر آنند كه: آنان در آن خانه ها از عذاب خدا احساس امتت مى كردند. 

وبه باور ياره اى ديكرء با طول عمرى كه خدا به آنان ارزانى داشته بود» براى مدتى از مركك در امان بودند. 
سيس در اشاره اى انديشاننده به كيفر عملكرد آنان مى فرمايد: 

أَحَدَتْهُمْ الصَبِحَهُ مُصْبحِينَ. 

اما هنكامى كه به بامداد درآمدند» خروش مركبار آسمانى آنان رافرا كرفت و نابود شدند. 

فما أغنى عَدْهَةْ ما كالوا يكييوة: 


وبا همه ثروت» قدرتء امكانات» فرزندان» سراها و يناهككاه هاى امن و وسايل بسيار زند كى» عذاب مركبار خدا كريبانشان را 


كرفت و هيج يكك از آن امكانات نه برايشان سودى بخشيد و نه آنان رااز عذاب نجات داد. 


توا ماسر 01 25ت وحاسجا وحشمنان نه زهان دن كدان 


88 - جرا كه يرورد كار تو همان آفريننده دانا [ وفرزانه است. 
87 - و به راستى كه ما هفت آيه سوره حمد را[ كه بارها در نمازها خوانده مى شود] و [ نيز] قرآن شكوهمند را به تو داديم. 


- و هركز به آنجه ما كروه هايى از آنان را[ كه كفر و بيداد 


بيشه ساخته اند |بدان بهره ور ساخته ايم جشمان خود را مدوزء و بر[ ايمان نياوردن آنان اندوه به دل راه مده و بال [ مهر و 


فروتنى |خويشتن را براى ايمان آورد كان فرو آور.. 
8- و [ به همه انسان ها] بككُو: به يقين من همان هشداردهنده آشكار [ و روشنكر|م. 
-[ ما بر آنان عذابى دردناكك فرو مى فرستيم آن سان كه بر تجزيه كران [ آيات آفرو فرستاديم؛ 


١‏ - همانان كه قرآن را ياره ياره [ و تجزيه نمودندء [ آن كاه به برخى از آيات آن ايمان آوردند و به برخى كفر ورزيدند و 


نسبت افسون. افسانه و شعر به آنها دادند] . 

1 - يس به يرورد كارت سوكند كه از آنان يكسره يرسش خواهيم كرد. 

91 - از آنجه انجام مى دادند. 

عقت انراد اتجةروا يدان فرساة كام شترى اشكارايان كارا شر كه كرا نان وى كردا 
0ة - بى كمان ما تو رااز [ شرارت و آسيب تمسخ ركنند كان بسنده ايم. 


98 - همانان كه با خداى يكتا خدايى ديكر قرار مى دهندء اما به زودى خواهند دانست [ كه به جه كمراهى هولناكى در افتاده 


اند]. 

9 - ما مى دانيم كه سينه ات بدانجه [ شرك كرايان و بيدادييشكان ]مى كويند تنكك مى كردد [ و اندوهكين مى شوى . 
8 - از اين رو تو هم [ براى آرامش خاطر خويش با ستايش يرورد كارت [ او را ]تسبيح كوىء و از سجده كنند كان باش. 
4 - و يروردكار خويش را يرستش كن ا آن كاه كه مركك تو رافرا رسد. 

نككرشى بر واه ها 


عضين: اين وازه جمع وازه 


«١عضه)».‏ و در اصل «عضوه)» بوده است كه «واو» آن افتاده و بدين صورت به «عضين) جمع بسته شله كه به مفهوم اجزاى 


يراكنده اميك ويهههر كفن از جر كفمه من :شود 

صدع: آشكارا سخن كفتن. و به باور برخى ميان حق و باطل جدايى افكندن. 
ليق تيكل مو 36 

تؤمر: فرمان يافته اى. 


بفسير 


اصل هدف در نظام شككفت انككيز آفرينش يس از ترسيم سركذشت دردناك و سرنوشت سياه كف ركرايان و بيدادييشكان در 
آيات كذشته؛ اينكك قرآن در اين آيات به هدف و هدفدارى در نظام شكفت انكيز آفرينش يرداخته و مى فرمايد: 


ع 


0 


و ما حََفْنَا السَماوات و الَوْضٌ وَ ما بَينَّهُما إلا بالق 


وما آسمان ها وزمين و آنجه را ميان آنهاست همه را بر اساس حق وهدفى درست و حكيمانه آفريديم. آرىء كران تا كران 
آفرينش بر اساس حكمت يديده آمده است و در آن بى هدفى و بيهودكى راه ندارد؛ واين هدف و حكمت آن است كه همه 
آسمانيان و زمينيان را به شناخت يديدآ ورنده هستى و يرستش و عبادت او فرا خوانيم و به آنان ياداشى در خور انديشه و 
آكاهى و عملكردشان ارزانى داريم. 


وَ إن السَاعَه انيه 
و رستاخيز بى هيج ترديدى خواهد آمد و آنان كه درست نينديشند و عادلانه رفتار نكنند دجار عذاب خواهند شد. 
به باور ياره اى منظور اين است كه: بى كمان رستاخيز آمدنى است و همه دجار عذاب خواهند شد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: بى كمان رستاخيز آمدنى است و همه دجار مجازات خواهند شد. و ياره اى نيز اين جمله 


زا تفسين«الأ بالحق» دانسته ائذ: 


فَاضْمّح الصَّفْحَ الَجَميل. 


هان اى 


بيامبر» از كيفر كناهكاران و شركك كرايان دورى كزين و آنان را مورد عفو و بخشايش خود قرار ده. 
در مورد اين آيه شريفه و نسخ يا عدم نسخ حكم آنء ديدكاه ها متفاوت است: 
١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «مجاهد) و «قتاده») حكم اين آيه. با آيه جهاد نسخ شده است. 


؟ - اما به باور «حسن» حكم اين آيه نسخ نشده. بلكه آيه شريفه بيانكر امور خصوصى است كه ميان آنان و ييامبر كرامى 
صلى الله عليه وآله بوده است و ارتباطى به موضوع جهاد ندارد. در اين آيه به ييامبر فرمان مى رسد كه آنان را اندرز دهد واز 
لعرشها يشان يكدود و موود عفؤشاة قرار هد 


*- «قاضى» در اين مورد مى كويد: عفو و بخشايش هميشه و همه جا يسنديده است؟؛ درست نظير بردبارى و فروتنى؛ و اين 
ربطى به جهاد ندارد. در موضوع جهاد و بيكار با دشمن به سخت كيرى و در هم كوبيدن تجاوزكاران سفارش شده. اما اصل 


بردبارى و فروتنى و كذشت از لغزشهاء يكث اصل اخلاقى وانسانى و خدايسندانه است كه در همه جا ما را به كذشت در اوج 


-از اميرمؤمنان عليه السلام آورده اند كه «صفح جميل» به مفهوم بخشايش بدون سرزنش و نكوهش است: ان الصفح 
الجميل هو العفو من غير عتاب.(58١)‏ 


ةدؤيارة اى نيز آن زا به"بحشاش: يدوق عرزنش وسشحت كرض معنى كردة أثد: 
در دومين آيه مورد بحثء قرآن مى فرمايد: 
إِنَّ ربك هُوَ الْحَلاقَ الْعَلِيمُ 


بى ترديد يرورد كار تو همان آفريننده كران تا كران هستى اسثء كه به تدبير امور آن دانا و 


از كردار و عملكرد شما آكاه است. 


به باور برخى منظور اين است كه خدا آفريد كار شماست و از آنجه براى شما بهتر و مفيدتر است آكاه است. او مى داند كه 


اينكك عفو و كذشت براى شما بهتر و مفيدتر استء و تا رسيدن فرمان جهاد بايد سياست عفو و ككذشت را ييشه سازيد. 


آن كاه روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و براى آرامش خاطر بخشيدن به آن حضرت,ء در مورد نعمت 


هايى كه به او ارزانى شده است مى فرمايد: 

وَ لَقَدُ آتيناك سَبعاً مِنَ الْمَئانَى 

و به يقين ما به تو هفت آيه كرانقدر سوره حمد را - كه بارها در نماز خوانده مى شود - ... ارزانى داشتيم. 
در مورد «سَبعاً مِنّ الْمَثانى) ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور بيشتر مفسران از جمله «ابن عباس»» «حسن»» «ابوالعاليه)» «ابراهيم)» «مجاهد) و «سعيد بن جبير» منظور سوره مباركه 


«(حمد) است. 
واين ديدكاه از اميرمؤمنان و از حضرت باقر و حضرت صادق نيز روايت شده است. 


؟ - اما به باور يارهاى از جمله «ابن مسعود) و «ابن عمر) و «ضحاكك) منظور هفت سوره از سوره هاى طولانى قرآن شريف 
أشت و بداث:ذليل ابن.سوردها «مثالق) خواتده :شد است كه واستان :هاف عبرت الكيز ودرس اموز دن آنها دؤييه دو آمده 


است. 


؟'دو كروهى همجون «ابومالكك)»» «طاووس»» «مجاهد») و «ابن عباس» آورده اند كه منظور از «مثانى» همه قرآن شريف است» 
جرا كه در آنةد كرض :فرماك: الله نول اسن الحديث كتابا متقابهاً مغانت :(ه12) 


خدا نيكوترين و زيباترين سخن را فرو فرستاد؛ كتابى كه محتواى آن هماهنكك و 


همانند است و دو بار بر قلب ياكك ييامبر فرود آمده است. 


جرا «مثانى»)؟ 


طرقداران ديد كام تكست كه «مثاتى )را به.سووه حمد تفسير مى كنتده در مورد:علت امكذارى آن ذبد كاهشان يكسان نبسث» 


براى نمونه: 


١‏ - به باور برخى از آنان همجون «حسن»» سبب اين نامكذارى آن است كه اين سوره در هر نماز دو بار خوانده مى شود. واز 


حضرت صادق نيز اين ديد كاه روايت كرديده است. 
؟ - اما «زجاج» مى كويد: بدان دليل است كه بايد در هر ركعتى از نماز اين سوره به همراه بخشى از قرآن خوانده شود. 


“ - از ديد كاه ياره اى بدان جهت است كه در اين سوره ذات ياكك خدا دو بار مورد ستايش قرار مى كيرد و با دو وصف بلند 


بخشاينده و مهربان» يا «رحمان) و «رحيم) ازاو ياد مى كردد. 

- واز ديد كاه يازه اى ديكر بدان دليل كه اين سوره ميان خدا و بنده تقسيم شده است. 

- برخى مى كويند: اين نامكذارى به خاطر آن است كه نيمى از اين سوره ستايش خداء و نيم ديككر آن دعاست. 

- و برخى مى كويند: بدان دليل كه اين سوره به خاطر شرافت و شكوه وصف نايذيرش دو بار فرود آمده است. 

لا -دياره اى بر آنند كه اين نامكذارى بدان جهت است كه در اين سوره وازه هايى جون «اياكك» و «صراط» دو بار آمده اند. 


4- وياره اى ديكر مى كويند بدان دليل كه اين سوره كناهكاران را از فسق و كناه دور مى سازد و هشدارهايى تكان دهنده 


دارد. 
طرفداران ديد كاه دوم 


طرفداران ديدكاه دوّم كه «مثانى) رابه قرآن شريف تفسير مى كنند» 


حرف «من» را براى تبعيض مى دانند» اما آنان كه مى كويند منظور سوره مباركه «حمد) استء «من» را براى تبيين مى دانند. 
وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيمَ 

و نيز قرآن شكوهمند را بر تواى بيامبر فروفرستاديم. 

و بدان جهت آيه شريفه» قرآن را باشكوه و باعظمت وصف مى كند كه اين كتاب آسمانى همه ابعاد و مسائل و موضوعات 
دين را به طور فشرده و با شيواترين اسلوب و زيباترين بيان و نظم, بيان مى نمايد و جيزى از دين را فروكذار نمى كند. 

جهار نعمت كران خدا بر ييامبر 


در سوّمين آيه مورد بحث به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 


لا تَمَدَّنْ عتتيك إلى ما معنا به أزواجاً مِنْهُمْ 
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وهركز به ثروت و قدرت و فرزندانى كه به اين كف ركرايان و بيدادكران داده و آنان را بدين سان بهره ور ساخته ايم جشم 
مدوزء جرا كه همه اين بهره ها و نعمت ها فنايذيرند و سرانجام كيفر و عذاب ما دامانكير كسانى مى كردد كه ناسياسكزار 


نعمت ها بوده واز آنها درست بهره نبرده اند. 


به باور برخى از دانشمندان منظور اين است كه: هان اى ييامبر! به نعمت هاى كوناكونى كه به خواست نخدا در دست آنان 
است و همانند يكديكرندء نككاه مكن؛ جرا كه آن نعمت هاى كرانى كه ما به تو و بيروان راه تو ارزانى داشته ايم» كه از آن 


جمله قرآنء اسلام» وحى و رسالت و ييروزى و سرافرازى بر بيداد كران است» يرشكوه تر و بهتر و ارزشمندتر است. 


وازه «ازواج» را بيشتر مفسران حال و به مفهوم «امثال» كرفته انكل اما به باور برخى اين وازّه به مفهوم «اصناف») مى باشد و 


ييامبر به نعمت هايى كه به كروه هاى تاريكك انديش و شركك كراداده ايم و آنان را بدين سان در زندكى دنيا بهره ور ساخته 


ايم» جشم مدوز و آنها را بزركك مشمار. 


ناه هاق اكوا رواتعا زور انه قت كه لاد ديك كاه امتعو ل بقاع اقل و ,منظورة هه ةا رمه بامر كرافن تصيل اله علاد و ]له 
است كه مباد به دنيا و ارزش هاى فنايذير آن دل بندد و بدانها دل بدهد. و به همين دليل هم آن حضرت از نككريستن و دل 


بستن به ارزش هاى مادى و دنيوى خوددارى مى فرمود و هماره دل در كرو عشق خخدا و آراستكى به ارزش هاى معنوى و 


واكراين كف ركرايان وحق نايذيران» ايمان نمى آورند و به كيفر كفر و بيدادشان دجار عذاب مى كردندء بر آنان اندوه مخور. 


نه باون «تحسن) منظون اين اسنت. كد كن آثان براثر كفر و شركك ذن خوز عذاب من كرةتك وبندان كرفتار مى شوتد» تواير 


آنان غم مخور. 
و به باور «جبايى» منظور اين است كه: به خاطر نعمت هاى فنايذيرى كه به آنان داده ايم و به شما نداده ايم» اندوهكين مباش . 
و به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: با ايمان آورد كان سياست مردمى و ملايمت و مهر ييشه ساز. 


در فرهنكك عرب به كسى كه باوقار و بردبار باشد «خافض الجناح» مى كويند. و سرجشمه اين تعبير آن است كه يرندكان به 
هنكامى كه بخواهند جوجه هايشان را نزد خود يناه دهند» نخست بال هاى خود را مى كشايند و آن كاه به آنها اشاره مى 


كنك كه قن زيز يراق يال انها اوامشن يانتد ويس ان ري بر كرفت 


جوجه هاء بال ها را به زير مى افكنند. واين كشودن بال و يره و زير ير كرفتن جوجه هاء و آن كاه فرو افكندن بالهاء نشانه مهر 
و محبت وفروتنى ورحمت است. با اين بيان منظور اين است كه: هان اى ييامبر مهر! بال مهر و رحمت و فروتنى خويش را بر 


حقجويان و ايمان آورد كان فرود آور تا آنان از تو و راه و رسم انسانساز تو ييروى نمايند. 


كويد كان هس تن ادامه شحنا بيقواف نر كن توحدنا من قرمادل: 


و به همه انسان ها بككو: هان اى مردم! بى كمان من همان هشداردهنده روشنكر و آشكارم و شما رااز خطرهاى سهمكين و 
جاهاى هراس انكيزى كه سر راه شماست هشدار مى دهم, تا از سقوط در آنها بيرهيزيد» و آنجه مورد نياز شماست و من براى 
بيان آنها از سوى خدا برانكيخته شده ام همه را برايتان بيان خواهم كرد. 


كما أَنْرّلْنا عَلَى الْمُفْتَسِمِينَ در تفسير اين آيه دو نظر آمده اميث* 


١‏ - به باور «قتاده» منظور اين است كه هان اى ييامبر! ما قرآن شريف را بر تو فرو فرستاديم همان كونه كه اين كتاب و 
مقررات آن را براى همه انسان هاء از جمله يهوديان و مسيحيان نيز فرو فرستاديمء اما آنان آن كتاب آسمانى و مفاهيم و 
معارف آن را از هم جدا ساختند و آنجه موافق و هماهنكك با كتابهاى تحريف شده خودشان بود يذيرفتند و آنجه دلخواهشان 


نبود كنار كذاشتند و به آن ايمان نياوردند. 


«ابن عباس) مى كنك قرآن بدان دليل آنان را«يخش كننده» و «يراكنده سازنده) عنوان مى دهد كه كتابهاى آسمانى رابه 


تقسيم نمودند و آن كاه به بخشى ايمان آورده و به بخشى ديكر كفر ورزيدند. 
الّذِينَ جَعَلُوا الْمُوْآنَ عِضينَ 


]م ]به ماوز برضي د يكز ميظون ابن أست كه ماق اق تاهبراءنة: ان حق سقيزانكرة من شما را از:هماة داب ردنا كي 


هشدار مى دهم كه بر كسانى فرود آمد كه راه هاى مكه را ميان خود تقسيم مى كردند تا ورود و خروج مردم را كنترل كنند 


و با سمباشى ها و كمراهكرى هاى ابليسى خود مردم را از نزديكك شدن به ييامبر و شنيدن آيات خدا و ايمان به حق باز دارند. 


«مقاتل)» در اين مورد آورده است كه: اين تبهكاران شانزده تن بودند كه «وليد بن مغيره» در موسم حج آنان را بر سر راه ها مى 

شت تا زائران و مسافران و طواف كنندكان را از شنيدن آيات قرآن و نزديكك شدن به يبامبر و قرار كرفتن در شعاع جاذبه 
وحى و رسالت بترسانند و بدين سان مردم رااز راهيابى و هدايت به سوى نور و رستككارى باز دارند. آرى» خدا عذابى 
دردناك برايشان فرو فرستاد و آنان به سختى و خفت جان سيردندء اينان كارشان اين بود كه قرآن را به بخش هاى كونا كونى 
تقسيم نموده و بخشى را سحر و افسون» بخشى را شعرء قسمتى را افسانه يبشينيان و بخشى را دروغ وافترا مى ناميدند» كه قرآن 
و اشاره 4 آاة بن ترناية: الذون معلا الموا د فصيق. 


همانان كه قرآن را ياره ياره و تجزيه نمودندء آن كاه به برخى از آيات آن ايمان آورده و به برخى كفر ورزيدند و نسبت 


افسون. افسانه و شعر به آنها دادنك. 


آيات ١‏ - جكونكى يبوند نخستين آيه مورد بحث به آيات يبش اين كونه است كه در آن آيات از حق نايذيرى و انكار برخى 
جامعه هاء و آن كاه نابودى آنان به كيفر مخالفت با وحى و رسالت و ستم و بيدادشان سخن رفت اينكك در ادامه آيات مى 
فرمايد: اين نابودى و هلاكت آنان بدان دليل است كه ما آسمان ها و زمين را بر اساس حق و عدالت آفريده ايم نه بى هدف 
و بيهوده... ورستاخيز بى هيج ترديدى سر راه انسان هاست و آمدنى است و بازكشت همكان به سوى آفري دكار و كرداننده 


كذشت مى دهد و آن كاه به بيان نعمت هاى شكوهبارى كه به ييامبرش ارزانى داشت مى يردازد. 

*- ششمين آيه مورد بحث «كما انزلنا...» بنا بر ديد كاه نخست به «لقد اتيناك...» ييوند مى خوردء و منظور اين است كه: همان 
سان كه براى آنان كتاب هايى فرو فرستاديم» براى تو نيز قرآن را نازل كريم. اما بنابر ديد كاه دوّم به «انا النذير» بيوند مى 
خورد. 

برنامه و ييام خود را به كوش همكان برسان در ادامه سخنء به كيفر دردناك انكاركران قرآن - كه اين كتاب آسمانى را به 


بخش هايى جند تقسيم نموده و به آن كفر مى ورزيدند - يرداخته و روشنكرى مى كند كه آنان كيفر كردار زشت و ظالمانه 


خود را خواهند ديد. در اين مورد مى فرمايد: 


هان اى ييامبر! به يرورد كارت سوكند كه ما از آنان يكسره يرسش خواهيم كرد. 


كفن است 


خواهيم نمود كه جرا نافرمانى خدا ييشه ساختيد؟ و براى جه و به جه دليل كناه كرديد؟ 


در آيه شريفه آفري دكار هستى خود را يرورد كار محمد صلى الله عليه وآله ياد مى كند نا بدين وسيله شكوه و عظمت ييامبرش 


راروشن سازد. 

غك كانوا كهلوة: 

به باور برخى منظور اين است كه از عملكردشان يرسش خواهيم كرد. 

اما به باور «كلبى»» از دو اصل توحيد كرايى و ايمان به ييامبران خواهيم يرسيد. 


و «ابو العاليه» مى كويد: منظور اين است كه از آنان خواهيم يرسيد كه جه قدرتى را يرستش مى كردند و در برابر رسالت ها و 


دعوتهاى ييامبران جه واكنشى از خود نشان دادند و جه كردند؟ 
در دهمين آيه مورد بحث دكرباره روى سخن را به ييامبر نموده و مى فرمايد: 
فَاصْدَعٌ بما َؤْمَرٌ 


بنابراين آنجه به آن فرمان داده مى شوىء آن را آشكارا و بدون بيم و هراس باز كوى و برنامه آسمانى و دعوتت را به كوش 
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به باور كروهى از جمله «ابن عباس». «ابن جريجاء «مجاهد) و «ابن زيد) منظور اين است كه: فرمان خدا و ييام او را بدون بيم و 


اما به باور برخى از جمله «جبايى» و «اخفش» منظور اين است كه: ميان حق و باطل و داد و بيداد و درست و نادرست جدايى 


افكن. 


و «زجاج) مى كويد: منظور اين است كه به هر جه فرمان يافته اى آن را آشكار و هويدا 


ا 


نامبرده مى افزايد وازه «صدع) به مفهوم جدا ساختن بخش هاى يكك جيز از ديكر بخش هاى آن است. 


واز شرك كرايان روى بككردان و بيش از آنكه فرمان جهاد و ييكار دريافت دارى با آنان به بيكار بر نخيز. 

به باور «ابومسلم» منظور اين است كه: از آنان نترس و به آنان بها نده. 

اما به باور «جبايى» منظور اين است كه هر كاه تو را اذيّت كردندء از آنان روى كردان و به آنان ياسخ نده. 

در ادامه سخن. به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله اين كونه آرامش خاطر مى دهد كه: 

ما شرارت آن تاريكك انديشان و تبهكارانى را كه تو را اذيت مى كنند از سر تو كوتاه نموده و آنان را نابود خواهيم ساخت. 


«ابن عباس» و «سعيد بن جبيرا آورده اند كه ينج تن از سردمداران شرك و استبداد» بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله را به باد 
تمسخر مى كرفتند كه خدا همه آنان را نابود ساخت. اين ينج نفر عبارت بودند از: «عاص بن وائل»» «وليد بن مغيره)» 


«ابوزمعه). «اسود بن يغوث)» و «حرث بن قيس»). 
ياره اى اين تبهكاران را شش تن شمرده و ششمين آنان را «حارث بن طلاطله) آورده اند. 


جِكونكى كيفر اين تبهكاران در اين مورد آورده اند كه روزى آنان به طواف خانه يرداخته بودند كه فرشته وحى بر ييامبر 
كرامى صلى الله عليه وآله - كه در كنار كعبه ايستاده بود - فرود آمد و به آكّاهى آن حضرت رسانيد كه براى كيفر آن 
شرارت ييشكان اهمده | 00" در همان حال بود كه «وليد»). دجال فريبكار آنان 


از كنار ييامبر با تكتبر بسيار كذشت و جبرئيل به ساق ياى او اشاره كرد. با اشاره فرشته وحىء ميخى بر لباس او آويخت واواز 
فرط خودبزركك بينى به جاى اينكه خم شود و ميخ را بركيرد» كوشيد تا با ياى خود آن رااز لباسش جدا سازد كه ميخ به 


ساق يايش نشست و آن را سوراخ كرد و همان زخم او را دجار بيمارى سختى ساخت و نابودش نمود. 


در همان روز «عاص بن وائل» دوّمين مهره اين كروه فريبكار از كنار بيامبر كذشت و جبرئيل به ياى او اشاره كرد» جيزى 
تكذشت كد خارئ نف اق ا خليد اث انسما شد ومرد: 


سوّمين مهره آنان «ابوزمعه)» از آنجا عبور كرد و جبريل به جشمش اشاره كرد كه كور شد. 


ياره اى آورده اند كه يكك بر كك سبزى به سوى او يرتاب كرد كه بر اثر آن نابينا كرديد و هماره سر خود را به ديوار كوبيد تا 


يس از او «اسود» از آنجا كذشت و فرشته وحى به شكم او اشاره كرد» و او دجار بيمارى سختى كرديد و يس از مدتى نابود 


شد. 


ياره اى آورده اند كه او با آن اشاره دجار مسموميّت سختى كرديدء به كونه اى كه رنكش سياه شدء و هتكامى كه به خخانه 
رسيدديكر او وااتشتتاخديد» وندوحالى كه فرياة كق كشين كه خخدائ:مخمذ :صلق الله عليه وآلةمرا كقت! تارود كرديد ويه 


كيفر كردار زشت خود رسيد. 


و سرانجام «حارث» از آنجا كذشت و جبرئيل به سرش اشاره كرد و بر اثر آن از بينى او جركك آمد 


و جان سيرد. ياره اى آورده اند كه او ماهى شور خورد و دجار عطش شديدى كرديد و آنقدر آب خورد تا شكمش ياره شد 


وبمرة 

آن كاه به وصف اين بيداد كران يرداخته و مى فرمايد: 

الّذِينَ يَْعَلُونَ مع اللَِّ إلهاً آحَرَ قَمَؤْفٌ يَعْلَمُونَ 

آنان كسانى هستند كه با خداى يكتا خداى ديكرى قرار مى دهندء امنا به زودى از ثمره شوم كار خود آكاه خواهند شد. 
وبدين صورت قرآن شريف به آنان هشدار مى دهد و آنان را از عذاب خدا مى ترساند. 


سيس قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده ودر راه آرامش خاطر وقوت قلب بخشيدن به او مى 
فرمايك: 


وَ لَقَدْ نَعلَمُ أنّك يَضِيقٌ صَدْرُك بما يَقَولونَ 


هان اى ييامبر! ما مى دانيم كه سينه ات بدانجه شرك كرايان و بيدادييشكان مى كويند» و ضمن دروغ انككاشتن رسالت تو 


وجود كرانمايه و راه و رسم تو را به باد تمسخر مى كيرند» تنكك مى كردد. 

اما نككران نباش و براى آرامش خاطر خويش با ستايش يرورد كارت او را تسبيح كوى. 

وَ كنْ مِنّ السَاجَدِينَ 

به باور برخى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: از نما زكزاران و سجده كنند كان باش. 


و به همين دليل است كه «ابن عباس» مى كويد: ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله هر كاه دجار غم و اندوه مى كرديدء رو به 


باركاه خدا مى آورد و به نماز مى يرداخت. 


اما به باور ياره اى منظور اين است كه: خدا رابه خاطر نعمت هاى كوناكون او ستايش كن. و از كسانى باش كه خدا را 


خالصانه و عاشقانه سجده مى كنند و عبادت خود را خالصانه براى 


او انجام مى دهند. 
و سرانجام در آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش اين سوره است مى فرمايد: 
و يروردكار خويش را يرستش كن تا يقين» تو را فرا رسد. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «حسن» و «مجاهد)» منظور اين است كه: خدا را يرستش كن تا مركك. تو را فرا رسد و به 


سوى آفريد كارت باز كردى. 


اما به باور «قتاده» منظور اين است كه: خدا را تا هنكامى يرستش كن كه با فرا رسيدن مركك به امور نيكك و بد و ياداش و كيفر 


آن يقين بيدا كنى. 


به باور ياره اى ممككن است منظور آيه شريفه اين باشد كه: خدا را تا زمانى يرستش كن كه به رسيدن مركك يقين بيدا كنى و 
مظمئن باشى كه هنككامه كوج ازاين سراى فانى فرا رسيده استء جرا كه در آن شرايط» ديكر براى انسان وظيفه و تكليفى 


نسست. 


و «زجاج)» بر آن است كه: منظور آيه اين است كه هماره خحدا را يرستش و عبادت و بندكى كن؛ جرا كه اكر مى فرمود: خدا 
زا يزستش كن .اين قبد را نمى آوردء كافى بوذ كه انسان با يكك بان عبادث و يرستقن او بنده عبادتكر و فرماتتردار شتاخته 


شود انا با اين تعبير روشن مى سازد كه وظيفه انسان تا هنكامى كه زنده است يكتايرستى و عبادت خالصانه اوست. 
يرتوى از سوره حجر 


و اينكك به يايان يانزدهمين سوره از سوره هاى قرآن شريف مى رسيم و خداى را بر مهر 


و لطف وصف نايذيرش سياس مى كوييم و براى ادامه راه از او يارى مى طلبيم كه او بر هر كارى تواناست. 


در اين سوره مباركه نيز از كنار مفاهيم و معارف بلند و يند و اندرزهاى انسانسازى كذشتيم كه اكر بخواهيم جكيده اى از 


آنها را به تابلو بريمء با اين مفاهيم روح بخش روبه رو مى شويم: 
آرزوهاى بر باد رفته» 

بهانه جويى ها در برابر دعوت هاء 

حراست قرآن از دستبردهاء 

دو اصل انسانساز بيم و اميدء 

آرزوهاى دور و درازء 

يرتوى از نشانه هاى يكتايى و قدرت بيكران خدا در زمين» 
مراحل جند كانه آفرينش انسان» 

سه آفت هستى سوز غرور» خودبز ركك بينى و تعضّبء 
دروازه هاى نيك بختى و نككونسارى» 

دستاويز ابليس و ابليسيان» 

دل تلشخيرنابدير أخلاض؛ 

جايكاه خوش و يرشكوه بروايبشكان در بهشت» 

يرتوى از س ركذشت ابراهيم» 

راز تنوّع نعمت ها در بهشت» 

آفت برادرى و صفاء 

بهشت زند كى» 


جامعه تاريكك انديش و تبهكار لوط و فرجام شوم شهوت يرستى و غرور» 


جامعه بيدادييشه شعيب» 

جامعه سر كش ثمودء 

اصل هدف در نظام شككفت انككيز خلقت» 
جهار نعمت كران خدا به ييامبر, 

برنامه ات را آشكارا به كوش جهانيان برسان! 
تفسير اطيب البيان 


سوره حجر » غرض سوره أبياث اشههزاء و تسيكر كقاى سيت نه وس ولخدا رض ) و قرآن واتكاه فجلى دادن :رمو لخدا(ضص )و 
سفارش نمودن ايشان به صبر و ثبات وككذشت از آنها و بشارت و انذار مردم مى باشد . 


(1)[الى تلكك ارات الكتابجه و قران هين )(الزه ايوق اللتك آبات كتاب و قر 31 هين )اليه الرموز قرانست كجاتيده كني شد 
بين آنها و مضامين سوره ارتباطوجود دارد»اشاره به قرآن با لفظ (تلكك )كه براى اشاره به دور است و نيز نكره آوردن كلمه 


الهيست و مراد از كتاب ». قرآن ويا لوح محفوظ است » به هر جهت مى فرمايد برخلاف تصور كفار كه تو را ديوانه خوانده و 
قرآن را استهزاء نمودندء اين آيات بلند مرتبه و عظيم الشأن » آيات كتاب الهى است كه جدا كننده حق از باطل مى باشد. و 
جنانجه از بعضى آيات قرآن استفاده مى شود قرآن در لوح محفوظ است واز همانجا نازل كشته (انه لقران كريم فى كتاب 
مكنون )(221): (اين كتاب خواندنى كرانقدريست كه در كتاب نهانى بوده است ). و يا (بل هو قران مجيد فى لوح محفوظ)()) 
(بلكه آن خواندنى عظيم الشأنى است كه در لوح محفوظ بوده است ). 


(")(ربمايودالذين كفروا لو كانوا مسلمين ):جه بسا كه كافران دوست مى دارندكه اى كاش مسلمان بودند)» اشاره به آنست 
كه كفار با وجود كفرشان بزودى ازكفر خود يشيمان شده و آرزو مى كنند كه اى كاش در دنيا تسليم خدا شده و به 
بيامبراسلام ايمان آورده بوديم » اما اين خواسته » بعد از برجيده شدن بساطزندكى دنيوى » ديككر سودى به حال آنان ندارد و 


آن زمان ديكر راهى به اسلام وايمان نخواهند داشت . 


()(ذرهم ياكلوا و يتمتعوا ويلههم الامل فسوف يعلمون ):واكذارشان تابخورند و بهره ببرند و آرزوها آنها را به خود مشغول 
كك رود باشد كه بفهمند)ءدر اين آيه شريفه به رسولخدا((اص )دستور مى دهد كه دست از كفاريردارد و آنها را رها كند تا 
در باطل خود سركرم باشند و با آنها مجادله ننمايد وبككذارد تا در لذات مادى غوطه ور باشند و آرزوها و تمنيات نفسانى آنها 


منطق جهاريايان و حيوانات ندارند وآنجنان انسانيت خود را نزول داده اند كه تمنيات آنها در شكم و شهوت خلاصه شده و 
حال كه جنين است آنها لياقت اسلام را ندارند» رهايشان كن تا سر كرم همان مسائل باشند و احتياجى به استدلال با آنها نيست 
» جون حق سرانجام آشكار خواهد شد و خودشان بزودى حقيقت را آشكارا مى بينند و بعد از مركك وعذاب اخروى تسليم 


حق خواهند شدء اما تسليم شان در آنروز هيج سودى به حالشان ندارد. 


(06(و ما اهلكنا من قريه الا ولها كتاب معلوم ):(ما هيج 5 بادى را هلاكك نكرديم » جز آنكه مهلت و اجل معينى داشت )»مى 
فرمايد: ما هيج دهكده اى را درنتيجه تكذيب و سد نمودن راه خدا هلاك ننموديم » جز آنكه اجلى معلوم ومعين در نزد خدا 


داشتند» لذا جناجه هر فردى اجل معين داردء امتها نيز داراى جال و مهلتهاى مشخصى هستند. 


(0)(ما تسبق من امه اجلها و ما يستاخرون ):هيج كروهى از اجل خود مقدم نمى شود واز آن تأخير نمى افتد)» يس هيج امتى 
نمى تواند آن اجل معين رادقيقه اى مقدم يا مؤخر نمايد و سرنوشت آنها در علم الهى مضبوط است و لذاآنها نمى توانند اجل 
خود را تغيير دهند. 

(8)(و قالوا يا ايها الذى نزل عليه الذكر انكك لمجنون ):( و كفتند: اى كسى كه ذكربر تو نازل شده بدون ترديد تو ديوانه اى 


كه بككويند: ما نمى دانيم خدا كجاست و اعتقادى به او نداريم » 


وتوراهم درادعايت تكذيب مى كنيم » ولى اى كسى كه مطابق ادعاى خودت ذكرى بر تو نازل مى شود حقيقتا كه ديوانه 


اى » اين كفتار اهانت آميز آنها تهمت و تكذيب صريح است . 


(0)لو ما تاتينا بالملئكه ان كنت من الصادقين ):(اكر راست مى كويى جراملائكه را براى ما نمى آورى ؟).منظور كفار اين بود 
كه اكر راست مى كويى و درادعاى خود صادقى ملائكه را بياور تا بر صدق دعوت تو شهادت دهند و تو رادر امر انذار مردم 
مدد رسانند» همجنانكه در سوره فرقان مى فرمايد:(لولا انزل اليه ملكك فيكون معه نذيرا)(”*).(جرا با او فرشته اى فرستاده نشد تا 
بااو مردم را بيم دهنده باشد)» و اين كفتار آنها ناشى از اين يندار بود كه آنها بشر را موجودى مادى و غوطه ور در شهوات و 
آلودكيها مى دانستند و مى كفتند: بين جنين بشرى با عالم سماوى و روحانيت آن هيج ارتباطى نيست و لذا اكر بشرى جنين 
ادعايى بكندء بايد بعضى از اهل عالم سماوى را با خود بياورد تا او را در دعوتش تصديق و يارى كنند» و اين كفار علاوه بر 
اين يندار اشتباه » ملالئكه را الهه مى دانستند و مى كفتند خداوند بالا-تر است از اينكه ما با او ارتباط برقرا ركنيم »بلكه بايد 
ملائكه واسطه و شفيع ما باشند و جون لازمه دعوت انبياء عدم الهه بودن ملائكه بود لذا آنها مى كفتند فرشتكان بايد بيايند و 


اعتراف كنند كه مامعبود نيستيم و انبياء در دعوت خود راست مى كويند. 


(8)(ما ننزل الملئكه الا بالحق وما كانوا اذا منظرين ):(ما ملائكه را جز 


به حق فرو نمى فرستيم و ايشان در آن هنكام مهلتى نخواهند داشت ). اين آيه جواب درخواست آنهاست و مى فرمايد سنت 
الهى براين جريان دارد كه ملائكه از جشم بشر مخفى و در يرده غيب مستور باشند و جنانجه خداوند ييشنهاد و درخواست 
آنها را اجابت كند. قهرا نزول ملائكه آيت آسمانى و معجزه اى خارق عادت خواهد بود و شأن اين آيات درخواستى جنين 
است كه اكر مردم يس از ديدن آن معجزه درخواستى ايمان نياورند» دجار هلاكت و انقراض خواهند شد واز آنجاكه كفر 
اينها ناشى از عناد است » قهرا ايمان نخواهند آورد و در نتيجه يس از نزول ملائكه . عذاب از آنها تخلقف نخواهند كرد و ابدا 


مهلت داده نمى شوند. 


(9)(انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون ):(6)»(بدرستى كه ما ذكر(قرآن ) را نازل كرده ايم و ما بطور قطع آن را محافظت 
خواهيم كرد)ءاين آيه در جواب كفتارمش ركان قر اكات سايق ات ففات اذ انسح كداافى وسنو ل سناع تق انى قرا ذا 
ازجانب خودت نياورده اى كه مردم عليه تو قيام كنند و بخواهند آنرا به زور خودباطل نمايند و تو نتوانى آن را حفظ كنى و 
نيز اين قرآن از جانب ملائكه نازل نشده تا تو در نككهدارى آن محتاج به يارى آنها باشى . بلكه ما اين قرآن را بصورت 
تدريجى نازل كرده ايم و خودمان نككهدار آن هستيم و آن راباوصف ذكر بودنش حفظ مى كنيم به كونه اى كه هركز 


زيادت يانقص و تغيبرى در آن راه نمى يابد» يس الف و لام بر سر(ذكر) الف و 


(١٠(ولقد‏ ارسلنا من قبلك فى شيع الاولين ):و به تحقيق ما بيش از تويبامبرانى را در ميان امتهاى ييشين فرستاديم ):آيه در 
مقام تسلى خاطر رسول خداست كه از آزار و انكار كفار ناراحت نباشد و بداند كه بشرهاى نخستين نيزمانند امروزيها بوده اند 
و آنان نيز در برابر آيات الهى استكبار ورزيده و به رسالت بيامبران از ناحيه خدا احترام نمى كذاشته اند و ييامبران را استهزاء 


مى كرده اندءبنابراين بيامبر نبايد اندوهكين و سرخورده شود. 


(١01(و‏ ما ياتيهم من رسول الا كانوا به يستهزؤن ):( و هيج رسولى به نزدشان نيامد جز اينكه او را مسخره كردند)ءيس اين 
عادت و شيوه جارى آنهاست » و تواى ييامبر(ص ) آسوده خاطر باش و بدان كه ما قرآن و ذكرى را كه بر تو نازل شده حفظ 


اي 


(١01)(كذلك‏ نسلكه فى قلوب المجرمين ):(اينجنين قرآن را در دلهاى مجرمين نفوذ مى دهيم (براى اتمام حجت ))) يعنى 
همانطور كه در برابر رسالت الهى مردم آن را رد كرده و انكار و استهزاء مى نمودند ما نيز اين ذكر قرآن را در دلهاى اين 
كنهكاران نفوذ داده و وارد مى كنيم تا حجت بر آنها تمام شود. 


بود)ءيعنى كفار امروزين نيز مانندييشينيان و مطابق روش و سنت آنها عمل مى كنند و آيات الهى را رد و 


روند)ءعروج در سماء به معناى بالارفتن در آسمان است . ومى فرمايد: اكر ما براى آنان طريقى درست كنيم كه باآن در عالم 
سماوى كه جايكاه فرشتكان است راه يابند تا به اين وسيله به اصول دعوت حقه آكاهى يابند» باز هم ايمان نخواهند آوردء(و 
آسمان همجنانكه آنهاينداشته اند يكك سقف جرمانى نيست كه داراى درى باشد كه به روى عده اى باز وبه روى عده اى 


(15)(لقالوا انما سكرت ابصارنا بل نحن قوم مسحورون ):(هر آينه مى كويند:بدرستى كه جشم بندى شده ايم » بلكه ما 
كروهى سحر شده كانيم )»در اين آ يه جواب (لو)در آيه قبلى » آمده است ومى فرمايد: اكر به آسمان هم عروج كنند بازهم 
به جاى آنكه ايمان بياورند» مى كويند اين مسائل سحر است و ما را جادوكرهه اند با آنكه باز شدن درهاى آسمان و عروج 
به آسمان بايد باعث شود كه انسان بر اصول دعوت حقه الهى واقف كرددء اما آنها به جهت امراض درونى وفساد و يليدى 
شكك و شبهه اى كه در دلهايشان هست ديد كانشان هم به خطامى رود و خلاف آنجه را مى بينند» مى فهمند وبا ديدن اين 
معجزه به جاى ايمان ءيبامبر را متهم به سحر مى كنند ومى كويند ما جشم بندى شده ايم و امورى غيرحقيقى در برابر جشمان 
ما جلوه كر شده . 


(9()18 لف سعانا فج السباءا روجا وعركاها للناظرية )زو سبق دو اسعاة 


برجهايى قرار داديم » و آن را براى تماشا كران زينت داديم )»مراد از بروج (قصرها)يعنى منازل ستا ركان و ماه و خورشيد مى 
باشدء مى فرمايد:ما د رآ سمان بروجى قرار داديم و آسمان را براى تماشا كنند كان آراستيم و مراد از زينت همين شادى و 
جماليست كه از ديدن ستاركان درخشان و كواكب فروزان به انسان دست مى دهد و عقلها را حيران مى نمايد و در جاى 
ديكر مى فرمايد:(و زينا السماء الدنيابمصابيح )(2)» و آسمان دنيا را با جراغهايى آراستيم ) و نيز در سوره صافات مى فرمايدء 
(انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب )(2)» بدرستى كه ما آسمان دنيا را به زينت ستاركان آراستيم ). 


)رو حفظناها من كل 7 شيطان رجيم ):(و آن رااز هر شيطان رانده شده اى »حفظ نموديم )؛مى فرمايد ما آسمان را از ورود 
هر شيطان مطرود از رحمت خداحفظ كرديم تا آنان بر اسرار ملكوت آ كاه نشوند. 


(1)(الا من استرق السمع فاتبعه شهاب مبين ):(جز آنكه براى استراق سمع نزديكك شود يس او را شهابى آشكار دنبال مى 
كند)ءدر ادامه مى فرمايد: مكر آن شيطانى كه براى استراق سمع نزديكك شود تا كفتكوى ملاائكه را در باره امورغيبى و 
حوادث آينده بشنود كه به محض نزديكك شدن » شهابى ظاهر و آشكار اورا دنبال نموده و مى راند و ما بزودى در سوره 


صافات در باره اين معانى بحث خواهيم كرد (انشاءالله ). 


(1(, الارض مددناها و القينا فيها رواسى و انبتنا فيها من كل شى عموزون ): (و زمين را بكسترانديم ودر آن كوههاى ريشه 


دار قرار داديم و نيز ازهر جيزى هماهنك و موزون در آن رويانديم )»مى فرمايد 


ما زمين را كسترديم ودر آن كوههاى يابرجا قرار داديم (تا از اضطراب آن جلو كيرى كند)» و زمين صلاحيت كشت و زرع 


(١٠0(و‏ جعلنا لكم فيها معايش و من لستم له برازقين ):(و در آن براى شما وبراى ديكرانى كه شما روزى آنها را نمى دهيد. 
معيشت و روزى قرار داديم )»معيشت مفرد(معايش )به معناى جيزهايى است كه مايه زندكّى جانداران و باعث ادامه حيات 
آنهاست و مراد از(من لستم له برازقين )هر موجود جاندار غير آدمى است (7)» يس مى فرمايد: ما براى شما بنى آدم در زمين 
جيزهايى را قرار داديم كه اسباب حيات ومعيشت شماست و همجنين براى غير شما از جانداران ( كه شماآنها را روزى نمى 


دهيد)» معايشى نظير معيشت شما قرار داديم . 


(١07(و‏ ان من شى ء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم ):(و هيج جيزنيست جز آنكه خزائن آن در نزد ماست وما آن را 
جز به مقدار معين نازل نمى كنيم )» (خزانه ) يعنى مكانى كه مال در آن انبار و محافظت و ذخيره كردد و(قدر) يعنى مبلغ و 
خزينه هايى در نزد خداى متعال دارد كه در آنجا محدود 


به حد و مقدر و به قدرى نيست .» اما زمانى كه جامه وجود يوشيد محدود و مقدرمى كردد. يس خداست كه باران را مى 
فرستد و كياهان را مى روياند و مايه معيشت انسانها و حيوانات را فراهم مى نمايد و هر جيز در نزد او به مقدارء معين است و 
مطابق حكمتش مى باشد. يعنى مراد از(نزول )همان خلقت است و مراد از(قدر) خصوصيت وجودى وكيفيت خلقت هر 
موجود است واينكه فرمود(قدر معلوم ) دلالت مى كند كه قدر هرموجودى براى خداى تعالى در آن زمانى كه نازل مى شود 
معلوم است » يعنى هرموجودى قبل از وجودش معلوم القدر است و خدا براى او حدى قرار داده كه ازآن تجاوز نمى كند» يس 
قدر و كميت هر جيز از نظر علم و مشيت مقدم بر آن جيزاست هر جند كه به حسب وجود مقارن با آن بوده واز آن جدا نمى 
شودء به هرجهت هر شيىء از نزد خزائن الهى به نحو تدريج و مرحله به مرحله نازل مى كردد» و در هر مرحله حد تازه اى مى 
يابد تا آنكه به مرحله آخر كه همين عالم دنياست مى رسدء اين خزائن همكّى مافوق حس و عالم مشهود ما هستندء جون 
خداوند آن را به وصف (عندنا)توصيف نموده و خزائن الهى هر جه باشند از امور ثابتى هستند كه دستخوش زوال و تغيير نمى 


كردند. 


(9؟)(و ارسلنا الرياح لواقح فانزلنا من السماء ماء فاسقيناكموه و ما انتم له بخازنين ):و ما بادها را بارور كننده كياهان فرستاديم » 


اين شما نيستيد كه بتوانيد آن را ذخيره كنيد)ءبادها را از آن جهت (لواقح )ناميد كه بادها در وزش خود ذراتى از كرده كل 
كياه نر را به كياه ماده منتقل مى كنند و آن را بارور مى سازند و خداى متعال در اين آيه از حقيقت اين مسأله يرده بردارى 
مى نمايد و آنكاه مى فرمايد ما آب باران رااز آسمان مى فرستيم و شما و همه جانداران را با آن سيراب مى سازيم و جنانجه 
در علم امروز مسلم شده تمام آب موجود در كره زمين از بارانهايى كه از آسمان فرو ريخته اند» جمع شده و جنانجه در آيه 
سابق اشاره نمود وزن و قوه جاذبه درروئيدن نباتات مؤثر است و اين دقايق علمى را قرآن كريم در ؟١‏ قرن قبل بيان نموده و 


بيان اين اسرار» خود عين معجزه است . 


(07و انا لنحن نحيى و نميت و نحن الوارثون ):(و بدرستى كه مائيم كه زنده مى كنيم و مى ميرانيم و ماوارث و 
بازماند كانيم )»در اين آيه شريفه مى فرمايد كه تمامى تدبيرها به خداى متعال منتهى مى شود و در تمام عالم يكك نظام تام 
وحكيمانه واحد جريان دارد» لذا به طور مطلق همه حياتها و مركها و در نهايت حشر خلالئق بسوى او منتهى مى كردد و 
خداوند است كه بعد از فناى همه اشياءباقى مى ماند و بعد از ميراندن همه خلائق كه عمرى از متاعهاى زند كَى بهره مندشده 
اند. تنها خداست كه باقى مى ماند و او مدبر امر همه موجودات است و برهمه احاطه دارد» يس خداوند ازلى وابديست » 


يعنى قبل از همه 


بوده و بعد ازهمه نيز خواهد بود( كل شىء هالكك الا وجهه )(6))(همه جيز نابود شدنيست جزوجه خدا). 


(16)(و لقد علمنا المستقدمين منكم و لقد علمنا المستاخرين ):(و ما به تحقيق مى دانيم كداميكك از شما زودتر بوجود مى آ يبد 
و كداميكك ديرتر)»ءخداى متعال يس از برشمردن نعمات خود وبيان تدبير واحد در امر خلقت و اشاره به مسأله حيات و موت » 
اينكك مى فرمايد: ما مى دانيم كه كداميك از شما زودتر بوجودمى آييد و كدام ديرتر و به هر جهت مقدم و مؤخر شما را مى 


(10)(و ان ربكك هو يحشرهم انه حكيم عليم ):(و همانا يرورد كارت » اوست كه آنها را محشور مى كندء بدرستى كه او 
درست كردار و بسيار داناست )» يعنى تنهارب عالم » خداست و تنها اوست كه مردم را محشور مى كند واو حكيم است »)يس 


مى شناسد و مجازات كنه كار را متناسب با كناهش و ياداش نيك و كار را به تناسب عمل نيكش خواهدداد. 


(78)(و لقد خلقنا الانسان من صلصال من حماء مسنون ):(و به تحقيق انسان رااز كلى خشكيده از لا-يه اى سياه و متعفن 
آفريديم )(صاصال )يعنى صدايى كه ازجيز خشكى به كوش مى رسد ويا هر جيز خشكيده و (حماء)يعنى كل سياه ولجن 
متعفن و (مسنئون ) يعنى رها شده و متغير . يس ابتداى خلقت انسان از خاكك بوده كه خداوند آن خاك را كل نموده و آن 
كل را نهاده تا متعفن كردد و آنكاه 


آن كل متعفن » خشكك شده و سيس خداونداصل آدم رااز آن كل خشكيده متعفن ايجاد نمود» و يس از آن نوع بشر از نسل 


آدم بوجود ١‏ مندنك: 


(70)(و الجان خلقناه من قبل من نار السموم ):(و جن را قبل از او از 1تشى زهرآ كين آفريديم )اجن ) يعنى يوشيده و مستور و 
اينها طائفه اى از موجوداتند كه از حواس بشر ينهان و مخفى هستند و مانند بشر شعور و اراده دارند و لذا مانندانسان مكلف به 
تكاليف مى باشند و داراى زندكى و حشر هستند. (جن )همان (جان )است و يا شايد مراد يدر جنيان باشد» به هر جهت آيه 
شريفه مى فرمايد ما جان را قبل از بشر از آتشى زه رآ كين خلق نموديم » يس ابتداى خلقت جنيان از آتش زه رآ كين بوده ‏ اما 
آيه شريفه از اينكه ادامه نسل جن هم ازهمان نار سموم است يا به نحو توالد و تناسل (جنانجه در نوع بشر جنين است )ساكت 
مى باشدء ليكن از قرينه آيات ديكرى كه ذريه را به شيطان نسبت مى دهد(4)» استفاده مى شودكه توالد و تناسل در ميان 


طائفه جنيان نيز جاريست . 


مى خواهم بشرى از كل خشكيده از لا-يه اى متعفن خلق كنم )» (بشره ) يعنى ظاهر يوست و انسان را به جهت ظاهر بودن 
يوست بدن (بشر)مى كويند» جون ساير حيوانات » بدنشان ازموء يشم يا يولكك يوشيده شده و قرآن كريم در هر جا از ظاهر و 


جثه و بدن انسان بحث مى كندء از 


او با نام بشر ياد كرده » در اين آيه شريفه يرورد كار خطاب به فرشتكان مكرم خود مى فرمايد كه اراده نموده تا بشرى را از 
0 حنٌ خشكيده و سياه و 9 متعفر' خلق نمايد. 


(79(فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين ):(يس زمانيكه كارآن را به يايان رساندم وازروح خود دراو 
دميدم » براى او به سجده بيافتيد)»(تسويه ) يعنى اينكه جيزى را معتدل و مستقيم نمايند بطوريكه خود قائم به امرخودش باشد 
وهر عضو آن در جايى كه شايسته است قرار بككيرد» ازاين آيه استفاده مى شود كه خلقت بدن انسان نخستين (آدم ) به تدريج 
ودر طول زمانى صورت كرفته » ابتدا خلق بوده (يعنى جمع آورى اجزاء) 1 نككاه تسويه صورت كرفته » يعنى تنظيم اجزاء و 
نهادن هر جزء در جاى مناسب آن و سيس دميدن روح از عالم امر الهى واقع شده .(نفخ )به معناى دميدن هوا در داخل 
جسمى است و در معناى تأثير كذاشتن در جيزى و يا القاء امر غير محسوسى درآن جيز نيزبكار مى رود و مراد از (نفخ روح ) 
در اينجا ايجاد روح در آدمى است » يعنى ارتباطبرقرار كردن ميان بدن و روح » و نسبت دادن روح به خداوند براى تشريف 
واحترام بوده و آنكاه به ملائكه امر مى نمايد كه يس از اتمام خلقت بشر و يس ازنفخ روح در وى » همه آنها بايد براى بشر به 


سجده بيافتند و اين امر تأكيد درخضوع ملائكه براى بشر را افاده مى كند. 


(0)(فسجد الملئكه كلهم اجمعون ):(يس آنكاه همه ملائكه دسته جمعى سجده كردند)» كلمه (اجمعون ) تأكيد 


مجدد است كه تأكيد اولى را تشديد مى كند ومى فرمايد همه ملاائكه به امر الهى براى آدم )٠١(‏ سجده كردند» بطوريكه 


بحن كشع اراليا باقن بساة 


(1 الا ابليس ابى ان يكؤن مع الساجدين ):(مكر ابليتن > ان انتكه با ستحده كند كان باشدء امتناع ورزيد)» اينكه ابليس را 
ازعبارت قبلى استثناء نمود» با اينكه ابليس ملكك نبود. بلكه از جنيان بود» به جهت آنست كه دستور سجده شامل ابليس هم 


بوده و تفصيل آن را در سوره اعراف بيان كرديم . 


(؟")(قال يا ابليس مالكك الا تكون مع الساجدين ):(يرورد كار فرمود: اى ابليس جه منظورى داشتى كه از سجده كنند كان 


نباشى ؟)»يعنى جه سودى براى تو بود در اينكه از ساجدين نباشى و جرا همراه ملائكه سجده نكردى ؟ 


(77)(قال لم اكن لاسجد لبشر خلقته من صلصال من حماء مسنون ):(ابليس كفت : من جنين نيستم كه در برابر بشرى كه او را 
از كلى خشكيده از لايه اى سياه آفريده اى سجده كنم )» يعنى مقتضاى ذاتى من اين است كه از سجده در برابرجنين بشرى 
امتناع كنم و اين كلام او اشاره به آنست كه آدم از كلى خلق شده ولى ابليس از جنس آتش است و به همين دليل خود رااز 
بشر بالا-تر مى دانست كه اين معنا در جاى ديكر قرآن تصريح شده است (انا خير منه خلقتنى من نار و خلقته من طين ))١1١()‏ 
(من ازاو بهترم » مرا از آتش آفريدى واو رااز كل خلق نمودى )» ولى ابليس فراموش كرده كه امر به سجده براى كرامت 


ذاتى آدم و روحى بود كه خداوند در جسم 


او دميده » نه آنكه سجده براى كل يا آتش باشد. 


(ع”07(قال فاخرج منها فانكك رجيم ):(يرورد كار فرمود: از آنجا بيرون شوء هماناكه تو از رانده شد كانى )»وقتى شيطان از سجده 
براى آدم امتناع كرد وبراى كناه خود عذر بدتراز كناه تراشيد از ناحيه ربوبى خطاب رسيد كه : بيرون شو ازبهشت ء يعنى از 


مرتبه كرامت الهى و مقام قرب دور شوء بدرستى كه تو رانده شده و مطرود از رحمت حق هستى . 


(0*)(و ان عليك اللعنه الى يوم الدين ):(و همانا تا روز جزا لعنت بر توست ) ودر ادامه يرورد كار خطاب به ابليس مى فرمايد: 
كه لعنت و دورى از رحمت تا روزقيامت بر توست .» لعنت در جايى بكار مى رود كه معصيتى باشد و جون ريشه همه معاصى 
وسوسه شيطان است » يس در واقع او ريشه هر فساد و معصيت است . لذا همه لعنتها و وزر و وبالهاء همانقدرى كه متوجه خود 
كنهكاران است .متوجه شيطان نيز هست و او اولين كسى است كه خداى متعال را معصيت كرد واما اينكه لعنت را مقيد به 
(يوم الدين ) نمودء براى اين است .» لعنت » عنوان و نشانى كناه و معصيت است كه از جهت معصيت عائد نفس مى شود و 


(08(قال رب فانظرنى الى يوم يبعثون ):(شيطان عرضه داشت : يروردكارا مراتا روزى كه برانكيخته مى شوند مهلت بده )» در 
اينجا شيطان براى آنكه خداونداو را مهلت دهد و دعاى وى را اجابت كندء خداوند را با لفظ (رب 


)خطاب كرد تابه ربوبيت خدا اقرار و اعتراف كرده باشدء اما امر سجود براى آدم » امر به سجودبراى نوع بشر بود و آدم 
همجون نماينده نوع انسان و قبله اى بوده كه نوع بشر رامجسم مى نموده , و اين سجده يكك امر تشريفاتى اجتماعى نبوده , 
بلكه نتيجه اى است حقيقى و واقعى كه همان خضوع به حسب خلقت و خصوصيات نوعى بشر مى باشدء لذا ملائكه بر حسب 
غرضى كه در خلقتشان بوده خاضع براى بشرهستند؛ آنهم براساس غرضى كه در خلقت بشر بوده و ملائكه مسخر بشرء در راه 
سعادت زند كى او هستند و انسان منزلتى از قرب و مرحله اى از كمال را دارد كه مافوق قرب و كمال ملائكه است و لذا امتناع 
ابليس از خضوع در برابر نوع انسان و عمل در راه سعادت او و كمكك رسانى به او در رسيدن به كمال مطلوب اوست ,به 
خلاف ملائكه كه در برابر بشر خاضع شدند و ابليس با امتناع از سجده از جمع ملائكك بيرون شد. و كمال انسان فقط با انطباق 
يافتن او بر نظام الهى و احكام شرايع خداوند درروى زمين محقق ميشود و ابليس بشر را از كمال مطلوبش باز مى دارد و با 
سوق دادن او بسوى تمايلاءت حيوانى » او را به ارتكاب معاصى و شركك و بركزيدن نظامات قرار دادى مبتنى بر هواهاى 
نفسانى » وا مى داردو اين اعمال ابليس درنتيجه دشمنى وعداوتى است كه او آن را از همان روز نخستين خلقت بشرآ شكار 


نمود واز نوع انسان بيزارى جست واعلام كرد كه تا روزى كه بشر وجوددارد دست 


از دشمنى با او بر نمى دارد. و در واقع مفاد كلام ابليس اين بود كه خدايا حالا كه مرا تا روز قيامت طرد كردى » يس تا قيامت 


به من عمر بده و وقتى خواسته اش اجابت شد آنككاه عداوت خود را آشكارتر كرد و كفت »ء هر آينه همه آنها را كمراه مى 


(707-8)(قال فانكك من المنظرين »الى يوم الوقت المعلوم ):(يرورد كار فرمود:همانا تواز مهلت داده شدكانى تا روز وقت 
معلوم )»و خداوند درخواست او رااجابت نمود و به او مهلت داد, اما نه تا روز قيامت » بلكه تا روز معلوم كه قطعاقبل از روز 
قيامت و روز بعث است و طبق كفتار ابن عباس مراد از (يؤم الوقت المعلوم ) آخرين روز تكليف و همان روز نفخه اول است 
كه تمامى خلايق مى ميرندء اما به دلالت صريح آيات قرانى بر اصلاح نوع بشر وهدايت همكى آنها( در عصر ظهور حضرت 
حجه (عج ))استفاده مى شود كه مراد از روز سر مدمهلت ابليس » روز اصلاح آسمانى بشرء يعنى روز ظهور حضرت مهدى 
(عج )است كه ريشه فساد بكلى قطع مى شود و در روى زمين جز خدا كسى يرستش نمى كردد . (078(قال رب بما اغويتنى 
لازينن لهم فى الارض و لاغوينهم | جمعين ): (شيطان كفت : يروردكارا بخاطر اينكه اغوايم كردى » هر آينه در زمين برايشان 
زينت مى دهم و همه آنها را مى فريبم )» مقصود شيطان از اغواء و كمراه نمودن خداوندمسأله سرييجى از سجده بر آدم نبوده 


» جون خداوند آن را رد نكرد و جوابش راهم ندادء بلكه مقصود او از اغواء آن 


كمراهيى است كه از شنيدن خطاب الهى حس كرد و دانست كه لعنت مطلقه خداء كه همان دورى از رحمت حق وكمراهى 
ازراه سعادت است » در باره او مسلم شده و اين اضلال الهى در باره اوجنانجه در مورد همه كمراهان كفته ايم » اضلال 
ابتدايى نيست بلكه . اضلال مجازاتى است . و از همينجا معناى سببيت اغواى شيطان براى كمراهى مردم فهميده مى شود 
يعنى بخاطر اينكه شيطان خودش از رحمت حق و سعادت دور شدء لذا هروقت كه با وسوسه ها و اغوائات خود به درون قلبى 
راه يابد» همين نزديكك شدن او به آن شخص موجب دور شدن آن شخص از خدا و رحمت اوست ودر واقع شيطان اثر 
غوايت و كمراهى خود را در قلب آن شخص مى افكند . به هر جهت شيطان عرضه مى دارد كه خدايا به سبب آن كمراهى و 
اغوايى كه در باره من نمودى » من نيز باطل و معاصى را در زندكى دنيا براى آنها زينت مى دهم وهر آينه همه آنان را كمراه 
مى سازم . 

(60)(الا-عبادك منهم المخلصين )جز بند كان مخلصت )شيطان در اغواى خود افراد و بندكان مخلص خداوند را استثناء 
نمود و مقصود از مخلصين كسانى هستند كه خود را براى خدا خالص كرده باشند و مسلما كسى جز خدا آنها راخالص نكرده 
» يس در واقع خالص شده حضرت حقند براى او. و اصولاحق بندكى و عبوديت همين است كه مولى بنده خود را خالص 


براى خود كند و غير او كسى مالكك آن بنده نباشد و آن امر به اين محقق مى شود 


كه آدمى براى خود مالكك و مولائى غير خدا سراغ نداشته باشد و حتى خود را مالك جيزى از نفس خود و آثار و اعمالش 
نداند و ملككث و ملكك را تنها از آن خدا بداند. 


(061(قال هذا صراط على مستقيم ):(يرود كار فرمود: اين است صراط مستقيم من كه حكم آن را رانده ام )» يس همه امور 
بدست خداست و همجنانكه ييمودن راه دريا اقتضاى وجود كشتى و لوازم دريانوردى را مى نمايد»همينطور(برخدابودن راه 
شيطان ) معنايش اين است كه راه شيطان هم مانند همه امور از هر جهت متوقف بر حكم و اقتضاى الهيست و هر امرى از او 
آغاز شده وسرانجام بسوى او باز مى كردد و جز خدا كسى مالكك امر بندكان نيست و هيج كس جز او نمى تواند حكم براند. 
لذا اين كفتار خداى متعال در جوابيست كه به شيطان تفهيم مى نمايد: اينكه كفتى مردم را كمراه مى كنم و جنين و جنان مى 
نمايم اكر ينداشته اى كه در انجام آنها مستقل هستى و به حول و قوه خود مرتكب مى شوى سخت در اشتباهى ءزيرا من 
مالك و مدبر همه كائنات هستم و هر عملى از هر كس سربزند مطابق مشيت و اراده من است » يس من جنين حكم رانده ام 


كه تو مردم را بفريبى » اما جزكسانى كه بيرو تو هستند نمى توانى هيج كارى نسبت به بند كان من بنمايى . 


(؟©)(ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين ):(بدرستى كه بندكان مراء تو بر آنها تسلطى ندارى » مكر 
آن كمراهانى كه خودشان از توييروى كنند)» اين همان حكم و قضائيست 


كه در آيه سابق » در امر اغواء» به رانده شدن آن حكم اشاره شده و كسى جز خدا در آن دخالتى ندارد. و ماحصل معناى آيه 
اين است كه همه بنى آدم بند كان خدايند و جنان نيست كه ابليس بنداشته كه تنهاء مخلصين بند كان او هستند» و جون بنده 
خدايند»خداوند به شيطان تسلطى بر آنها قرار نداده تا هر جه مى خواهد مستقلا انجام دهد و آنها را كمراه سازد بلكه همه 
افراد بشر بندكان خدا هستند و او مالكك ومدبر امر همه آنهاست . منتها خداوند شيطان را بر افرادى كه خودشان ميل به ييروى 
ازاو دارند و سرنوشت خود را بدست او سيرده اند» مسلط فرموده و اينهاهستند كه شيطان بر آنها سلطه دارد. يس آيه در سه 
جهت اصلى به ابليس ياسخ رد داده است : اولا): ابليس بندكان خدا را منحصر در مخلصين كرده » ولى خداوند همه افرادبشر 
را بنده خود خوانده است . ثانيا): آن ملعون براى خود در اغواى بشرء ادعاى استقلال نمود» ولى خداوندادعاى او را نفى نمود 
و به او فهماند كه همه اعمالش ناشى از قضاى خداست وتسلط او بر بعضى از بنى آدم ناشى از مشيت خداست كه او را بر 
كمراهان وييروان شيطان مسلط فرموهه . و ثالثا): تسلط ابليس بر كمراهان اضلال ابتدائى نيست » بلكه به نحو مجازات است » 


يعنى ار خدا عده اى را دستخوش اغواى شيطان مى كند به عنوان مجازات و مسبوق به كمراهى و غوايت خود آنها است . 


(89)زو ان جهنم لموعدهم اجمعين ):(بدرستى كه جهنم وعده كاه همه آنهاست )يعنى جهنم آن محلى 


است كه وعده خداوند در باره عذاب بيروان شيطان محقق مى شود واين سخن تأكيد بر ثبوت قدرت حق و با زكشت همه 
امور بسوى اوست . لذا ييروان شيطان در اين دنيا به صورت مجازات اغوا مى شوند و در آن دنيا هم به عذاب جهنم كيفر 


خواهند ديد. 


(5)(لها سبعه ابواب لكل باب منهم جزء مقسوم ):(كه براى آنجا هفت دراست و براى هر درى بخشى معين از آنها اختصاص 
يافته )» معناى آيه كه خداوندبه آن داناتر است اين است كه جهنم داراى هفت نوع عذاب است و هر نوع آن به مقتضاى وارد 
شوند كان » براى خود جند قسم دارد و اين مطلب خالى از دلالت براين نيست كه كناهانى كه مستوجب آتش است هفت قسم 
هستند. و طرقى نيز كه آدمى را به كناه مى كشاند نيز هفت قسم است (؟١1)‏ و در تأييد اين معناكفتيم » مراداز هفت باب » 
هفت نوع و هفت درجه از عذاب است رواياتى نيز وجوددارد(137). (9250)(ان المتقين فى جنات و عيون »ادخلوها بسلام امنين 
):(بدرستى كه متقين در بوستانها و جشمه هايند, به ايشان كفته شود به سلامت و ايمنى داخل شويد)» يعنى آنان در بهشتها و 
جشمه سارها مستقرند و در آن زمان به آنها كفته مى شود كه با سلام وصف نايذير داخل شويد در حاليكه از هر شر و ضررى 


ايمن هستيد و در اين آيه متقين اعم از مخلصين هستند. 


(0*)(و نزعنا ما فى صدورهم من غل اخوانا على سرر متقابلين ):(و آنجه درسينه هاى ايشان از كينه و عداوت باشد برمى كنيم 


در حاليكه برادران يكديكر ندو بر تختها در برابر 


هم قرار كرفته اند)» (غل )يعنى كينه و حقد ياحسد كه آدمى راوادار مى سازد كه به ديكران آزار برساند» خداى متعال حال 
متقين را هنكام ورودبه بهشت توصيف مى نمايد كه جككونه خداوند كينه و حسد رااز دلهايشان كنده وديكر احدى از آنان 
قصد سوء نسبت به ديككرى ندارد و همه برادرانى هستند كه در برابر هم بر تختها تكيه زده اند و دوستانه به يكديكر نظر مى 


(6)(لا يمسهم فيها نصب و ما هم منها بمخرجين ):(در آنجا خستككى به ايشان نمى رسد واز آنجا بيرون آمدنى نيستند)» اهل 
بهشت هركز تعب و خستككى به ايشان نخواهد رسيدء نه از ناحيه خودشان و نه از ناحيه ديكر بهشتيان و نه ازناحيه 
بروردكارشان و هركز هم از بهشت اخراج نمى شوند» يس اهل بهشت ازهر جهت در سعادت و كرامتند. (0058)(نبىء 
عبادى انى انا الغفور الرحيم » و ان عذابى هو العذاب الالليم ):(بندكانم را خبر ده كه همانا من آمرزنده و مهربانم و اينكه 
عذاب من هم عذابى دردناكك است ))» در اين آيه خطاب به ييامبر(ص ) مى فرمايد به بند كانم اعلام كن كه من آمرزنده 
مهربانم و عذاب من عذابى شديد است ء بند كان در اين آيه شامل مطلق بندكان است و هر دو جمله اسميه آورده شده و نيزاز 
ضمير منفصل استفاده نموده و بر سر خبر الف و لام آورده و همه اين مؤكدات براى آن بود كه صفات مذكور در آيه را تأكيد 


نمايد و بفهماند» مغفرت و رحمت و نيزدردناكك بودن عذاب اوء به آخرين حد نهايت خود رسيده اند» بطوريكه نمى توان با 


هيج مقياسى آنها را اندازه كيرى نمود و آنها را با جيز ديكر مقايسه كرد. يس هيج بنده اى را شايسته نيست كه از رحمت و 
مغفرت خدا نااميد شود واز جانب ديكر هيج بنده اى نبايد عذاب خدا را حقير بشمارد ويا احتمال دهد كه خداونداز عذاب 
أو عاجز استكو ناوه برا ابمة اذ مكراهدا بشمارى حون داوق رزامر خوه عالت اسك دن اند انه هر ذوصاني خوقةو 
رجاء به بندكان تذكرداده شده تامبادا از يكك طرف از رحمت خدا مأيوس شوند و در جانب ديكرهركز عذاب الهى را اندذكك 
نشمارند. در سوره زمر نيز مى فرمايد:(قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا 
انه هو الغفور الرحيم )(19) كو اى تند كان مق كدديه قسن ححؤد اسراف تمووند هر كز از يلت دا ما نوسن ويد 


بدرستى كه خداهمه كناهان را مى آمرزد و همانا كه او آمرزنده مهربان است ). 
(01)(و نبئهم عن ضيف ابراهيم ):(و آنها رااز مهمانان ابراهيم خبر ده ). 
(؟0)(اذ دخلوا عليه فقالوا سلاما قال انا منكم وجلون )(زمانيكه براو واردشدند و سلام كفتند» او كفت : ما از شما هراسانيم . 


(07)(قالوا لا توجل انا نبشركك بغلام عليم ):(كفتند: بيمناكك نباش » همانا ما تورا به فرزندى دانا بشارت مى دهيم ). در اين سه 
آيه حكايت آغاز ماجراى ورود مهمانان بر حضرت ابراهيم (ع )است كه آنها جند نفر از ملائكه مكرم الهى بودند كه براى 


و تهيت كفتندء اماابراهيم زمانيكه ديد آنها جيزى نمى خورندء كفت : مااز شما بيمناكيم (جون جنانجه در سابق كفته شدء 
عدم تناول غذا در نزد آنها علامت دشمنى و عداوت بود) اما ملائكه براى اينكه به او آرامش خاطر بدهند» كفتند: بيمناكك 


نباش كه مابراى بشارت تولد فرزندى دانا و آموخته به علم الهى و وحى اوء به نزد توآمده ايم . 


(0)(قال ابشرتمونى على ان مسنى الكبر فبم تبشرون ):(ابراهيم كفت : آيا با اين ضعف و ييرى كه به من رسيده به من بشارت 
فرزند مى دهيد؟© ديكر جه بشارتى بمن مى دهيد؟)»ابراهيم (ع ) با آنكه نبى مرسل الهى بود و هركز از رحمت حق نااميد 
نمى كشت »ء ليكن جون آثار ييرى و ضعف را در خود مشاهده مى كرد ومى دانست كه همسرش عقيم است و آندو در 
دوران جوانى هم بجه دار نشده اندءلذا با حالت تعجب اظهار داشت كه من از بشارت شما تعجب مى كنم كه در اين وضع 
ييرى و كهولت صاحب فرزند شوم » زيرا معمولا جنين امرى محال است وجون اين امر را بسيار عجيب شمرهه . لذا دوباره 


سئوال كرده تا مطمئن شود كه آنها او را به جه امرى بشارت مى دهند. 


(00)(قالوا بشرناكك بالحق فلا تكن من القانطين ):(كفتند: تو را به حق بشارت مى دهيم » يس هركز از نااميدان مباش )»ملائكه 


زعو :ناسلا ان تحيت قا ان 


(08)(قال و من يقنط 


من رحمه ربه الا الضالون ):(ابراهيم كفت : كيست كه ازرحمت يرورد كارش نااميد شود» جز كمراهان )»ابراهيم (ع ) در تأييد 
سخن ملاائكه به كنايه و بصورت استفهام انكارى مطلب فوق را فرمود و جنين فهمانيدكه نوميدى از رحمت يرورد كار 
مخصوص كمراهان است و من از كمراهان نيستم » لذا سئوال من بخاطر نااميدى و استبعاد نيست .» بلكه از وقوع جنين امرى 
شككفت زده شده ام . 


(80)(قال فما خطبكم ايها المرسلون ):(ابراهيم كفت : اى فرستاد كان , امر مهم وشأن خطير شما جيست ؟)) (خطب ) يعنى 
كارى بس بزركك و خطرناكك و جون آنهاقبلا خود را فرستاد كان الهى معرفى كرده بودند»لذا آنحضرت آنان را با اين عنوان 
خطاب كرد واز آنان سئوال كرد كه اى فرستاد كان شما براى جه شأن عظيمى فرستاده شده ايد؟ 


(08قالوا انا ارسلنا الى قوم مجرمين ):(فرستاد كان كفتند: بدرستى كه مابسوى كروه كنه كار فرستاده شده ايم )» فرشتكان 
خدا به جهت تنفر از آن قوم يليدنام آنها را تصريح نكردند و نخواستند زبان خود را به نام آنها آلوده كنند» فقطكفتند: ما از 
ناحيه خداى سبحان به سوى قومى كنه كار فرستاده شده ايم . (2089)(الا ال لوط انا لمنجوهم اجمعين ءالا امراته قدرنا انها 
لمن الغابرين ):(جز خاندان لوط كه ما همه آنها را نجات داديم » به جز همسرش كه تقدير كرده ايم تا او از باقى ماندكان 
باشد)»(غابر)يعنى كسى كه بعد از رفتن مصاحبش باقى بماند» يا كسى كه عمرش طولانى شده باشد . در اين آيه خانواده لوط 


رااز آن قوم مجرم استثناء نموده و مى فرمايد: ما همه آنها را از عذاب 


نجات داديم » و سيس در آيه بعدى همسر لوط را از خانواده اواستثناء مى كند و مى فرمايد: از خانواده لوط فقط همسرش را 
نجات نداده و اراده كرديم تا در ميان قوم مجرمش باقى بماند و همراه لوط و ساير اعضاى خانواده ازشهر خارج نشود و لذا او 
نجات نيافت و عذاب او را در بر كرفت . (2781)(فلما جاء ال لوط المرسلون عقال انكم قوم منكرون ):(و زمانيكه فرستاد كان 
بر خاندان لوط وارد شدند» لوط كفت : شما مردمى ناشناسيد)»جون ملائكه بصورت جوانانى زيبارو و بدون موى صورت در 
برابر او مجسم شده بودند واو سابقه عمل يليد قوم خود را مى دانست كه به فحشاء آشكار (لواط) وهمجنس بازى آلوده 
هستند. لذا از ديدن آنها دجار وحشت شد و ملاقات آنها بروى دشوار آمد. يس به آنها كفت : شما قومى ناشناسيد. (8#7ع8) 
(قالوا بل جئناك بما كانوا فيه يمترون ءو اتيناكك بالحق و انالصادقون ):(كفتند: بلكه ما براى همان امرى كه قومت در آن 
ترديد داشتند نزد توآمده ايم » و ما با حق به نزدت آمده ايم و ما راستكويانيم )»مراد از امرى كه قوم لوطدر آن شكك داشتندء 
همان وقوع عذابيست كه لوط آنها رااز آن بيم مى داد و مراداز (حق ) همان حكم و قضاء حقى است كه خداوند در باره قوم 
لوط وافدة يوه زديك كريلى از وقوع آن نبود(و انهم اتيهم عذاب غير مردود)(18)(عذابى بر آنهاخواهد آمد كه بركشتنى 
نيست )» و آنكاه كفتند» ما در آنجه مى كوئيم و در آنجه عمل مى كنيم صادق و راستكو هستيم . 


(80)(فاسر باهلك بقطع من اليل 


و اتبع ادبارهم و لا يلتفت منكم احد و امضواحيث تؤمرون :(يس خانواده ات را شبانه بيرون بر و خودت بدنبال آنها برو وابدا 
هيج يكك از شما متوجه يشت سر خود نباشد و به راهى كه امر شده ايد برويدو بككذريد)»(اسراء) يعنى حركت شبانه و (قطع 
من اليل يعنى قسمتى يا ياره اى ازشب آيه شريفه در مقام امر به حضرت لوط است و مى فرمايد: شبانه اهل وعيالت را حركت 
بده و آنان را مقدم نما و خودت بدنبال آنها حركت كن تا كسى از آنها باقى نماند و مواظب باش كسى به يشت سرش نكاه 
نكند و مستقيم به سويى كه مأمور شده ايد بيش رويد جون در ييش روى شما هدايت الهى است يعنى يكك هادى و قائد الهى 


آنها را هدايت كرده و ييش مى راند. 


(ع8)(و قضينا اليه ذلكك الامر ان دابر هؤلاء مقطوع مصبحين ):(و به او وحى رسانديم كه اين امر» قضايى رانده شده است كه 
صبحكاهان » نسل اين كروه منقرض شدنيست )» كلمه (قضا) در اينجا به معناى (وحى ) است و منظور از (امر)عذاب قوم لوط 
است و اسم اشاره (ذلكك ) براى اشاره به دور به جهت تفهيم عظمت خطر و وحشتناكى عذاب به كار رفته است به هر جهت 
مى فرمايد: ما به لوط وحى نموديم كه عذاب در حق قومت حتمى شده و همين امشب آثار آنها(شامل نسل و بنا و عمل وهر 
اثر ديكر آنها) محو مى كردد. 


(80)(و جاء اهل المدينه يستبشرون ): و مردم شهر در حاليكه به يكديكرمؤده مى دادند به خانه لوط هجوم آوردند)»؛ ظاهرا 


جماعت زيادى از اهالى شهربه سروقت لوط آمدند و 


از شدت حرص و ولع كه براى عمل فحشاءء مخصوصابا غريبه هاى تازه وارد داشتند» به يكديكّر مده مى دادند. (/298)(قال 
ان هؤلاء ضيفى فلا تفضحون .واتقوا الله ولا-تخزون ):(و لوط به آنها كفت : براستى ايشان ميهمانان من هستند» يس مرا نزد 
آنها مفتضح و رسوانكنيد» واز خدا ببرهيزيد و مرا خوار نسازيد)» حضرت لوط در آن زمان براى دفاع از مهمانانش به نزد آن 
جمعيت شتافت تا از ورود آنها جلوكيرى كند وفرمود: اينها ميهمانان من هستند» يس مرا در نزد آنها رسوا نكنيد»و قصد عمل 


زشت را ننماييد» از خدا بترسيد و مرا با خواسته يليد خود خوار و ذليل نسازيد. 


(0(قالوا اولم ننهكك عن العالمين ):(كفتند: آيا ما قبلا تو را از ورود غريبه هانهى نكرديم )» منظور آنها اين بود كه به 
آنحضرت بككويند: ما قبلا به تو اعلام كرده بوديم كه افراد غريبه را به منزلت راه مده و اككر احدى از اهل عالم را به خانه ات 


راه دادى » ديكر در خصوص آنها شفاعت و دفاع نكن . 


(071(قال هؤلاء بناتى ان كنتم فاعلين ):(لوط كفت : اينها دختران من هستند»اكر مصر هستيد كه كارى بكنيد)» لوط(ع ) جون 
از انصراف آنها نااميد شد بناجاردختران خود را براى ازدواج به آنها عرضه نمود تا دست از مهمانان بردارند وكفت : اكر مى 
خواهيد كارى بكنيد» اينها دختران من هستند با آنها ازدواج كنيد. 


بودند)»در اينجا خداوند به قصدتشريف و كراميداشت ييامبر(ص ) به جان او قسم مى خورد 


و مى فرمايد: اين قوم نامبرده آنجنان در مستى غفلت و شهوت سركردان و متردد بودند كه ابدا متوجه نمى شدند كه جه 
اعمالى مرتكب مى شوند. 


(007(فاخذتهم الصيحه مشرقين ):(يس ناكهان در هنكام طلوع آفتاب صداى مهيبى ايشان را فرا كرفت )» يعنى در حاليكه 
غرق در تحير و سركردانى و غفلت بودند ناكهان صيحه آسمانى مهيبى آنها را در بر كرفت و هنكام آن صيحه موقع دميدن 


صوح :بود 


(©07)(فجعلنا عاليها سافلها و امطرنا عليهم حجاره من سجيل ):(يس ماشهرشان را زير و رو كرديم و بر آنها ستككهايى از كل و 
كلوخ باريديم )» يعنى همانطور كه آنها طريقه فطرت را وازكونه نموده بودند و به جاى زنان با مردان اطفاء شهوت مى 


(0/0ان فى ذلكك لايات للمتوسمين ):(بدرستى دراين ماجرا براى مردم فهميده و با هوش نشانه هايى هست ))» (متوسم ) يعنى 
بقاياى آثارى از آنها بجا مانده كه دلالت بر وقوع حادثه مى نمايد و اينهابراى افراد مؤمن و زيرك » دال بر حقيقت انذار و 


دعوت حقه الهى هسك 


(072(و انها لبسبيل مقيم ):(و آن در راهيست استوار)» يعنى اين آثار و نشانه هابر سر راه هر عابرى هست و هنوز بطور كلى 


نابود و محو نشده . 


)ان فى ذلك لايه للمؤمنين ):(بدرستى كه در آن هر آينه نشانه اى براى مؤمنين هست )و اين 


امر خود نشانه اى بر حقيقت وعيد الهى و انذار ييامبران ونيز حقانيت دعوت الهى » براى مؤمنان است و معلوم مى سازد كه 


(2078-19و ان كان اصحاب الا-يكه لظالمين فانتقمنا منهم و انهما لبامام مبين ):(و اكر جه اصحاب ايكه ستمكار بودند مااز 
آنها انتقام كرفتيم وبدرستيكه اين دو قوم بر سر بزركك راهى قرار دارند)» (ايكه ) يعنى درخت به هم ييجيده و ابنوه و اصحاب 
ايكه مردمى بوده اند معاصر با شعيب (ع ) و قوم ايشان كه در سرزمينى جنككلى و يردرخت زندكى مى كرده اند واز آنجا كه 
مى فرمايدمنزلكاه اين دو قوم يعنى قوم لوط و قوم ايكه هر دو بر سر شاهراهى قرار داشته و مقصود از آن . راهى بين شام و 
مدينه است و اين مسير منزلكاه قوم لوط وشعيب بوده » معلوم مى شود كه قوم ايكه يكك طائفه از قوم شعيب بوده اند كه 
خداوند بخاطر كفرشان آنها را هلاكك نموده» به هر جهت در آيه شريفه مى فرمايد: اينها كروهى ستمكار بودند كه با كفر و 
تكذيبشان ظلم مى نمودند وماهم با هلاكك ساختن آنها از ايشان انتقام كرفتيم و هر دو كروه براى هدايت شمادليل و حجت 
واضحى هستند .)١18(‏ (60)(ولقد كذب اصحاب الحجر المرسلين ):و به تحقيق اصحاب حجرفرستاد كان خدا را تكذيب 
كردند). 


(1)81و اتيناهم اياتنا فكانوا عنها معرضين ):(و ما براى آنها معجزات آورديم ءاما آنها از آن اعراض كردند). 


(67(و كانوا ينحتون من الجبال بيوتا امنين ):(و ايشان از كوهها 


خانه هامى تراشند و ايمن بودند). 
(8)(فاخذتهم الصيحه مصبحين ):يس بناكاه صيحه اى در هنكامى كه صبح مى كردند آنها رافرا كرفت ). 


(6)(فما اغنى عنهم ما كانوا يكسبون ):(يس آنجه آورده بودند سودى برايشان نداشت و آنها را بى نياز نكرد)» اصحاب حجر 
همان قوم ثمود هستند»يعنى قوم صالح (ع ) و (حجر) نام شهر آنها بوده وقرآن مى فرمايدء اينها تمام ييامبران را تكذيب 
كردند با آنكه معاصر صالح (ع ) بوده اند» ولى جون دعوت همه انبياء واحد است » اككر كسى يكى از آنها را تكذيب كندء 
كويا همه آنان راتكذيب كرده است . به هر جهت اينها از معجزات الهى اعراض كرده اند و مقصود از (آيات ) همان ناقه 
صالح و ماجراى كشتن او و عذاب شدن آنها در ادامه ماجراست ء و يا معارف حقه ايست كه صالح (ع ) به آنان تعليم مى داد 
به هر جهت آنها ازاين آيات اعراض كردند و اين قوم در كوهها ودر شكاف غارها براى خود منازلى تراشيده و به يندار 
خويش از همه حوادث ايمن بودندء اما به واسطه كفر و تكذيب آيات الهى .صيحه آسمانى و عذاب الهى آنها را در هنكام 
صبحدم فراكرفت و آنجه درزندكى دنيوى براى خود بدست آورده بودند هيج اثرى در تأمين سعادت حيات آنها نداشت و 


نتوانست مانع از وقوع عذاب بر آنها شود. 


(80)(وما خلقنا السموات و الارض و ما بينهماالا بالحق و ان الساعه لاتيه فاصفح الصفح الجميل ):(و ما آسمانها و زمين و آنجه 


كذشت كن » كذشتى نيكو)ءمى فرمايد خلقت آسمانها و زمين ملازم باحق است و منفكك از آن نمى شود» يس براى خلقت 
هدف وغايتى است و به زودى همه آنها به سوى يرورد كارت بازمى كردندء(ان الى ربكك الرجعى .)١37()‏ و آن غايت » همان 
قيامت و حضور در ييشكاه الهى است » يس آفرينش آسمانها و زمين بى غرض و باطل و از روى لهو و لعب نيست » بلكه 
آفريدن آنهابراساس حق است و داراى غايت و غرض مى باشد. لذا تواى ييامبر حالا كه خلقت عالم به حق است و روزى 
هست كه اين كفار ومكذبان در ييشكاه الهى محاسبه و مجازات مى شوندء ديككر در فكر رفتار يليدآنها نباش و از آنها در 
كذر و با آنها عتاب و مناقشه و جدال مكن » جون يروردكارتو كه آنها را آفريده » از اوضاع و حالات آنها با خبر است و 


سرانجام آنها رامؤاخذه مى نمايد. 


(8)(ان ربكك هو الخلاق العليم ):(همانا يرورد كار تو آفري دكار و داناست )» اين جمله تعليل آيه سابق است » يعنى حالا كه 
يرورد كار تو خودش آنها را خلق كرده و نسبت به آشكار و نهان آنها كاه است » يس تو از آنها دركذر و بدان كه خداوندبه 


اندوهكين نباشد. 


(/10ولقد اتيناكك سبعا من المثانى و القر ان العظيم ):(و به تحقيق به تو هفت دوتايى واين قرآن بز ركك را داده ايم )» مطابق 


روايات صحيحه (سبعامن المثانى )سوره حمد است و حرف 


(فق) نراق تعيض هئ ناكد حتوق حداف ستحان درحاى د يكر همه نات 'قزاني رامقا عوائدهةاشت (كتابا ستقابهانفاق ) 
(1)»(كتابيكه آياتش با هم متشابه است و از قرائت آن بر بدن » خدا ترسان لرزه مى افتد و موى بر اندامشان راست مى 
كردة): بشن 'منوزة تحمذ بعفى الامثاي امنت ءانه همه 1غ و امياتق ) ظاهرا ازماذه لاثق )به معناق عظف: واي ركرداندق است:و 
آيات قرآن را از جهت اينكه بعضى مفسر و مرجع بعضى ديكرند(مثانى ) ناميده اندء همجنانكه رسولخدا(ص )نيز فرموده 
اند: > بعضى از قرآن بعضى ديكر را تصديق مى كند<. در اين آيه تعظيم و بز ركداشت سوره حمد و همه قرآن است كه آن 
را (عظيم )ناميده و سوره حمد را در قبال كل قرآن قرار داده و به آن عطف نموده است واين آيه هم به جهت تسلاى خاطر 
رسولخدا(ص ) است وهم در مقام امتنان برآن حضرت », جون مى فهماند كه موهبت عظماى قرآن كه جامع سعادت و 
هدايت است براى رسولخدا(ص ) كافى است و ايشان بايد از مكذبان كذشت نموده و به ياد و ذكر حق اشتغال يابد (19) . 


(8)(لا تمدن عينيك الى ما متعنا به ازواجا منهم و لا تحزن عليهم واخفض جناحكك للمؤمنين ):(و جشمان خويش را به آنجه 
كه ما نصيب كروههايى از ايشان كرده ايم نيافكن و به جهت آنجه آنها دارند اندوه مخور و بال تواضع را در برابرمؤمنان بككشا 


وبا آنها مدارا كن )» مقصود از جشم دوختن به زينت زندكى دنيوى آنان » اين است كه ييامبر داده هاى خدا به آنان را 


ننكرد وجشم حسرت به آنجه ديكران دارند ندوزد و منظور از ازواج » مردان و زنان ويا اصناف مردم » شامل بت يرستان ء 
يهود و نصارى و مجوس است . به هر جهت خطاب به ييامبر دو نهى نموده و آنككاه يكك امر مى كند ومى فرمايد: هركز باديده 
حسرت و تعلق قلبى و تمايل به نعمتهايى كه در زندكى دنيا به بعضى از اصناف مردم داده ايم » نككّاه نكن و از جهت اصرار 
آنها بر تكذيب و استهزاء و لجبازى و عناد اندوهكين مباش و آنككاه امر مى نمايد كه نسبت به مؤمنان تواضع و نرمخويى داشته 
باش » همجنانكه يرنده هنكاميكه بخواهدجوجه هايش را در آغوش بكيرد» بالهايش را باز مى كند. 


(84)(و قل انى انا النذير المبين ):(و بكو بدرستى كه من بيم دهنده اى شكارم )در ادامه دستور ديكرى به ييامبر(ص ) داده و 
مى فرمايدء بككُو: من بيم دهنده اى هستم كه آمده ام تا شما را از عذاب الهى بترسانم و آنجه را كه شمامحتاج به توضيح و 
بيان آن هستيدء براى شما بيان كنم و اين جهار دستور(دونهى و يك امر در آيه قبلى و يكك امر در آيه فعلى ) يعنى رغبت 
نكردن به متاع دنيوى نزد كفار و اندوه نخوردن از كفر آنها و تواضع و نرمخويى با مؤمنان وآشكار ساختن وظيفه خود. 
توضيح همان صفح جميلى است كه از ييامبر طلب نموده بود واكر ييامبر يكى از اين جهار خصوصيت را نداشته باشد امر 
دعوتش مختل مى كردد. 


(40)(كما انزلنا على المقتسمين ):(همجنانكه بر قسمت كنندكان نازل كرديم ). 


(5ة)(الدين تعلو القراان ضبن )تبان 


كه قرآن راقسمت قسمت قراردادند). 
(؟9)(فوربك لنسئلنهم اجمعين ):(به يرورد كارت سو كند از همه آنها يرسش خواهيم كرد). 


(4)(عما كانوا يعملون ):(در باره آنجه عمل كرده اند). در ادامه بيان سابق ييامبر مى فرمايد: من بيم دهنده اى هستم كه شما 
رااز آن عذابى كه بر مقتسمين نازل شده بود مى ترسانم و مطابق روايت مقتسمين طائفه اى از قريش بودند كه قرآن را جزء 
جرم كرتل عندة اق كتتدة بحر اسح :وعدة ان كفتنذ: افشاتة هاي تاستاتن اسدت وعده اى كفسن: اقب راسك و تر واه ووودبه 
مكه را بخش بخش كردند تادر موسم حج مانع شوند كه مردم نزد رسول الله (ص )بروند و قرآن اينها را به اين شكل 
توصيف مى كند كه آنها كسانى هستندكه قرآن را بخش بخش و متفرق كرده اند در حاليكه دين الهى قابل تفريق وتجزيه 
نيست » آنككاه مى فرمايد: بس قسم به ذات يروردكارت كه بزودى از آنهايرسش خواهيم كرد واز بابت اعمالشان و نسبت به 
كذب وافترائى كه به قرآن زدند و استهزائى كه نسبت به دعوت حق نمودند مورد مؤاخذه قرار مى كيرند. اما بعضى مفسران 
0٠١ (‏ كفته اند منظور از مقتسمين يهود ونصارى هستند كه قرآن را تفريق نموده و كفتند: ما به بعضى از آن ايمان داريم و 
نسبت به بعض آن كافريم » ولى به جهت آنكه اين سوره در مكه نازل شده و ماجراى فوق در مدينه اتفاق افتاده اين سخن 
وجهى ندارد. لذا اين آيات در باره قومى است كه در اوائل بعثت براى خاموش كردن نورقرآن و دعوت حقه الهى قيام كرده 


بودند و خداوند عذاب 


خود را بر آنها نازل كرده و آنها را هلاكك نموده ودر قيامت نيز آنها را مؤاخذه خواهد كرد. 


كفتار سابق مى فرمايد: حقيقت رسالت خود را آشكار نما و دعوت خود را علنى كن واز مشركانى كه به قرآن افترا زده و آن 


را سحر مى خوانند كناره كيرى و اعراض كن . 


(48)(انا كفيناكك المستهزئين ):(همانا ما تو را از مسخره كنندكان كفايت مى كنيم ) باز هم دز ادامه خطاب با رسولخدا(ص 
أأنت وم قرماندة حون زد ركان اغراض تموادق مطمئن باش كه نا شن آنها ازعو يرظرف من اتيم :وابشات رايه عدا 


(92)(الذين يجعلون مع الله الها اخر فسوف يعلمون ):(همان كسانى كه باخداى يكتاء خداى ديكرى اتخاذ مى كنند» به زودى 
خواهند دانست )»يعنى استهزاء كنند كان همان مش ركان هستند كه در كنار خداى لاشريكك . الهه ها ومعبودهائى را به خدايى 


ب ركزيده اند» بس بزودى عاقبت شركشان را خواهنددانست و عذاب دنيوى و اخروى آنها را در بر خواهد كرفت . 


(90)(ولقد نعلم انكك يضيق صدرك بما يقولون ):(و به تحقيق مى دانيم كه سينه تواز آنجه آنها مى كويند تنكى مى كند)» 
دراين آيه نيز به جهت تسليت ودلخوش نمودن ييامبر و تقويت روحيه ايشان مى فرمايد: ما مى دانيم كه تو ازبابت استهزاء و 


افتراء آن مشركان اندوهكين و متأسف هستى اما بدان كه مانسبت به احوال تو آكاهيم و تو را شرح صدر مى دهيم بر آنان 


روز مى كردانيم : 


(94)(فسبح بحمد ربكك و كن من الساجدين )لايس به ستايش يرورد كارت تسبيح كوى و از سجده كنند كان باش )»خداى 
سبحان به نبى مكرم خود سفارش مى كند كه خدا را ستايش نموده و او رااز آنجه كفار در باره خدا مى كويند تنزيه نمايد و 
به سجده و عبادت حق مشغول كرددء يعنى از نماز كزاران باشد و اينكه از همه اجزاى نماز سجده را ذكر كرده براى آنست 
كه سجده افضل اجزاى نمازاست و به فرمايش ييامبراكرم (ص )سجده نزديكترين حالت بنده نسبت به يرورد كار مى باشد» و 
ازاين سفارش آشكار مى شود كه تسبيح و حمد خدا وسجده و عبادت » در زايل كردن اثر اندوه و سبكك كردن مصيبت » اثر 
دارند ومقصود از تسبيح و تحميد قول زبانيست كه بككويند >سبحان الله و الحمدلله < البته به نحو تذلل و اظهار عبوديتى كه 
شايسته ساحت كبريائى حق تعالى باشد. 


(99)(واعبد ربكك حتى ياتيكك اليقين ):(و يرورد كارت را عبادت كن تا برايت يقين فرا رسد)ء كر مطلوب . امر به عبادت باشد 
جمله مزبور تفسير آيه قبلى است و امر به ادامه عبادت خداوند مى باشد و اكر مقصود اخذ عبوديت و روش بندكّى باشد (كه 
ظاهر سياق هم اين مطلب را تأييد مى كند) در اين صورت امر به صفح و اعراض از مش ركان بوده و لازمه آن صبر و سلوكك 
در راه تسليم و اطاعت و قيام به لوازم عبوديت خواهد بود و مراد از (يقين ) دراين آيه هنكام حلول اجل و رسيدن زمان مركك 


شهود وعيان شده وانسان به عالم يقين وارد مى كردد. 

تفسير فور 

در تفسير طبرى و مجمع البيان ذيل آيه ؟ حديثى آمده كه در قيامت كفار به مسلمين كرفتار جهنم مى كويند: شما نيز مثل ما 
دوزخى شديد واسلام شما را نجات نداد. در حالى كه مسلمانان كنهكار بعد از مدتى تنبيه» نجات مى يابند» ولى كفار براى 
هميشه در دوزخ و آتش جهنم ماندنى مى شوند و مى كويند: اى كاش ما هم مسلمان بوديم. 

-١‏ با اينكه قرآن مقام بسيار والايى دارد» «تلكك» ولى در عين حال دسترسى به آن آسان است. زيرا هم نوشته شده؛ «كتاب» و 
هم قابل خواندن است. «قرآن)» 

"- مطالب قرآن روشن است و مرز حق و باطل را بيان مى كند. «مبين» 


“'- سرفرازى آينده براى اسلام است و حسرت براى كفار خواهد بود. «يودٌ الذين كفروا» (كسانى كه امروز اسلام را مسخره 
مى كنندء در آينده يشيمان خواهند شد و جه بسا كفارى كه آرزوى اسلام دارند» ولى كرفتار طاغوت ها يا محيط فساد خود 


هستند 29>( 


مسثله رها كردن كفار به حال خود, كه از جمله ى «ذرهم)» استفاده مى شود, به خاطر سركشى خود آنان است و كرنه خداوند 
ابتدا براى هدايت همه ى انسانهاء ييامبر فرستاده و كسى رابه حال خود رها نكرده است. جنانكه اين مطلب بارها در قرآن 
مطرح شده است. از جمله: «فنذرهم فى طغيانهم يعمهون) <579> » آنان را در سركشى خود سردركم مى كنيم ودر جاى 
ديكر مى فرمايد: «و يمُدّهم فى طغيانهم» <:©> آنان را در سركشى كردن مهلت مى دهيم. 


اتطافعه وذو زقده استو اكز رووف ارون ال اشنان كنم شرع ان كاري تلكش 


دست برمى دارد. اما آرزويى كه در اسلام مورد انتقاد قرار كرفته استء مربوط به موارد ذيل است: 


-١‏ آرزوى طولانى. ؟- آرزوى بيش از عمل. ”7- آرزوى بدون عمل. 5- أرزويى كه انسان را س ركرم كند. 0- أرزوى خير 


داشتن از كار و افراد بد. 


رسيدن به خيرات محروم مى كند. «و حتبَسنى عن نفعى بُعد آمالى) 


-١‏ مهلت الهى را نشانه لطف و رحمت او ندانيم. «ذرهم ... فسوف يعلمون» (كاهى يزشكك به اطرافيان بيمار مى كويد: مريض 


"- در تبليغ و ارشاد وقت خود را صرف نااهلان نكنيد. «ذرهم) 
*- انسان» كاهى جنان در كفر غوطه ور مى شود كه برهان و هشدار انبيا نيز او را بيدار نمى كند «ذرهم» 


ع- آرزواكر انسان را غافل كند, نابجاست. «يُلههم الامل» >55١<‏ ولى اكر انسان را به كار و تلاش وادار كند خوب است 


زيرا در قرآن مى خوانيم: «والباقيات العنالعات حك عند ويكف فو ابابو غير اياك '< ع2 
ه- بى خبران روزى آكاه خواهند شد. «فسوف يعلمون» -١‏ كاميابى هاى دنيايرستان يايانى دارد. «ما اهلكنا من قريه) 


”- اكر بخواهيم مى توانيم كفّار را فوراً نابود كنيم» اما برنامه و سنّت ما فرصت دادن و تأخير است. «لها كتاب معلوم) 


'- به مهلت دادن هاى الهى مغرور نشويم. «لها كتاب معلوم) 
- جامعه و تاريخ نيز قانون وزمان بندى واصولى دارد. «قريه الا ولها كتاب معلوم) 


اليك انا اكل عم قانا تقر اسك 
-١‏ نه تنها افراد بلكه أمت ها وتاريخ آنان زمان بندى وجل دارند. «اجال» 


؟- بقا وثبات افراد 00 خداست وانسان در جلو وعقب انداختن برنامه هاى حتمى الهى» نقشى ندارد. «ما تسبق ... 


وما يستأخرون) 


كلمه «مجنون» به معناى بى عقل نيست,ء بلكه به معناى جن زده است. هما كوت كه كلمه ود يوائم) نه معناق ديوزده است ودر 


جاهليت اعتقاد داشتند كه شاعر به خاطر ارتباطى كه با جنّ دارد مى تواند شعر بكويد. 


دراين دو آيه تحقير وتمسخر وتهمت وترديدء با انواع تأكيدها براى ييامبر صلى الله عليه وآله از زبان كفار مطرح شده است. 
«ياايهاالذى)» به جاى «ياايهاالنبى» يكك نوع تحقير استء كلمه «ذكر» با توجه به اينكه كفار به وحى عقيده نداشتند» يكك نوع 
تمسخر است و «مجنون» تهمت است و جمله «ان كنت من الصادقين» نشانه ى ترديد آنان در نبوت است. به علاوه حرف «إن» 
و حرف لام در جمله «انّكك لمجنون» وقالب جمله اسميه» نشانه ى انواع تاكيد در سخن و عقيده انحرافى آنهاست. 


-١‏ توجّه به معنويات» نزد كروهى ديوانكى اشستة «اتككف لمجنون» 


-١‏ كفار سرجشمه سخنان يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله را كه وحى است قبول نداشتند. لذا به جاى «انزل الله اليكك)» مى 
كفتند: «نرّل عليه) 


كفارء نشانه ى صداقت ييامير را نزول فرشته مى دان نستند» ولى 


اين بهانه اى بيش نبود. زيرا در جاى ديككر قرآن مى خوانيم: اككر بر فرض ما فرشتككان را بر آنان نازل كنيم و مردكان زنده 


شوند و با آنان سخن بككويند ودر برابر جشمشان همه جيز را حاضر كنيم, باز هم ايمان نمى آورند. «ما كانوا ليؤمنواا 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه هركاه معجزه اى از انبيا صادر شود و مردم بى اعتنايى كنند» ممكن است قهر الهى نازل 
شود و ممكن است براى مدتى به آنان مهلت داده شود» لكن هر كاه نوع معجزه و درخواست آن از طرف مردم باشد؛ نظير 
بيرون آمدن شتر از دل كوه كه از حضرت صالح خواستند و يا نظير فروآ مدن غذاى آسمانى كه از حضرت عيسى خواستند» 
در اين كونه موارد هركاه مردم تخلف نمايند قهر خدا حتمى و فورى است و ديكر به آنان مهلت داده نمى شود. «و ما كانوا 
اذا منظرين» 


در آيه قبل كفار با جمله «لو ما تأتينا بالملائكه) از ييامبر عزيز تقاضاى فرود 1مدن فرشتكان بر خودشان را داشتند. اين آيه 
باطل است و ما جز حق انجام نمى دهيم. «ما ننزل الملائكه الا بالحقٌ» 


اكرول فرسكا جر اناس عون ابن و ان افبوة الى انناب حدق إنوكه ذوكا قال الملقك ةلا بالا 


"- مهلت دادن خدا نيز قانون دارد ودر مواردى كه نوع معجزه با درخواست خود مردم باشد ولى بازهم سر كشى نمايند» مهلتى 
در كار نيست. «كانوا اذا منظرين» 


«نزّل عليه) در اين آيه مى فرمايد: شكك نكنيد قطعاً خود ما هستيم كه ذكر و قرآن را براو نازل مى كنيم و همانكونه كه كفار 
با تأكيد نسبت جنون مى دادند» خداوند با تأكيد بيشترى نزول قرآن و حفظ آن را به ذات مقدس خود نسبت مى دهد. 


>80< 


به كواهى و وعده خدا در اين آيه. هيجكونه تغيير وتحريفى در قرآن رخ نداده. جنانكه در آيات ديكر نيز اين مطلب آمده 
استء از جمله ايه ١؟‏ فصلت: «لايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه» هيجكونه باطلى از هيج طريقى به قرآن راه ندارد. و 
اكر رواياتى را ديديم كه در آن به تحريف قرآن اشاره اى دارد؛ يا جعلى است كه بايد بر ديوار زد ويا مراد تحريف در معنا 


وعملء تفسير به رأى و سليقه و كنارزدن قرآن شناسان اصلى يعنى اهل بيت ييامبرعليهم السلام مى باشد. <688> 


علاوه بر وعده خداوند مبنى بر حفاظت از قرآن» مسلمانان از آغازء قرآن را حفظ كرده ودر نوشتن وحفظ آن جدّى بودندء 
حتى آموزش قرآن را مهريه زنان قرار مى دادند» در نمازها مى خواندند وكاتبان وحى افراد متعدد بودند كه يكى از آنان 
حضرت على عليه السلام بود وامامان اهل بيت عليهم السلام مردم را به همين قرآن موجود دعوت مى كردندء به علاوه حديث 
نقلي <ان > إن شخصض: سافير كوا كرق بن مسلامت قزق است ويه واشت مكر من كران كفت :وسالت امير تابيتك ولي 


كتابش متغير است؟! 
من كتاب و معجزت را حافظم بيش و كم كن را زقرآن رافضم 


-١‏ قرآن نه از بشر است و 


نه از فرشته. «انّا نحن» 

-١‏ قرآن براى هميشه محفوظ است. «لحافظون» (اسم فاعل رمز دوام است) 

*- يكى از بيشكُويى هاى قرآن واز امتيازات اسلام؛ مصونيت قرآن از تحريف است. «انا له لحافظون)» 

؟- قرآن؛ ذكر است. ياد خداء ياد نعمت هاء ياد تاريخ كذشتكان وياد قيامت. «الذكر» <82> 

ه- تهمت ها وتحقر هاى ثارواء بابد همانند خو دشان باسخ داده د د. بد ل عليه الذ ) زا بابد نا آنه (نحء٠‏ : لنا الذك » 
تهمت ها وتحقيرهاى نارواء باب و خودشان ياسخ داده شود. «نزل عل را بايد با أيه «نحن نزلنا الذكر 

ياسخ داد. 


كلمه «شيع) به معناى امت و كروهى است كه داراى لوعن بوتنو مميستكى من باشتد» واه وو تل دو خط عد واشد: لين أيه 
«و ان من شيعته لابراهيم) </ا5> واخواه در خط انحراف. «فرقوا دينهم و كانوا شيعا» </65>> 


هدف استهزا؛ يا شكستن أبهت انبيا بود تا مردم حق جو كرد آنان جمع نشوندء وايا براى جبران ضعف و ناتوانى خودشان در 
برابر منطق انبيا بود. و آنجه دستاويز مسخره قرار مى كرفت؛ يا زندكى ساده انبيا يا ييروان محروم آنان ويا شكستن سنت هاى 


خرافه اى مردم بود. 
-١‏ در برابر سيل استهزاء بايد افراد را تقويت كرد. «لقد ارسلنا من قبلكك» 
"- توجّه به تاريخ ومشكلات ديكران» تحمل مشكلات را بر انسان آسان مى كند. «ارسلنا من قبلكك» 


د اسكهزاء سيرهاق زوك هميشكى كفان دوترابن اتنا بوده اش كانا به يستهرون) (حربه ى كسى كه منطق ندارد» استهزا 


مى باشد) 


*- هيج يكك از انبياء از مسخره شدن بدست كفارء مصون نبوده اند. «ما يأتيهم من رسول» (مبلغ نبايد با تمسخر مردم؛ دل سرد 


شود) 


در جند آيه قبل خوانديم كه كفار از يبامبراكرم صلى الله عليه وآله درخواست ديدن و آوردن 


فرشته مى كردند. در آيه 15 اين سوره مى فرمايد: حتى اككر ما درى از آسمان را به روى آنان باز كنيم و آنان به آسمان بالا 
روند وملائكه وجيزهاى ديكرى را هم ببينندء باز ايمان نخواهند آوردء زيرا تقاضاى ديدن فرشته تنها يكك بهانه است. و 
شخص لجوج عروج خود رابه آسمان نيزء انكار مى كند. در آيه ى ديكر <59> مى خوانيم: حتى اكر كتابى رادر كاغذى 
از آسمان نازل كنيم وآنان با دست خود آن را بككيرند بازهم انكار مى كنند و مى كويند اين جز جادو وسحر آشكارى 


-١‏ سنت خداوند براى هدايت مردم» نسبت به همه مردم يكسان است. «كذالك نسلكه» 


-١‏ خداوند اتمام حجت مى كند و مطالب حق را به دل و عمق جان مردم مى رساندء تا نكويند ما حقيقت را نفهميديم. «فى 
قلوب المجرمين) <:90> 


"ا- جرم وكناه» انسان را از هدايت يذيرى دور مى كند. «قلوب المجرمين, لايؤمنون به) 


- تنها فهميدن حقء براى يذيرفتن آن كافى نيستء زيرا ايمان آوردن نياز به اراده و تواضع وخشوع دارد. «نسلكه فى قلوب .. 


لا يؤمنون» 
ه- لجاجتء مانع شناخت است ولجوج محسوسات را نيز انكار مى كند. «لو فتحنا عليهم باباً... لقالوا انما سكرت ابصارنا» 


- لجاجتء درد بى درمان و روبه كسترش است. او با ديدن هركونه نشانه اى ابتدا مى كويد؛ جشم من سحر شده«انما 


سكرت ابصارنا» اما بعد مى كويد؛ تمام وجودم سحر شده است. «بل نحن قوم مسحورون) 
مان درهان دازف كما ارادة كد اوتدر هر كين كه بكزاهد باز مى شود. «فتحنا عليهم باباً» 


كلمه «بروج» جمع «بُرج) در اصل به معناى ظهور است و به 


زنى كه زينت خود را ظاهر مى كند, مى كويند: «تبرجت المرثئه» و به قصر و كاخ و ساختمان هاى بلند كه جلوه اى خاص 


دارد برج كفته مى شود و دراين آيه كرات آسمانى يا منازل آنها به برج تشبيه شده است. 


ال كرفش زمين به دور خورشيدء دائره اى فرضى به نام «منطقه البروج» تشكيل مى شود. اين دايره را دوازده قسمت نموده اند 
كه مظارق عر افسيمتى سمقار كات قرام كبرنت ونه كراشي شكل 1 متجبوعه اف :اوسقاركان انه آن تامكذارى شيد» اسك مقر 
فارسى به نام هاى فروردينء ارديبهشت,ء خرداد. 17 ودر عربى به نام حمل» ثور» جوزاء سرطان» اسدء. ستبله» ميزان» عقرب» 


قوس» جدىء دلو و حوت مى باشد. 

-١‏ كرات آسمانى وحركت آنها در مدارهاى كوناكون.» يكى از آثار توحيد و خداشناسى است. «لقد جعلنا» 

؟١-‏ آفريده هاى آسمانى نيز حادث هستند. «جعلنا» 

”- زينت وزيبايى» يكك اصل در آفرينش است كه خداوند در خلقت آسمان ها آن را رعايت نموده است. «زيّناها» 
*- آسمان نيز همجون زمينء براى انسان آفريده شده است. «للناظرين» 

كلمه «استراق» از سرقت و «استراق سمع» به معناى سرقت كلام است. 


در تفسير فى ظلال و مراغى مى خوانيم: ما روح آيه را نمى دانيم كه جككونه شيطان خبر دزدى مى كند و جه خبرى را سرقت 
مى كندء ولى در فخررازى و آالوسى در تفاسير خود مى كويند: مراد از آسمانء همين آسمان ظاهر و مراد از شهاب» همين 
سنكك هاى آسمانى است كه يرتاب و مشتعل مى شود. كرجه بعضى كفته اند: مراد از آسمان» عالم ملكوت است كه شياطين 


راراهى بر آن نيست. به هر حال شايد بتوان كفت: در آسمان معنويت جهره هاى درخشان و الكوها 


و رهبرانى قرار داديم و حقايق را از وسوسه هاى شيطان حفظ كرديم و هركاه شيطان صفتى وسوسه اى نمايدء با استدلال 
ومنطق محكم بر او هجوم آورده و بدعت و التقاط و وسوسه هاى او را با شهاب علم و برهانٍ اهل ذكر محو مى كنيم. 


21 تمان ها كفتر يدك ار لد مانن حفظ شو نا وححفظ: أأنها 'قنها كاواوسيضه وو حفط اما 

-١‏ آسمان ها مركز تدبير امور وفرشتككان مدّبران امورند ومراكز تدبير بايد منطقه حفاظتى باشد. «حفظناها)» 

"- شيطان تنها ابليس نيست. «كل شيطان» 

"- شيطان» به خودى خود نمى رودهء بايد او طرد نمود. «رجيم) 

0- استراق سمع وجاسوسى كار شيطان است. «من استرق السمع) 

*- با جاسوس بايد برخوردى سريع و انقلابى كرد. «فاتبعه شهاب'» 

/- هر جا شيطان صفتى يافت شدء روشنكران جامعه بايد با شهاب علم, آنان را دنبال كنند. «فاتبعه شهاب مبين) 


8- ياسخ وسوسه ها وشيطنت ها بايد بسيار صريح و علنى و فورى باشد. «فاتبعه شهاب مبين») (در سوره صافات آيه 4 مى 
خوانيم: «بقذفون من كل جانب» يعنى طرد شيطان بايد از همه اطراف باشد وكرنه به شكل ديكر واز راه ديككرى جلوه مى 
كند.) 


مراد از القاى كوه همجون القاى شبهه. ايجاد آن استء كلمه «رواسى)» جمع «راسيه) به معناى ثابت و ياب رجاست و كلمه 


«معايش») جمع «معيشت) به معناى وسيله ند قي است. 


-١‏ يكى از نعمت هاى الهى» كستردكى و مسطح بودن زمين است. «مددنا» (وكرنه كشاورزى و بسيار از تلاش هاى ديكر به 


سختى انجام مى كرفت) 
_2 7 دكّى زمين و ييدايش كوه ها و نباتات» تصادفى نيست. «مَدَنا القينا انبتنا) 


بوك آفريده هاى الهى» براساس ميزان وقانون خاصى آفريده شله انك. «من كل شى 


موزون» 

؟- زمين آماده رويش هركونه كياه است. «كل شى ء) 

ه- آفرينش زمين و كوه و نبات براى انسان است. «لكما 

8- خداوند» معيشت و رزق همه موجودات راء حتّى آنها كه شما توان تأمين آنرا نداريد به عهده دارد «و من لستم له برازقين» 
در آيات متعدد به مسئله اندازه كيرى در خلقت موجودات اشاره شده است»ء از جمله: 

«قد جَعَل الله بكل شىء قدرا» <01+*> 

«دكل شىء عنده بمقدار» <5017> 

«خلق كل شىء فقدره تقديرا» 07> 


در آيه ى 71 سوره شورى مى خوانيم كه اككر خداوند رزق بندكانش را توسعه دهدء آنان دست به تجاوز مى زنند» به همين 


دليل به مقدارى كه صلاح مى داند؛ به هر كس مى دهد. آيه مورد بحث نيز اشاره به همين معناست. 

شايد مراد از خزائن» اسباب و عناصر و امكانات بالقوه باشد. كه خداوند در وجود هر موجودى قرار داده اسثت. 

جل انتم اق ها لا عي عر اننا شامل هرا اقزوة اط فى دوق متاك فوا و قورت بينايى و شنوايى نيز در نزد خداء 
سرجشمه و خزينه اى دارد كه به مقدار معين از آن به ما مى رسدء مثلا اكر او بخواهد ما مى توانيم صداى ياى مورجه رادر 


آن طرف كره زمين بشنويم. ضمناً علوم امروز كشف كرده كه هر نباتى داراى وزن مخصوص است كه هركاه كمى عناصر و 


اجزاى آن كم و زياد شود ديكر ان كاه نخواهد بود. 


نزول كَاهى از مكان بالاست. نظير نزول باران وكاهى از مقام بالاست. نظير آيه «و انزلنا الحديد) <8058> كه به معناى 


آفرينش آهن است. در اين آيه مى خوانيم كه نعمت ها 


اندازه و حساب دارد و مقدار هر يكك معلوم اشيت: «بقدر معلوم) ولى در آيات وروايات ديكّر عوامل آن بيان سَنَة: اسست. 
<جج > 


-١‏ هستى» سرجشمه منبعى دارد كه در اختيار خداست وتنها بخشى از آن بدست ما مى رسد كه مااز آن آكاهيم. «عندنا 


خزاثنه») 

-"١‏ جيزى در هستى» بدون اندازه معين آفريده نشده است. «بقدر معلوم) 

- خزائن الهى متعدد و نزول رحمت او تدريجى است. انُتزله» (تنزيل به معناى نزول تدريج است) 
؟- خزائن الهى دائمى است. جون هرجه نزد اوستء باقى است. <5788> «عندنا خزائنه» 

ه- به سراغ غير خدا نرويد» زيرا كه هر جه بخواهيد سرحجشمه اش نزد خداست. «عندنا خزائنه» 


- داشتن» دليل مصرف كردن نيستء بلكه در مصرف بايد حكمت و ظرفيت و ده ها نكته ديككر را در نظر كرفت. «و ما ننزله 
الا بقدر معلوم) 


/ا- همه منابع هستى براى بشر» كشف نشده است. «عندنا خزائنه» 


كلمه «لواقح) از «لقاح)» به معناى بارور كردن ابرهاء از طريق ييونك ابرهاى مثبت و منفى است <رانع > ويا به معناى بارور 
كردن كياهان, از طريق انتقال كرده هاى كياهان است. 


١‏ - كار كردان و مدبّر هستى اوست. «ارسلناء انزلناء اسقينا» 
؟- انسان از نككهدارى ضرورى ترين نيازها نيز عاجز است. «و ما انتم بخازنين» </0 > 
#دانعسة آم غير ال نيت سيرات شيدن اسبت. «فاسقيتا كموه) 


(اينكه انسان آب بنوشد و سيراب شود» خود نعمتى علالوه بر نعمت آب استء زيرا مى شد كه انسان تشنه آب بنوشد ولى 


مفسران براى «مستقدمين) و افيا حر 1 مصاديقى ذكر كرده اند. از جمله: -١‏ كذشتكان وباقيماند كان. ؟- سبقت كير ند كان 


وعاشقان جبهه 


وغير آنان. 7- كسانى كه در صف اول نماز جماعت حاضر مى شوند و كسانى كه در صف آخر حضور مى يابند 50> 


كذاريم. «نحن الوارثون» 


1- زمان» در علم خداوند اثرى ندارد. علم او'نه كدشهه وبحالءو ايده يكنان اكه اغلما المستقدميو:علينا المباخ رن 


*- بريايى رستاخيز وكيفر وياداش دادن از شئون ربوبيت الهى است. «ربكك هو يحشرا 


ع- دليل رستاخيز.» حكمت خداوند است. (الككر ذرات خااككء غذا و غذاء نطفه و نطفه. انسان شود و با مركك. دوباره به خاكك 
تبديل شود وحساب وكتابى در كار نباشدء اين كار حكيمانه نيست.) «أنّه حكيما 


ه- در قيامت قديم وجديد با هم محشور مى شوند. «يحشرهم)» وخداوند بر عملكرد همه وآثار وثئات هر فرد آكاهى كامل 


دارد. «حكيم عليم) 


كلمه «صلصال» به كآلى خشكك و نيخته اى كويند كه ه ركاه در آن دميده شود. صداى صوت از آن برخاسته مى شود. 
<:52> كلمه «حَمَأ) به كل تيره رنكك و كلمه «مسنون» به معناى متغير است. كلمه «سموم» به باد داغى كفته مى شود كه مثل 


سم دن عمق اق الاق ار فى كدارد, 


اين آيه يا اشاره به آفرينش اولين انسان يعنى حضرت آدم است <581> و يا مراد سير آفرينش همه انسان هاست كه مواد 
زمين از طريق غذا و نطفه به صورت انسان درمى آيدء همانكونه كه در سوره كهف آيه مى خوانيم كه انسان در اغاز 


در فرهنكك قرآن» جن موجودى مكلف 


است كه مورد خطاب خداوند قرار كرفته استء «يا معشر الجن و الانس» و قرآن را مى فهمد. در اولين آيه از سوره جن مى 
خوانيم: «استمع نفر من الجنّ» كروهى از جن قرآن را كوش كردند. جن همانند انسان داراى شهوت است. <87> وطبق اين 
آيه آفرينش آن از آ تش و قبل از انسان بوده است جنانكه ابليس از جِنّ استء «كان من الجِنّ» وهمانند ديكر كافران از جن به 


دوزخ مى رود. <عوع > 
ندارد 


مو و كركك و ير و يولكك يوشيده شده است. 


-١‏ آفرينش فرشتكان» قبل از انسان بوده است. (زيرا خداوند قبل از آفرينش انسان مسئله را با فرشتكان در ميان كذاشت) «و اذ 
قال ربك للملائكه) 


ا آفرينقن_ انساق'از خشاك وماديات است ولذا كرايشن غريزى او نيزانة مادبات استث. 


مراد از دميده شدن روح خدا در انسان» جان داشتن و نفس كشيدن نيستء زيرا كه حيوانات نيز نفس مى كشندء بلكه مراد 
اعطاى صفاتى جون خلاقيت. اراده و علم؛ از سوى خداوند به انسان است. و نسبت روح به خداوند براى شرافت روح است 


لكر ويا اللفرو شو لله 


سجده فرشتكان بر آدم؛ يكك سجده تشريفاتى نبود» بلكه به معناى خضوع آنان در برابر آدم و نسل او بود. يعنى فرشتكان نيز 


ذر خلاهة شرو سخ اوبتك <م > 
-١‏ آفرينش انسان, كامل و متعادل است. (سوّيته) 
]ا سد فر شتكان بخاطر دميدن شدن روح خدا بود. «نفخت فيه من روحى فمعوا» 


تن آدمى شريف است به جان آدميت نه همين 


لباس زيباست نشان آدميت 

- انسان موجودى است دو بُعدى ودر هر دو بُعد كامل است. در بعد مادّى «سويته) در بعد معنوى «نفخت فيه من روحى) 
تيان كخلير يجان يعت يفاك تاد اواو الشكه وزو 

ف- معنويت نياز به تن وم ركب ماذى دارد. «سويته و نفخت فيه...) 

8- كسانى كه حاضر نيستند در صفوف سجده كنان باشند روح الس خا زه داص يا 


- كرجه سجود و ركوع يكك ارزش استء ولى اككر همراه با ساير ركوع و سجود كنندكان باشد ارزش كامل ترى دارد. 
<ع2؟> «مع الساجدين» -١‏ در قضاوت تنها به علم خود تكيه نكنيدء بلكه از مجرم نيز اقرار بككيريد وباسؤال و جوابء منشا 


جرم وروحيات مجرم را براى همه روشن كنيد. «يا ابليس مالك'» 


؟"- اكر روحيه تكتبر در شخصى بيدا شد» محيط وعوامل ديكرء در هدايت او كارساز نيست. (ابليس در لابلاى فرشتككان ودر 
محيط ملكوتى بود لكن بخاطر لجاجت و تكبر آنككونه شد) «الا يكون مع الساجدين)» 


'- برترى نثادى» يكك فكر ابليسى است. «خلقته من صلصال...» 
- بدتر از سجده نكردن» غرور وتكبر در برابر فرمان خداست. «لم اكن لأسجدا 
ه- بدتر از كناه» توجيه كناه است. «خلقته من صلصال» (شيطان كناه خود را توجيه نمود) 


8- غرور و تكبر كه آمدء نور و روح الهى را در انسان نمى بيند. شيطان جسم خاكى بشر را ديد و حاضر به سجده نشد» در 
حالى كه دستور خداوند به سجده. بخاطر روح الهى او بود. «خلقته من صلصال» 


لا- دستور و فرمان هاى الهى سيب اجبار نيست. «لم اكن لاسجدا 


1- تكبر» 


بزركى نمى آوردء بلكه سبب تحقير مى شود. «فاخرج» سبب نابودى و محو عبادات قبل مى شود. «فانكك رجيم) 


4- اجتهاد واظهار نظر در برابر فرمان و دستور روشن الهىء. جايز نيست. در مقابل فرمان: «فقعوا له ساجدين» جايى براى كفتار 
«خلقته من صلصال» نيست. 


-٠‏ يكك لحظه نافرمانى وتكبر» سبب خروج ابدى شد. «الى يوم الدين» 
-١‏ متكبر همواره مورد لعنت الهى است. «عليكك اللعنه الى يوم الدين» 


وقتى شيطان فهميد تا روز قيامت مورد لعن استء از خداوند خواست تا آن روز به او مهلت داده شودء ولى نكفت كه براى جه 
مهلت مى خواهد. از انجا كه سنت خداوند بر مهلت دادن استء لذا به او مهلت داده شدء اما نه تا روز قيامت كه او درخواست 


كردء بلكه تا روزى كه زمان آن نزد خدا مشخص است. و به كفته برخى از مفسرانء تا روزى كه بشر باشد و تكليف باشد. 
-١‏ سنت خداوند بر مهلت دادن به كنهكاران است. «انكك من المنظرين» 


-١‏ دعا و درخواست كنهكاران نيز اكر مصلحت باشد, مستجاب مى شود. شيطان كفت: «فانظرنى» ياسخ آمد:«انكك من 
المنظرين» 

خداوند كسى را كمراه نمى كندء لكن اكر كسى با اراده خود راه انحراق را بركزيند» خدا او را به حال خود رها مى سازد. و 
اين رهاكردن بز ركترين كيفر و قهر الهى است. ابليس نيز جون بااراده خود تكبر ولجاجت كردء خداوند او را به حال خود رها 
كرد ومراد از جمله «اغويتنى» نيز همين معناست؛ يعنى اكنون كه بخاطر لجاجتم مرا از مار لطف خود خارج كرد وبه حال 


خودم واكذاردى من جنين و جنان خواهم كرد. 


ابليسن مى ذاتك كه كروهئ از 


مردمء از بركزيد كان الهى خواهند بود؛ (يعنى او نبوت و امامت را نيز يذيرفته است همانكونه كه از كلمه «ربٌ بما اغويتنى) 
معلوم مى شود. خدا را يذيرفته است واز دعايش كه مرا تا قيامت مهلت بده؛ روشن مى شود معاد را نيز قبول داشته است. 


-١‏ ابليس و ابليس صفتان عيب خود را به خدا نسبت مى دهند. «اغويتنى» 
3 اران اتخر دافن سيط م زرا جره دادم نك عاسم لان م 


“- ياكان و مخلصان از دام شيطان درامانند. «المخلصين» (البته اخلاص داشتن كافى نيست»ء عنايت خداوند لازم است. زيرا 
كلمه «مخلص» به معناى ب ركزيده الهى است) 


در آيه قبل» ابليس كفت: من همه را كمراه مى كنم جز افراد بركزيده و مخلص را. خداوند در اين آيه مى فرمايد: اين كه تو 
حريف بند كان بركزيده ام نمى شوىء راه مستقيم و سنت من استء يعنى سنت من آن است كه خودم ضامن حفظ آنان باشم 


نه آنكه تو به آنان كارى ندارىء بلكه نمى توانى به آنان كارى داشته باشى. 
شال | كن ابلس حرجت بند كان بر كزيده نمى شود» يس وسوسه آدم بر خوردن از درخت ممنوعه جه بود؟ 


ياسخ: ابليس در آنان طمع دارد و وسوسه هم مى كند و كاهى به تركك اولى نيز وادار مى كند لكن آنان را كمراه و منحرف 


-١‏ شيطان بر آنان كه بنده خدا وتسليم او هستند» سلطه اى ندارد. «عبادى ليس لكك عليهم سلطان) 
"-انسان به اختيار خود, ابليس را ييروى مى كند. «اتبعكك) 
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اكَر با عبادت وتقوى در مَّدار بند كان خدا درآمديم بيمه مى شويم. «عبادى ليس لكك...) 


*- كار شيطان وسوسه است نه سلطه. «ليس لكك عليهم سلطان» (در قيامت نيز ابليس در ياسخ اعتراض مردم مى كويد من تنها 
شما را دعوت كردم ولى تسلط و اجبارى بر شما نداشتم) 


هفت درب دوزخ, شايد اشاره به تعداد زياد آن باشد. يعنى عوامل سيارى سبب جهنمى شدن انسان مى شود. نظير آيه /ا7 
لقمان كه مى فرمايد: اككر درختان قلم وهفت دريا مركب شوندء «والبحر يمده سبعه ابحر» نمى توانند كلمات خدا را بنويسند. 
كنايه از اينكه مخلوقات الهى به قدرى زيادند كه قايل شماره وحساب نيستند. 


-١‏ هر يكك از بهشت و دوزخ راه هائى دارد. «لها سبعه ابواب») 
؟- دوزخ همجون بهشتء طبقات و مراتبى دارد وهركس مطابق جرمش كيفر مى شود. الكل باب منهم جزء مقسوما 


كلمه «غلّ) به معناى نفوذ مخفيانه است. بنابراين صفات بد در انسان به طور مرموز و مخفيانه ريشه بيدا مى كند. «سرير» از وازه 


سرور به معناى تخت استء واستفاده مى شود كه تكيه بر تخت سبب سرور است. 


خداوند در اين آيات هشت ياداش بهشتى براى اهل تقوى بيان مى فرمايد: باغ هاء جشمه هاء سلامتى» امئثت» كدورت زدايى» 
اخوت, تخت هاى روبرو دورى از هركونه رنج وجاودانكى 

در آيه ى قبل خوانديم كه جز بركزيد كان الهى» همه مردم مورد تهاجم وسوسه هاى ابليس قرار مى كيرند» در اين آيات مى 
فرمايد كه اكر انسان به مرحله مخلصين و بركزيد كان نرسيدء ولى به مرحله تقوى كام نهد باز هم مشمول انواع نعمت هاى 


الهى مى شود. 


آنجه مهم است جمع شدن همه ى نعمت ها 


در يكجاست,ء زيرا در دنيا يكجا باغ هست» جشمه نيست و كاهى جشمه هستء باغ نيست وكاهى هر دو هستء سلامتى نيست 
و كاهى هر سه هستء امنيت نيست و كاهى همه هست ولى صفا و صميميت نيست و كاهى همراه با انواع سختى ها ورنج 
هاست و كاهى كه انواع نعمت ها يكجا جمع مى شود بايد همه را رها كرد و رفت. لكن در قيامت انواع نعمت هاى مادى و 


معنوى و اجتماعى و روانى همراه با ابديت است. 

-١‏ بشارت» در كنار آيات تهديد كننده ى قبل» يكك ضرورت تربيتى است. «لها سبعه ابواب ... ان المتقين...) 
-١‏ دورى از كناه در اين جند روزه ى دنياء كاميابى ابدى را به همراه دارد. «انَّْ المتّقين ....و ما منها بمخرجين» 
''- در نعمت هاى بهشتى» متنوع و متعدد است. «جنات و عيون») 

؟- نعمت هاى بهشتى» بى نقص است. باغ با جشمه» سلامتى با امنيت» برادرى با صميميت» راحتى با دوام است. 


0- نعمت هاى بهشت جامعيت دارد. هم مادّى است مثل باغ وجشمه. هم روحى است مثل امنيت و صفاء هم اجتماعى است 
مثل اخوت و برادرى و از همه بالاتر همراه با رضاى الهى و تبريكك و تهنيت است.«ادخلوها بسلام) 


#- كينه توزى با برادرى سازكار نيست. اول بايد كينه ها برطرف شود بعد برادرى محقق مى شود. «و نزعنا ... اخوانا» 


- قهر ونارضايتى وعدم تحمّل يكديكر. همه جا نشانه حق بودن يكى و باطل بودن ديكرى نيست. «ان المتقين... نزعنا ما فى 
صدورهم من غل» (زيرا كاهى دونفر با اينكه اهل بهشت هستند و هدفى مقدس دارند» لكن هر كدام از يكك زاويه به مسثله 


مى نككرند و 


كار ديكرى را باطل مى يندارند و نسبت به او عصبانى مى شوندء كه در قيامت همه كدورت ها با اراده خداوند زدوده مى 


شود) 

اتبزائ كدووت دا )نانف ان خداونن كمكك. كزفت: اترضنااء درينا لامعل فى فلرينا غلة للد ين اميواة 
ان و ا ال ا 

1 كسان اي داه تاناودت نوكه بن دراوم لوقه 1 ندارند. «و نزعنا ما فى صدورهم من غل) 


قرآن دراين آيات مردم را به جهار دسته تقسيم كرد: -١‏ مخلصين (انبيا واوليا) كه ابليس بر آنان سلطه ندارد. -١‏ متقين كه 
اهل بهشت هستند. 7- كناهكاران توبه كننده كه در اين آيه بيامبر خبر از عفو آنان مى دهد. - كناهكاران ياغى كه به عذاب 


دردناكك هشدار داده شده اند. 

-١‏ رحمت الهىء بزركترين وبهترين ييام است. «تثبى ء) (نبأ به خبر مهم كفته مى شود) 

-١‏ كنهكاران نيز بنده خدا هستند. «عبادى») 

*- در لطن او شكك و ترديدى به خود راه ندهيد. «انّى انا» 

*- بخشند كى او همراه با لطف و مهربانى استء نه تنها مى بخشد لطف هم مى كند. «الغفور الرحيم» 

ه- بخشش و لطف الهى» عميق ويى دريى است. «غفور رحيم) (قالب غفور و رحيم» نشانه ى عمق و تكرار است) 
#- لطف ورحمت الهى بر غضبش مقدم است. (أنَا الغفور الرحيم و ان عذابى) 

-١‏ به رحمت الهى مغرور نشويم» جرا كه عذابش دردناكك است. «الغفور الرحيم - العذاب الاليم» 


يكى از نمونه هاى رحمت و غضب الهىء داستان ميهمانان حضرت ابراهيم عليه السلام است كه فرشتكان از يكسو بشارت 


فرزند به او دادند» واز سوى ديكر خبر هلاكت قوم لوط را. 


كلمه «ضيف» هم به يكك مهمان كفته مى شود و هم به جند مهمان. 


خداوند يك بار به حضرت ابراهيم از كنيزش (هاجر) يسرى به نام اسماعيل داد و اين بشارت در مورد همسرش ساره است كه 
خداوند به او اسحاق داد. درباره ى اسماعيل فرمود: «بغلام حليم) </ا2 > و درباره ى اسحاق «بغلام عليم) فرموده است. 


١-از‏ حوادث تلخ وشيرين تاريخ درس بكيريم. «نبئهما (بهترين تاريخ ها زندكى انبيا وبهترين تاريخ كويان نيز آن بزركواران 


جى »+ ( 
-١‏ كاهى ملائكه با اراده الهى» به صورت انسان درمى آيند و با او در تماس مى باشند. «ضيف ابراهيم) 
*- سلام كردنء يكك ادب الهى در طول تاريخ بوده است. «فقالوا سلاما/ 


؟- علم وشناخت انبياء محدود و مشروط به اذن خداوند است. «انا منكم وجلون» (حضرت ابراهيم در ابتدا آنها را نشناخت و 


ترسيد) 


ه- خبرهاى تلخ را همراه با خبرهاى شيرين بيان كنيم. «بشرنا» (به فرموده ى امام باقرعليه السلام شيرينى خبر فرزند براى جبران 


8- تعجب از قدرت خداوند منافاتى با توحيد ندارد. «فبم تبشرون» 


وهذا بعلى شيخاً» <294+*> 

- قبل از وقوع خطر و حادثه. بايد هشدار داد. «لا تكن من القانطين» 
8-انبيا به ادب الهى تربيت مى شوند. «لاتكن من القانطين» 

4- عصمت انبياء منافاتى با هشدارهاى الهى ندارد. «لاتكن من القانطين» 


-٠‏ همه جا نهى خداء نشانه انجام شدن عملى خلاف نيستء كاهى نهى ها براى بيش كيرى است. «لاتكن من 


القانطين» 
-١١‏ يأس و نااميدى را با ياد رحمت و ربوبيت خداوند درمان كنيم. «١رحمه‏ ربّها 


>< كسانى كه به علم و قدرت و رحمت خداوند اطمينان دارند» هر كو اروس الى وك «من يقنط ...الا الضالون»‎ -1١7 


-١‏ فرشتكان قبل از انجام مأموريت رهبران الهى را در جريان مى كذاشتند. «انا ارسلنا» 


لاد فرشتكان مامووان ذا هستتلء هماكونه كه براق موميين :دعام كتتد تعفرو للذين امتواة < 8/1 > ست به مجرمان 


حامل قهر الهى مى شوند.«ارسلنا» 


دادند» سيس حضرت لوط راء زيرا حضرت لوط تحت ولايت حضرت ابراهيم بوده است. «انا ارسلنا» 
دكار مجونان تنهاون اعرة ةارسلا ومين 

ه-اكر كناه عمومى شد وتوبه اى در كار نبود قهر الهى حتمى است. «ارسلنا الى قوم...) 

8- تلخى ها وشيرينى ها بهم آميخته است. (ابتدا بشارت فرزنددار شدن و سيس خبر هلاكت قوم لوط) 
«غابرين» جمع «غابر) به معناى بازماند كان است وبه باقيمانده خحاكء غبار كويند. 


حضرت ابراهيم وحضرت لوط در اولين برخورد با فرشتكان آنان را نشناختند» لذا ابراهيم كفت: «انا منكم وجلون» و لوط 
كفت: «قوم منكرون» البته اين فرشتكان در قيافه جوانان خوش صورت و زيبا ميهمان حضرت لوط شدند و حضرت به دليل 


فساد جامعه از وجود جنين ميهمانانى نكران شد. 
1ك سؤوان ؤاقض اقبانال كفرهات دموى لد تيسن الا أن لوط 


ل عسي 1 


بهترين دليل بر اختيار انسان است و اينكه انسان محكوم و مجبور محيط نيست. «الآ امراته) 

#تواريشتكى اقتسناقض:ذليل والستك فكرى رسكن لسسع همسن لوظ :انان لول سن حوره ولق اضدا او فكرت 5وه) 
عدون مكنيب انراد اص كبتارظة اندع تداراانظة لذ مسن سامير كد انه فهر الي كتعاس ضوف الا البركة انها عانقا ري 
(ييوندهاى خانوادكَى نبايد مانع اجراى اهداف الهى باشد) 


ه- شرط موفقعيت در جامعه؛ موفقعيت در امور خانه نيست. (حضرت لوط در خانه مخالفى همجون همسرش داشت ولى 


ديكران او را يذيرفتند) «الآ امرته) 

#- در ازدواج هاى انبيا نيز ناكامى بوده است. «الآ امرته) 

3 حناك طوذان هذا تسيا سستكاق تاها وال إفاة مجد اسك اله ممه 

8- قهر وعذاب الهى» طبق حساب وبرنامه است. «قدّرنا» 

9- سنت خداوند در قهر تبهكاران» خودى يا بيكانه» زن يا مرد. مشهور يا كمنام نمى شناسد. «انّها لمن الغابرين» 

٠‏ انبيا از ييش خود علم غيب ندارند. (لوط فرشتكان را نشناخت) «قوم منكرون) 

قرآن بارها مطرح كرده كه كفارء تعجيل قهر و عذاب الهى را از انبيا درخواست مى كردند و مى كفتند: «فأتنا بما تعدنا ان 
كنت من الصادقين» 51> واتمام هشدارها را شوخى كرفته ودر مورد قهر خداوند جه در دنيا وجه در آخرت ترديد 
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داشتند» خداوند در اين آيات بيان مى كند كه قهر مورد ترديد كفار قطعا خواهد آمد. 
«قطع) جمع «قطعه) به قسمت عمده ى شب كه كذشته باشد» كفته مى شود. 
-١‏ هشدارها وتهديدهاى الهى را شوخى نكيريد. «جثناكك» 


"- كيفرهاى الهى بر اساس عدل و حق و استحقاق 


مجرمان است. «بالحق» 
“- از غفلت كفار براى نجات مؤمنين استفاده كنيد. </51> «فاسر باهلكك بقطع من اليل 


نشود. «واتبع ادبارهم) 
- حركت بايد قاطعانه وجدّى وروبه جلو باشد. «ولا يلتة بلتفت منكم احد) 
8- حركت انبياء» زير نظر وفرمان خداوند است. «تؤمرون» 


/ا- در حوادث مهم لطف خدا لحظه به لحظه امداد مى كند.(هجرت در جه زمانى: «بقطع من اليل» با جه افرادى: «باهلكك» با 


جه روشى: الايلتفت منكم احد) وبه جه مقصدى: «حيث تؤمرون» 
- خداوند انبيا را قبل از هلاكت كفار آكاه مى كند. «و قضينا اليه) 
9- خداوند قادر است در لحظه اى نسل و كروهى را نابود سازد. «دابر) 


در روايات آمده كه زن لوط به كنهكاران خبر داد كه ميهمانانى زيباروى براى حضرت لوط آمده است و آنان بدنبال مقصد 


شوم خود رو به سوى خانه ى لوط هجوم آوردند. اما خداوند قبل از هر اقدامى آنان را نابود نمود. جعاع > 
١‏ - در نهى از منكر از كلمات عاطفى و انسانى استفاده كنيد. «ضيفى) 

؟- آبرو بسيار ارزش دارد. «فلا تفضحون. و لاتخزون)» 

"'- اهانت به ميهمان, اهانت به ميزبان است. «فلا تفضحون)» 

*- در جامعه ى فاسدل» مجرم وكنهكار» طلبكار مى شود. «او لم ننهك) 

ه- در جامعه ى فاسد» مردان خدا حق تصرف در اموال خود را ندارند.«او لم ننهك)» 

سؤال: آيا لوطعليه السلام مى توانست دخترانش را به كفار بدهد؟ كه اين ييشنهاد را مطرح كرد. 


ياسخ: ممكن انيت مراد» ازدواج همراه 


با ايمان آوردن آنان باشد و يا آنكه در آن زمان ازدواج با كفار منعى نداشته است. واللّه العالم. 

-١‏ براى بازداشتن از كناه» ابتدا راههاى قانونى و حلال را ارائه دهيد. «هؤلاء بناتى» 

1- در امر به معروف ونهى از منكر وجل وكيرى از كناه از خودتان مايه بككذاريد.«بناتى» 

"- مكتب انبياء حرام كردن لذت ها و سركوب غرائز نيست,ء بلكه هدايت كنترل آنهاست. «هؤلاء بناتى ان كنتم فاعلين» 
كلمه ى «عُمرا و تمر هر دو به يكك معنا مى باشند ولى هنكام سوكند ياد كردن از لفظ حمرا استفاده مى شود. <100؟> 


در قرآن به غير از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله به جان ييامبر ديكرى سوكند ياد نشده است. (البته مراغى مى كويد: مراد از 
«لعم ركك)» سو كند ملائكه است به جان حضرت لوط) 


«يعمهون) از «عَمَه) به معناى تحير مى باشد و «مشرقين» به معنى داخل در اشراق و روشنايى صبح شدن مى باشد. 


شايد سنكباران براى نابودى كسانى بوده كه هنكام زيرورو شدن شهر جان سالم بدر برده بودند ويا براى محو و نابودى كامل 


شهر بوده است. 

-١‏ سوكند به غير خداوند» جايز است. «لعمركك) 

-١‏ كناه و انحراف» عقل و هوش انسان را محو مى كندء «سكرتهم) و او رااز شناخت باز مى دارد. «يعمهون» 
- مست دنيا را بايد صيحه هاى آسمانى بيدار كند. «سكرتهمء الضيحه) 

*- صوت وصيحه مى تواند سبب زيرورو شدن شهرى شود. «فاخذتهم الصيحه...فجعلنا» 


د دسع خداونك باز است»هماتكونه كان اسان" ناران رحمت تازل"من كتذامن تؤائد. باراتى :از ستككف و عذاب نازول كند. 


«امطرنا عليهم حجاره» 


8- سه نوع عذاب: صيحه؛ زيرورو شدن شهر 


واستكباران» كتفرع 'اسبت كدوراع كاه راط امده اكه 


كلمه «متوسّم)» از «وسم» به معنى اثر كذاردنء به كسى كفته مى شود كه از كمترين اثر به واقعيت ها بى ببرد» يعنى با فراست و 
فوشا وباك دوؤرانات امنداشك كد مواد اد اسرسميىة واقيرك نامز ريق ارق باش 1 


شخصى به امام صادق عليه السلام كفت: مسئله اى دارم» حضرت فرمودند: آيا مى خواهى قبل از آنكه سؤال كنى بككويم 
سؤالت جيست؟ آن شخص با تعجب يرسيد: از كجا مى دانيد كه در ذهنم جيست؟ حضرت فرمودند: ابِالنُوسَّم) و آنككاه اين 


به كفته صاحب تفسير اطيب البيان ممكن است معناى آيه ى «انها لبسبيل مقيم» اين باشد كه قهر خداوند تنها براى قوم لوط 


نيستء» بلكه راه و سنتى است ثابت براى تمام جنايتكاران تاريخ. 
-١‏ حوادث تاريخى براى مؤمنين باهوشء نشانه ها وبراى مؤمنين عادى نشانه است. (آيات » آيه) 
-١‏ حفظ آثار و بقاياى اقوام كذشته. براى آيندكان مايه ى عبرت است. «انها لبسبيل مقيم) 


«أيكه) به معناى بيشه و درختان درهم ببجيده است و مراد از اصحاب أيكه. قوم حضرت شعيب مى باشند كه در منطقه ى 


خوش آب وهوا و يردرخت ميان حجاز و شام زندكى مى كردند. 


در روايتى از يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله آمده كه اصحاب مدين و اصحاب الايكه دو امت بودند كه شعيب ييامبر هر دوى 
آنان بود وهر دو كفر ورزيدندء ولى به دو نوع عذاب كرفتار شدند؛ يكى به عذاب ايوم الظله) وتذركرق به غذات «صبيحة): 


حا > 


جون ما از خداوند طلبى نداريم» آنجه را دريافت مى كنيم انعام خداوند است» اما در كيفر الهى» 


جون قهر او بخاطر كناهان وعيب ها واستحقاق خود ماستء كلمه ى انتقام بكار مى رود. 
ال مسكران بدانند كه شرارت و ستم آنان در طول تاريخ؛ براى ديككران بازكو مى شود. «و ان كان اصحاب الايكه لظالمين» 
1- در طراحى جاده هاء سعى كنيم محل حوادث تاريخىء در ديد كاه عابرين باشد. «لبامام مبين» 


«ججرا نام شهرى است كه قوم ثمود در آن زندكى مى كردند و به طور كلى به محل سكونت نيز كفته مى شود. ١حجرا‏ به 


معناى دامن مادر و «حجر اسماعيل» و«حخجره» از همين كلمه مى باشد ح ةماع > و نام اين سوره از اين ابه كرفته شده است. 


از كلمه ى «مرسلين» استفاده مى شود: اصحاب حجر غير از حضرت صالح. ييامبران ديكر نيز داشته اند» وبعضى مى كويند 


جون تكذيب يكك ييامبر در واقع تكذيب همه انبياست» اذا مرسلين آمده است. 

مراد از «صيحه» صاعقه است,ء به دليل: «انذرتكم صاعقه مثل صاعقه عاد وثمود) >8/٠١<‏ 
-١‏ تمام انبيا داراى معجزه بوده اند. «اتيناهم اياتنا» 

"- افراد لجوج فرصت فكر كردن به خود نمى دهند. «اتيناهم ... فكانوا...) 

*- اعراض از حق وبى اعتنايى به مردان حق» براى كروهى يكك عادت است.«فكانوا» 


- به خانه هاى سنككى و محكم مغرور نشويد» كه در برابر اراده الهى متلاشى مى شوند. «ينحتون من الجبال بيوتا ... فاخذتهم 
الصيحه» 


كلمه «صفح از «صفحه) به معنى صورت مى باشد. «فاصفح الصفح» يعنى روى بككردان ولى نه از روى قهر بلكه از روى عفو 
و اغماض. همجنانكه امام رضاعليه السلام صفح جميل را به عفو بدون مؤاخذه تفسير نموده اند. 5/1 > 


أت فرك سلكدااق اسك اعدف عن اسك انا اعلقنابى الا لحن 


؟"- خلقت,» هدفدار و مسيرش معاد است. «أنْ الساعه لاتيه) 


*- اككر توان تنبيه كفار را نداريد» نككران نباشيد قيامتى در كار است. «الساعه لاتيه فاصفح) 


5- زير بناى مسائل اخلاقى وكذشت وعفو. بايد ايمان به مبدا ومعاد و هدف كيرى هاى صحيح باشد. «خلقنا... بالحق وان 


الساعه لآتيه فاصفح) 


وداكون كداقبافت سق اسك ومة حمات :همه رشيد كن .من شود :يس كراق خيله ها وعتادهاق كقاز سافن و انان راعفو 


كن «ان الساعه لاتيه فاصفح) 


#- كسى كه فرمان ككذشت مى دهدء خدايى است كه مربّى وخلاق وعليم است «انْ ربك هو الخلاق العليم» (او مى داند كه 


عفو وكذشت در روح فرد وجامعه وجذب و رشد مردم جه اثرى دارد» يس عمل به فرمان صَفْح براى شما سنككين نباشد.) 


فل روا باكيسضعة و سس ندد نت كتدمرات ابيا من الكاك سوه يه مر اش روا ا دوتسوره دو هن كماز ونان عونلاه 
مى شود و دوبار نازل شده و در روايتى آمده كه خداوند مى فرمايد: من سوره حمد را ميان خود و بنده ام دو قسمت كرده ام؛ 
نيمى از آن در مورد من است و نيمى از آن به بند كانم ارتباط دارد. (از «يسم الله» تا «مالكك يوم الدين» مربوط به خداست و 


از «اناك تعبد) كه اظهار عبوديت و استمداد و دعاست مربوط به بندكان است.) 


العه عضي كلقه آثن مراداان ومتات غود قراف استعه عا نو الكات )بد مسائ هفك آنه از قرا نااسكة كه همان سوره حيد 
باأكعة ود ليل انق شع 07 الله أتزالة اعد الخد يك كبا متهابها ماني 0 بعد عداو تيدرو ديك ذا نازل كرف 
كنا كه اباتقن متفايه و هجامكتنا و تكرارق:است: 


ييامبر اكرم صلى الله عليه 


وآله فرمودند: «من اعطاه الله القرآن قراى أَنّ رجلا اعطى افضل مما اعطى فقد صر عظيماً و عظم صغيراً 80> يعن كن 
كه خداوند به او قرآن عطا كند و جنين تصور كند كه به ديكرى جيز بهترى داده شده؛ قرآن بز ركك را كوجكك شمرده و غير 
قرآن را كه كوجكك استء بزركك دانسته است. 


-١‏ قانون كذارى حق آفريننده است وتشريع بايد براساس تكوين باشد. «خلقنا السموات و الارض... اتيناكك... القرآن العظيم) 


؟- تكرار در مسائل تربيتى يكك اصل است. «مثانى» (تكرار نزول آيات» تكرار كلمات» تكرار داستان هاء تكرار صفات الهى» 
تكرار آيات عذاب ومعاد» تكرار سرنوشت امت هاء تكرار الطاف الهى» تكرار دستورات و تكرار تلاوت قرآن.) 


- سوره حمد معادل قرآن است با آنكه عدد آيات آن هفت مى باشد. «سبعاً من المثانى و القرآن العظيم) 


نهى» همه جا بعد ارتكاب عمل نيستء بلكه كاهى نيز براى هشدار و بيش كيرى است. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله هركز 


رغبتى به دنياى كفار نداشتء لذا نهى خداوند» به معناى هشدار است كه ديكر مؤمنان جشم به دنياى كفار ندوزند. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: هر كس به آنجه در دست ديككران است خيره شود هم وعم او زياد شده و ناراحتيش 


يكى از سفارشات اكيد قرآن به ييامبر صلى الله عليه وآله و مومنين» سفارش به نرمش و رحم و صبرء نسبت به اهل ايمان است. 
از جمله: «اواصبر نفسكك مع الذين يدعون ربهم) <680> با كسانى كه همواره يرورد كارشان را مى خوانند» شكيبايى كن» 


«اذله على المؤمنين» <688> با مؤمنان فروتن هستند» «رحماء بينهم» <5817> با همديكر مهربانند. 


كلمه ى «ازواج» شامل مرد وزن هر دو مى شود وممكن است اصناف مردم وكفار منظور باشد. <.//59>> 


-١‏ در برابر امكانات ديكران» بر توانايى ها وامكانات توي تكن كج 2 هران دارق رمن ف كما فاء كفاردد 


نبند» «و لا تمدن...») 


"- به نعمت هاى دنيوى خيره و واسته نشويد. «لاتمدن عينيكك) (زيرا دنيا هم كم است «قليل» هم زود كذر است «عرض» هم 
غنجه اى است كه براى كسى بطور كامل باز نمى شود «زهره الحيوه الدنيا») 


#دخيره:شدق :سسة علا فهو :سنك من :شود (لكاه نكن تا دل اسير نشوة) الاتمدق غيتيكة) (كناء :و الندراف وااباينة اذ 
سر جشمه جلو كيرى كرد) 


زدست ديده و دل هر دو فرياد 

كه هر جه ديده بيند دل كند ياد 

*- كسى مى تواند مردم را به معنويت سوق دهدء كه خود كرفتار ماديات نباشد «لاتمدن عينيكك» (خطاب آيه به ييامبر است) 
ه- كسانى كه به سراغ دنيا مى روندء به آن نمى رسند. 525 منهما) 

*- براى كسانى كه قابل هدايت نيستند» نبايد غصه خورد. «لاتحزن) 

- تواضع و نرمى در برابر دنيا ودنيايرستان» هركز. «لاتمدن» ولى در برابر دينداران همواره. «واخفض جناحكك للمؤمنين» 


/- رهبر و مربى بايد در برابر مردم» نرمش و عطوفت داشته باشد. «واخفض» 1 همانكونة كه نرفى ‏ وعطوفت با مؤمنين:و 
دوستان لازم است» «واخفض جناحكك للمؤمنين» قاطعيت در برابر مخالفان نيز ضرورى است. «قل 2 انا النذير» 


؟"- در مواردى بايد هشدارها بدون واسطه باشد. «انّى انا» 
3 در مقابل كفر» تهديد و هشدار لازم اسيت. «انا النذير» 
ع- هشدار بايد صريح وجدّى باشد. «النذير المبين» 


در 


تفاسير براى «مقتسمين» سه معنا كفته اند: -١‏ سران كفار هستند كه نيروهايى را در ايام حج بر سر جاده ها و ورودى هاى مكه 
تقسيم مى كردندء تا به مسافران بكويند كه شخصى به نام محمّد ادعاهايى دارد, مبادا به سخنان او كوش فرادهيد و حضرت را 
كاهن و ساحر و مجنون معرفى مى كردند. 1- كروهى كه قرآن را در ميان خود تقسيم كردندء تا هر يكك مشابه بخشى از 
قرآن را بياورند. 7- كسانى كه به بخشى از قرآن عمل و بخشى را رها مى كردند. 


كلمه «عضين» يا جمع «عضه) به معناى نزاع و مشاجره است يا از «عضو) به معناى قطعه قطعه كردن مى باشد. 
-١‏ از تاريخ عبرت بككيريم. «كما انزلنا 

-١‏ سنت الهى در كيفر كناهان, ثابت و يايدار است. «كما انزلنا» 

داكن كناق كه كفن" اسيماق مخز دس كتتن قور اله اننت» «المقسمية! 

ع- تحريف و تجزيه كتب آسمانى به دست نااهلان» تا زكى ندارد.«المقتسمين» 


(مؤمن كسى است كه تمام قرآن را بيذيرد و بكويد «كل من عند ربّناء <684> يعنى همه آنجه نازل شده از جانب يرورد كار 


ماست) 


ه- مبادا تنها در آيات فقهى قرآن تدبر كنيم وبقيه را رها كنيم. «الذين جعلوا القرآن عضين» -١‏ عذاب دنيوى كفار» عذاب 
اخروى آنان را برطرف نمى كند. «انزلنا على المقتسمين ... فو ربكك لنسئلهم) 


"- لازمه ى تربيت» سؤال و توبيخ است. «فو رك لنسئلتهم) 


“- توجه به سؤال و حسابرسى در قيامت واينكه از همه مى يرسندء «اجمعين» واز همه ى كارها مى يرسند, «عما كانوا 
يعملون» يكى از عوامل بيدارى است. 


ع- وظيفه ييامبر هشدار است ولى حساب 


مردم با خداست. «انا النذير لنسئلهم...) 
كلمه «صدع) به معنى شكافتن و اشكاو كردن مى باشد. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله ” سال مخفيانه به تبليغ مردم يرداخت و جون آيه «فاصدع بما تؤمرا نازل شدء دعوت خود را 
آشكار نموده و به مردم فرمودند: اكر دعوت مرا ببذيريد» حكومت وعزت دنيا وآخرت از آن شماست. ولى آنان حضرت را 
مسخره كردند و نزد ابوطالب عموى حضرت آمده و شكايت كردند كه محمد جوانان ما را فريب مى دهدء اكر خواهان يول و 
همسر و مقام است به او مى دهيم. يبامبر به عموى خود فرمود: عموجان سخن من ييام الهى است و من هركز دست بردار 
نيستم! كفار از ابوطالب درخواست كردند كه محمد را تحويل آنان نمايد» ولى او درخواست آنان را نيذيرفت. <90ع> 


-١‏ تبليغ مراحلى دارد؛ كاهى علنى است وكاهى مخفى است وبايد تقيه كرد.«فاصدع» 

”- مبلغ نبايد به هياهوى مخالفان اعتنا كند. «واعرض عن المشركين) 

“- هر كاه فرمان و مسئوليت سختى به كسى مى دهيدء بايد او را حمايت وتامين كنيد. «فاصدع ء انا كفيناكك» 
-١‏ حمايت خداوند» قطعى است. «كفيناكك) 

“- سخن حق ومنطقى» هركز بى مخالف نيست. «المستهزئين) 


*-اكر اينها تو را مسخره مى كنند نككران و دل آزرده مباشء زيرا اينها حرمت خدا را هم نكا نداشته اند. «يجعلون مع الله الها 


اخر) 
ه- كسانى كه به سراغ غير خدا مى روندء به اشتباه خود بى خواهند برد.«فسوف يعلمون» 


در ميان مفسران مشهور آن است كه مراد از «يقين» در اين آيات» مركك يعنى يقينى ترين امر نزد بشر است. همانكونه كه در 


آيه ى 68 سوره مدّثر نيز از زبان كفار آمده كه: 


«و كنا نتكذب بيوم الدين حتى اتانا اليقين» ما معاد را تا لحظه مركك تكذيب مى كرديم. كرجه معناى يقين» مركك نيست ولى 
مركك زمينه اى براى يقين بيدا نمودن استء جون هنكام فرا رسيدن مركك تمام برده ها كنار رفته و انسان به واقعيات يقين بيدا 


بعضى از منحرفين آيه «واعبد ربكك حتى ياتيكك اليقين» را دستاويز قرار داده و مى كويند: اكر به يقين رسيدىء ديككر عبادت 
لازم نيست!. غافل از آنكه خطاب آيه به ييامبرصلى الله عليه وآله است كه از روز اوّل به يقين رسيده بود ودر برابر تطميع 
وتهديدهاى كفار مى فرمود: اكر ماه را در يكك دستم و خورشيد رادر دست ديكرم قرار دهيد» دست از وظيفه ى خود برنمى 


دارم» ولى با آن يقين تا آخرين لحظه عمر عبادت مى كرد. 
١-اكر‏ بدانيم رنج ما زير نظر خداستء تحمل مشكلات آسان مى شود. «نعلم) 
-١‏ ظرفيت تمام افراد حتى انبيا محدود است. «يضيق صدركك) 


*- كاهى لجاجت و ياوه كويى» سعه صدردارترين افراد را در فشار قرار مى دهد. «يضيق صدركك) با آنككه خداوند فرموده: 
«الم نشرح لكك صدركك) 


6- سينه ييامبر در جنكك ها تنكك نشدء ولى از حرف ها دلكير شد.«يضيق صدرك بمايقولون» 


ه- دواى فشار روحى وروانى» نماز وسجده وتسبيح وحمد خداست. «يضيق - فسبح) (ابن عباس فى كوزدة هر كاه يياممبر صلى 
الله غليه.وآله غمكين هى شد به ثماز يرهى خاست) <اوع> 


#- مهمتر از عبادت استمرار آن است. «واعبد ربئكك حتى ياتيكك اليقين» 
1- تداوم بر بندكى حقء سبب بيدا شدن يقين است. «واعبد ... ياتيكك اليقين» 


تفسير انكليسى 


3١ 8530331: 1: 300 31 5503131: ١‏ ]0 لاا تأاع01711© ع5 3-3 لاما الااناط 83 ,لقا ,اام ,مع 


تع دوطاط دعاقم طعتطننا م 0 عا" ,0" 


لذ انلا 300 عولعالنامما 05 غطونا عط ؟اع5ئئأأ مآ كمأقغامم غأ هط كامع355 /إأأطو ةن ع[ 
ااح 05 أمععم35 لإزعلاء أنامط3 امه غأمم عولعاللامصا 6ه ععاعهء5 عط معغالوتامء مقء طعتطنها 
]011001 ,لإتأأضنا عأنااه350 ع5 آنا0ط3 3150 آلاط 0غعأدعه ومععط كقط أقطا مملأدع0 
10 5ط اللا عم 0ع101/10م-8/0105ا عط 05 ٠010‏ أمأنع 1ن عط 05 /طأأمأ/األ 910105 300 /أأنوا اناج 
ألناماط] أعطممءظ2 باه عط لإ 0عاعع01 مععط كقط عط 35 ع10306لاو 10 "الاج ابا اطق" علا 
اطقلا زعم :3كالاا :ل بمقم] الث مأ ؟اع5أأ 30نا0 عط لإط 300 :(ء 30م عع5 مل/إ303|3ط |3 3016م 
١1‏ نم أكةلا لمق :؟؟ :ات زدء بلاط وكاصمظ “ :3لإأطمم رمع. 


لام ع010306ا0 1501 30لا عط مغ ععأع؟ وطالنا عكمط] مل/إ303|3ط |3 ططأأألقط مغ ووم1ألمع6م 
لإ35]13 00 لإاع اناد القطك عال/ا83 ابا اطىة عط وأ5د3ملإم. 


الألقا لإأعطا بنع دعزعط عط مز ئزعلاء اع طؤوال عط كن 31 أمعمممأ طدوعع؟ 3 معطلا عممة بمعبط 
05 اكنال مععط قط لإعط تطخ ادأنلا. 


01 أكناا “أعطا /ب58اأ53 مغ عمماق 5اعلاءأاع0150 عط عناوعا مغ أعطممءط /أامنا عط ككادكة اام 
0لانا لإعاعمط عط" 35) له0أألطم أأعطا زعنان اعباط وطالاع1 و أنامط ألا كأمعمالاهزمع /هأالاءمنلا 
مأ عاممعم عط 0 وواأعط-ااعنةا عط أنامط3 0ع11مللا مع ناه كقلكا أعطممطط /زامك عط "كلاءمننا عط 
300 غ3530عام 5ا3قعمم3 عأأمدع) عط طاوبامطام .مع /دععط عط©ا مأ 35 العلنا 35 10ؤمللا كلطا 
كألاناد عمعلما لاع[ .ماعط وطأ3/لات ذا أضعماع5لأوقطكء عأعن/اع5 أبلأل3ع:0 3 أناط ورتأوءا»اماما 
1030لا عنالا 01 غطوذا عط عع ماعل لانامنها لإعط 1 .كدع ملع كان ألا 300 لب6ذاع لما مامعع0. 


5310 أاثم مات ا!]: 


"'55 6201/10/51 0ع01101ثانا الاملا 300 كعلء1) 101 أكناا الاملا ع©5 1 معطنكا أقعط لمم ككاجعغط غ1 
8010" كاطا 01 دعالاكقعام عط بامزمء 0]." 


0 غأعطممطط لإاملا ع0 !: 


"33100 ذأ ممااعع أ زعم معانلا 


40 :3610101050 عط مغ علعمعم: 5مئأوع0 ذلط أااأج 0مة طأدع0 ئعطمعمعء عط مهم 3 لإم 
(05 أأونامطة عطغ) 0مق غأممءع؟ عط مغ عصرم دعزادعل كتلط الت مطلط كأء1!؟3 عصبطمم ]كلتم معطانها 
لام كتلط لامآ 15قعم م0153 طأجءع0. " 


(؟ ع5واع/ 101 /اق راع مامه عع5) 


ع وااء 01 ع][| 01 لماعم عاأمقع0 3 ذا عنعط ,|3بالأ/ا ألما لإزعناء 606 35 رعاممعم لإمعناء ما 
لإأضمع10 مغ عله مأ ااأنقا كط قاام مغ ودألمعع36 |األقا تأعط لاناممم مغ ععامطهء عع2] ج علاط لاعلا [ 
م0 ]0 لأمعام قع/اأو ع3 لإعطا لماعم أقطا وطااناما .لقا أج5اع/اأمنا 5أذا طأأنقا دعلا عد معطا 
عط لإقاع0 06 نعأدوقط ضقء عه هلظ .عموعدعء معط الألنا ععط] أ5دم ذا عأأمدوع؟ عط ع3 ابام 
لاع 1 .طخنالم لنامط؟ أمعص ا طكاميام 139 ]أط:3 30 غ70 ذا عاممعم 3 ]0 ماعب ءأدوع0 ع1 .مهل 
730 كلزقنلااة ذأ طقاام 05 ععاعع0 نه نثاقا عط[ .عع أمكء طنلاه اأعط لإط كع/اأعكصمعط] مه غأ ومائط 
زذ٠‏ :1131 أأم ]0 لإ تأاع7 لامك عع5 .ولوللا لوقلا مأ 3060 ,لصقط عنمقعط معط مغ محلمطا 
9 :كلاطلالا 0 3ع" :315 الل 


(ع عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 


]06503 عط مقطا دوطاط ععاطمم 0صق ععتنام ,ععطواط ]0 عكامم5 غأعطممط بام عط كم 
لاع 2701509 35للا عع 50 ,0010لا غأ30 300 أم300 ,عأداعع1مم3 10 ععم301 لالامل/لا 3035م 
5 هع5ا13 0اكاةقمط أمععغاء 00 لانام». 


عط] .دعاع3ئ]أمط وطالخامطد 0 5م3601 وطأوصاءط 50 ١ 300 ١‏ :لطج-مظ ]0 لإأقغامع مامه عع5 
0ط الامة طا امم وملداعناء؟ مز نمم كاعوصة صأاعمم طقالة مأ معطاتعم علاعزاعط ومعناعزاعطوأال 
05 /[ك0أ الاح 01 لاأطننا عط 531511 0غ 001/0 أداع5 أمص عاق واعومكم .دوطاط أوأءع]3م ع/ا53 0000 
10 300 5اع00ع7655 ذ5ألا 10 36505(اطامه كذأقالم ولائط مغ أمعه عمق لإعط 1 .5نعلاع|اع0150 علطا 
ع3 لإعط معطنةا لمق ,وعم مع ؤألا عألامعاء 


اع/ا0 5أ لإ/ل900انا عط مغ معزو عأأمدع؟ عط معلا ,خمع ص طكاصنام أكناز غم ألما مغ لع0طةصمطصسم. 
(ء عواع/ا 101 /اق راع مامه عع5) 
(ء عواع/ا 101 /1ق راع مامه عع5) 


املاع |أألئا طاأبما لزأمط 300 عانام كط ق|لى .ةنا ع5 3509أ30باو 0 انملا عط معءاجا كعقط طداام 
لإامط عط ]0 ددعرعأنامعو ع١"‏ لإدودء 5تلإناظ |30 4803 عع5 .(مماأقمع|3) أأنطها اع]آلاد 
م0ةنا0. " 


0 ع8 لإاعدون 0م دعع5 30ط 0030 عط مغ ملام ل0عانع/اء) د5عاللاأم1 ك5 لإأمعناجعط ع[ 
ع5 .لامالاأاطه مآ 0ع05105م0» ماعلا 500 300 لعؤأناوذأل 360 لعالؤمدع؟ عععننا عمرمك .طأأننا 
مقالةظ لتأطواماط عط رعمأعععط]! .عم مغ على د5ع0و3م مه "أأزم1 عط!" لمق "أماللاة] عذ[" 
دأط ما .31017 الامائعم لامآ عع5 لنملوانكا ]0 >اموط أقصة ذا معع! مغ لع |أأننا لإاع/ازوامءع0 
اتنا0ء ملق عط ع3 ألإ3ة ابا اطاط عط 300 01030 عط ١‏ .الا8 أب اطظ عط لعمعاء5 ع1 ع05م ]لام 
300 تل0لؤاأللا ,ع10306لاو عأنا أتأددمم» لإعطا أعطغاءع1090 .طوالة 0 دعءأمطكء عل/اأأوداع امه لماج 
ء 30م ذاه لل[303|3ط ا3 طغألخط عع5 .لكام 3لا مغأصبا 105مللا عط 05 0هما عط صمع] بوععمم 
؟ :5303631 3١‏ ]0 لإأقأامع امام 300. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


]0 ع عواعل/ا مأ 30م علاقط 5اعل/اءأأع0ؤأل عط مه 3دنامء3 عط مغ ععللاكطة 5م007 موزعلا ولط[ 
50ا3 ذأ أعطممطط /زأهمذا عط ايام |53أو01 5آأ مآ ع531 غأمعءا ذأ م003 عط معطنالا .طقالاد كلطا 
عط لاأمه غأمم منق أالإاج8 آب اطظ عط! .د5ع6”دعبااما /إال900ننا 05 كعم اأج لمنمعة ل0عئعع0م 
لإل0لا عط 06 غ36 تلك عبتن عط مععءا لإعطا ووا3 أباط طأدالة 0 001ط عط 06 5و0013غوناه 
دأط 05 ©5020 لإط 0ع153611235 53016005 م5315 عط لإط 00مغأ5أ0 (للامءع؟ ع531 أعزممعم 
5ع0]عط اأعط أه أعناعا عط حنه لاط وصائط مأ ئع0620 مأ كصمامقممام. 


10 325ع7 لأعأطننا أ3-2لإ3أكناطا لامع 0ع/الزع0 ,طقلتطد 05 1قاناام عط ذا هلإأطاك 


لإأ10ا عط لإط 0ع56أ0مم3 علأناو أعط 35 أاث /1ا10|ا0؟ عالقا عكمط] كصودعم ألخ 05 كطة-اطك .نثاهااه] 
لاع :113-1031 05 تامع صم عع5 .نالخ 01 ةلطم عط زعلانا أعطمممط 


10 غأعطاممط9ط لإاملا ع0 !: 


"ع5زع/ كأطا م1 .(طقوأططبالا اج مأا-قن/خات5) ".3305م دأ عط |اأنقا ئاع نثاو|ا0؟ ناملا 300 ناملا ,أام 0 
5 أمع أعمق عط كموعما طأاجنثاللا [أ-هلإالاد. 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قات وض تمع طامطلم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاط قات /إ تمع طاطمطلم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إض تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/ا3 بإ تمع طاطملمه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 


0 لأناقعط ,مم00 كنامااء/ا]3ط 3 ذا ماعط عواعل/اأمنا عط صا 5315 د5دعاأانامه ع لآ 
5 ©2011/1»00ها كأط 35 ع701 300 ع2701 00لاأ3أعع مم3 ذا مقطا لاأعاطلةا عانع5 3 لله ,لإمممعهط 
نأألئا اناك عط 01 0510م عط كا قط طعلطنلا رع20013 عط كا أاعط أمم ادال أ5؟!؟ عط 1 . ومأدكوع هما 
5 .لاع أولا5 50131 عط 05 5815 05 13105اعغ]005»© 5لا3110/ ]0 أاعراع/امطط عط مغ عممعءعع]ع) 
عط 016 ةما طقء عنلا ماعط طأوبامغط 1 .20013 عط 0 كدواد عط لعااقء ع3 كدمأؤوأن/اال علااع نلا 
ما كأ136 أ01]30م(2أ غ051 عط كلثلاقا عأأمأمقع0 مآ ددع1ملاء 360 ,قعل 50131 اناه مأ 563505 
أ0130مطاا لإأأهال/ا ع3 عدعطغ الم .5ع0آ 300 ,5ل50أللا 350031ع؟ رعالأاناه301 ,لاوها0معغع 
0 /1 013 علا 0ددع غ011810مثأأ ]705 عط !ا .لاقع عط©ا مه ع][| أهعأدلاام اناه أمع]35 لاج 
5أ ©3100 ع1 300 ,عم0 ذا لإأناقعط 300 مع020 انأئاع00مل/نا عط 06 مطاناة عط أهطا ذأ عط 
مأط15ملثا اناه مأ 0ع أتأمع. 


ك/ا[53 3لإناط أل 13لا 303: 


مقطا اقلا ءأم5 عامط ع3 ]أ عنامط3 د5معلاقعط عط[ .معناهعط أدعللاما عط ذا غأاع0 200132 عط[ 
انأ 0أماءعغع0 عط 05 عمرمك .كامعناء أونأوعممع] عط أمعلاعء 5م13 اوتأدعاع ١اقعأ5لادام‏ 
عع داق ع16ا0ل0ام لإعط عزمأعط كعل/ااع د ماعطا أدع1 3ط مطاوعء أوأأدعاعه عط 01 دعممع ‏ ألمع0 
ا أدع مع ع رمملا 


ااعاع10 مغ 5ر0 68أدع أطقمط عد5عط] ضممنا لإاع؟ دعمعمعنأن5 اانمعه مأ عنااع0 مطنكا عكمط 1 .10ملنا 
605 اقلنأدوعاع© 3013050 عط عكنلاوقععءط عأا36زاء؟ أمم ع3 كأملمع36 لأاعناد .عالتالة عط 
اتلنأع3 ع1 150أل3ع١‏ لم1 مطاعط أمعناعم (طأوقط طاتطهطد5 ,0 (ملأطباصط لناطقطاط5) 
60015 عط ذأ ,لإأط063م 727055 ,ع؟!1؟ وطاممط3؟ 06 51532 ووملاأم0ط5 ع1 .د5عءعمعنباومء05م»ه6 
]1[ .عقعلامكتمعط أونتادعماعغ عط مغأما دعمنعام طعاطلةا دعأل0ط اوتأدعاعه6 عطغا مرمع]ة مه301361! 
05 أقأأدوعاع© أمععع015 لامآ كمه3013 05 05مانعانازممه عط أقطا مهعم لاقم 
0 عاطقالادة7(2امأاً د5ع77معع5 غ1 0صضة ععطأه طعوء 05 ماه عط عذزاق ايع 
ع التأنا؟ عط ااعاعه؟ مغ بقنا مالقا عدكمطا مغ عاطأكمعطع:م لامع اا 


.أألاء مغ أم3نونامعء ع3 طأأناتا 300 غأطوذا ,لإممصفقط ,لأناجعط ,عع020 ,وماكادعم؟ لإاادلا امك 
لاامه لعلازعوع) ذأ غ1 .األاء 01 دوع102 عط ما لعأمعل ع3 كمعلاقعط عط آه د5ذأاط عط عممأععرعط 1 
3 لاط طأاهع]5 01 0ئا3] لإم دد5ع©36 5أ03 مغ لإا أألاء 05 عالتأقط 0200160 115 . كنام نألا عط 0] 
05 3250| علطا ما ومأوصاء لإممصفقط 06 لناناهك عط ومأنقعط معناء ممع معط 5م50 ع وملمقا؟ 
5ذأاط اةماعاع. 


015 7355 3 لوط 5ق3لثا أعطممءط لاملا عط معطلا أقطا كلاة5 لإلمأمع مم كلط طآا مانا 
0 300 |13 0غ ©7ماقك لامع205 لعماقم لقاع( لم .لإكاد عط مآ ماع©5 35للا 51315 5001010 
010 عط معطاللا غناط , لامكا 0م لال لاعط 1 .عطاع مأعط مأصعوط كقلكا لأاأطء عاهم 3 ]1 طدلاة نا عا 
عط لاناملكا حالم 06 غأعام0:م غ35ا عط معلانةا أهطا طأعباعأ همعط صا لعنلا 5دللا غأ أخطا ع3 
0 56315 نأ 5500 عط لزإط معناقعط عط منمع؟ /إقللات مع/ا ل عط الأللا دععه؟ ماذأاأ/اءع0 عط معكمط 
300 كع أ؟آنامطأا ع30صم لإعط ,ئعناء 106 لعاع0واط عط لاناملثا كممأوع؟ أعطولط عط مآ ووعمع3 ١أعطاا‏ 
ما ةط اناه 00ناه0] 


© أطواهة عمم 53 عط م1 .طألهابل/ا اج لطم متط ط13انا1لطق مغ عمط كقنلا م50 3 عم0أعط غطواه عط 
30ك5 ناو 3 0ط عامملاعط عط مأ ومتصغباط عن]؟ عط لمق لعاءعق كه كقلذا وأ5اع2 مآ وكا 01 3136م 
0 لاوم تلاء 35ثلا داقعلا. 


(؟١‏ عواعل/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 

(؟١‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 

(عواع/ا ولط 6ه عاطتقا اة/ا3 إ تمع طامطلمه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاط قات /إ تمع طاطمطلم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إض تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/ا3 بإ تمع طاطملمه 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 


والثا ع05ط 300 طاوالى 05 عدناقء عط ماغخطوة؟ 103010 لعمعأدقط دلإاقلثااج مطننا ع5مط" ,رمع 
١162‏ 10 ذن1 ,ع1 ,15 مأ ٠ع‏ 1م3١‏ ,131,177 نلقطلطط] أأخم 06 لا قاعم اطلام عع5 "لوأطعط و3| 10 لع5نا 
5010 :8313-31 |3 300 م١ 1١١210‏ 300 دذذا. 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قات بإ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قا ات/ا3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات /إ تمع طاملم» 0م) 


م مم00 كطقاأاخ ,80300 ]0 نامأأدهع0 101 حك مغ 3١ 83036: ١‏ ]0 لإأقأمع مطاططم عط مغ رمعا 
10 0109مع86 .ؤأاط[آ 05 اتكناقآع؛ عط 300 ع05635ام طلطاط مانا ئ/لزهل أأت؟ مغ داعوصة علطا 
0 و55ع27ع]3اعم5ع0 05 3ع10-آ00: عط غأا ما كقط ذأاط1 عمصقه عط ألى اكبلا ذاانالطم 
مم[ ااعطع). 


(م؟ عواع/ا 101 /إ قاعم الام عع5) 
(م؟ ع5واع/ا 101 / 3ق ألاعم مامه عع5) 


(م؟ عواع/ا 101 / 3ق أاعم الام عع5) 


(عواع/ا ولط 06؟ عاطق اة/3 /إض تمع طماطمام» 0م) 


0 عط ألاط ,ع؟]؟ 07 م30 ك5قلنا عط عأاأطلةا لإداه 01 130 5ق3للا 40310 غ031 دعناو3 ذذاطآ 
ناك 35ثلا 80310 .لطلط مغأما لعطغامعئط طوااى ]0 (طانت) أنأم5 عط 0قخط 40310 أقط غ130 علطا 
اداع لامك عط مأ ع0 لطع 35005ع) ]0 ](انامع36 ذه ع(اتا أقط غ3 دوماعط لعغأدعن ااحج 0 
0أتانا 001/1 !13 10 |3ذنااع؟ داط 05 عدلاقعع5 ١ 10 ١.‏ :8303131 |3 01 


0312710 300 لع5 اناه 35لا 5أاط1 رعغأ3 05م (لع أمعدعمعء عط طعلطنكا أقطا لمة) 0نل36. 
مم عواع/٠‏ 101 / 3 لاع مامه عع5) 

(عواع/ا ولط 06 عاط قات إل تمع طامام» 0م) 

(عواع/ا ولط 06 عاطق اتا بإ تمع طامام» 0م) 


ع3 اأطلصصة اأأنقا معتطنقا منقاماط عط ااألنا أعمصاباعا عط بزل عط اانا دأاط1آ مغ 0ع063016 35للا عأأموعا 
اع ماع 00ناز 05 /إ3ل عط عزمأعط ذذاط1 ودألباعما دوصاعط وداناذا الج. 


8 عواع/٠‏ 101 / 3 اعم امه عع5) 


01 311015أم لاع عط 0غ طالاناءعناد عاممعم ]0 أعطتاناة ع30| لزاعلا 3 أقطا لاجد دع5زع/ا عدوع( [ 
عط أقط نلاممكا علالا .طقاام 0 كام تنلااع5 0ع] نام 360 عاعع0أد ]0 انألضقط 3 أمععلاء ذذاطآ 
لإاملط عط[ .س” :طوعطظ) الاج ابا الث عطغأ /اامه ع3 طواام ]0 كامه/مع5 لع] ]انام لإأاوبام م 
مأ 10نملثا كتلط مأ أمع؟5 عفعلها لإعط وباط 1 .مأدتاطكانام عط ع3 ألاو8 اب اطخ كأط 300 أعطمم)م 
أطوذا 01 0عأدع» د5وداءط0 05 355ا20 ع3231مع5 3 أعأع00غ|3 ع3 لإعط ,386030 ]0 لإمعوم/م عط 
ةلم ]0 صعفلائطء ععطأه عط عنم أعنعط ,كعاأباط اناق عمان/اال اأوأععم5 طأكأننا لعنثاملمء لمج 
01317 مغ 61301 منمعط .ماعط مغ 30م لام عط أم مق ,رأرمكلاء أنامط ألا دعلالععع0 عط منلملاللا 
لاع[ .705 لم501 01 اونا اامم ,ماد 015 لمكا لمعلاء لمرمعة عع66 لعماهمع؟ مأدتاطاامط عط 
عط 101 دعأباط 3 عمأن/األ لعأدع] 1م ممم كلإقللاات مطالخا ددعم 00011 0 د5اع700 غمع رمعم عط معنلا 
عط وصاعظ .”7 :تطقطتاتط اق صما طتطلاقاق 3أممطة-مةق عع5 ع3 لإزعناء مأ لمتكاصقم 05 ععمقل اناو 
05 طاعقع؟ عط لرملاعط ماعنلا لإعط عمعمعباااما األاء لق نمع ععط] ,واناه50 لع] ]انام لإأطأونام 0 
ألا نزعلنالنا أ دعاق طوالم ععموعااععلاء اأعباد ك5أ3]8 آناهمد 3 معطل/ائا .كأمعمع]ناااة طادذاألاع0 
معان أأق مع0انا أ أمع ]امام طأعلطنةا ع 130و لمق لماعلا 


ماللان كلط مأ 0عط1معدع0 وععط كقط و0نأمام 5ط مغ لإعزم 1اج1؟ ولالثلا أكنازمنا عط 06 م53 ع5[ 
3٠١ 015‏ عوارع/ا مآ 0105لا 


مااطة 1ط ]. 
(وم عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


5 أقاام لاوطلقا 00 ,عد5اع/ا ولأالععع:م عطا مأ لعمه مصعم ,ملدتاطكانام عدمط 05 طغأهم عط[ 
مم01 طالخ 0غ 305ع) 7 :طقطا 3 اذ) دودأودعأ|ط 5أذا لع/لامأدوء6. 


53/5 3لإناط ألعط13/ا 303: 


عطغا ما نطق مم ذا معط[ .وصمعلةا ذأ (ع11 مغأصن) ولإلإةاة مقطا أعطهأه مملأماأمع؛ ععلخأه بلحم 
ةنال /إا10ا عط 01 ددعرع7ألامع0 ع١"‏ لإجودء /مز ع131.56لا0. 


0اننا ع105]! .٠ع‏ 300 ع٠‏ ك5عو5اعلا مأ 00 ع7 ,كام 3لااع5 كطقا|ام )ع/ا0 يعنلامم 00 835 ذذاطآ 
05 ؟؟ موزعلا مأ 070 لطعم ,كام 3الاء0 عط ع3 عاممعم لعأكامم عطغا وناممطق لمرمع] عاط نحاهااه] 
036 ع313]5مع5 3 300 ,د5ع]03 معلاع5 كقط لأعاطلكا ,ااعط ما ععنه ,10 ع3610 الألنا مالقا مطأطةطط]1 
5ا]ع/اء[اع0150 ]0 منام01 لإزعلاء 0غ 3551050 ع6 |أرناد. 


عط نعناه عه رااعط 06 د5ع5]30 معن/اع5 عط ع3 0315 معناع5 ع5 ألم 0لقلمط]آ 0غ و10ألمع6م 
تاعط0: 


(اأعاط) عع نصزد ولا-مقصمخط13 (1) 

(ع1] وطاحج8|3) ؛ :3 الاطاك- 53-١‏ (1أ) 

(ع1] وطاطعمع5 مء :53031-033031 (1أأ) 
(عأ] ناص اناظ) ٠‏ :1ق م1 صطاط13 دما 

0/١ 323-13-3: ١١ رع؟1؟ وصمتصطةاع)‎ 

(ع نأ ولمأطكنان) ع:ط323ماناتا-طةمرق نلا «أ/0 
(55لإط4) ١‏ :ط3-أ032)-ط 3لإأللاقلا (أأ/) 


25 عطغا-ع]؟ عط 01 كطتامع0 أدعنذاها عط ماعط ااأللا دعأ عمملاط عط و١‏ :وؤذألما 0غ ومألمء6م 
ةلاأللاقط)). 


(؟عء عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


(؟عء عواع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 

(عواع/ا ولط 06 عاطق ات/3 بإ تمع امام 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/ا3 إ تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 /إ تمع طماملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق ات/3 إ تمع طماطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 إض تمع طاطملام» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إ تمع طاملم» 0م) 


0 0لأمأ ةانعم كأمعلء عط 101 ١م‏ مأ ودع :لبالا 3260 ع 10 ١٠.,ى‏ :ولق أ0 للق أمعماملام عط مأ رمعا 
أنالا أعلاممام. 


(١ه‏ ع5اعل/ا 101 /إ 3 ألاعم امه عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5اع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5اع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


(01] نا تاداع الام عع5 


١ن‏ ع5]ع/0) 

١ه‏ ع5واع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قاعم امه عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
(١ه‏ ع5واع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
١ه‏ ع5واعل/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


نااك أ7آم0غم 300 1130130 06 عاممعم عط 10 و مأ هم :هق ]0 لإلتأمع امام عط مغ رمعا 


05 عاممعم عط عنعننا طوالاج عط 06 ونعااع/لال عط1 أوع0؟ ,غأعاءاط كموعم طو الله .الاج 
مالإة-باطك غأعآام0م. 


(مل/ا عواع/ا 101 /إ 3ق ألاع م امه عع5) 


|53 أعام0م 300 للالطقط 1 01 عاممعم عط 10 وام 7 :وق 05 لإ تمع طاطم عط مشأ رمعا 
31 كعكنامط مأ 0ع/ازا بإعط 1 .طأاهك 06 عاممعم عط 0باصضقط 1 عط عععلها نزلط 6ه كععااعنلال عط[ 
15 لا 0 ع مأ أناه لع لتاعط مععط 30]. 


عاق0 كلطا لاط حاللا0 كا 1300 05 غ36 لإكاعم عط 1 .1130103 ممءع؟ كعالط ١5١‏ أنامطق ذأ ززألا اطل 
3لاك 10 لإ /لاطولط عط مه وأطوعقم 0 طغئنمم عط ما كع زا. 


(.م عواع/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 
(.م عواعل/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(.م عواع/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 
(.م عواع/ا 101 /9 قلاعم مامه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


5أ تاعاطلا أقطغ 300 لاقع عط لم3 دمعناوعط عط 0 ممأأدعن عط ما عممعععأع اننا ,موقط از8 
37 :ناه ١١6:‏ :1 انا مانالا 1١:‏ :32طتت1 آم 50ا3 عع5 . "'ع05م]نام 3 طأألكا" كلقع ,ماعط معع ناعم 
]ا عدلاقععط ,أع37عنعط ]0 ع]زا عط ذا مملأجع0 06 ع05مالام عط أقطا لامكا 10 77 530 لاج 
لإا53 10 .501655أط3ع7] كعتامععط نامأأدهعىك عط عع أأدعععط عط أه ع]زا مم ذأ عععطا 


5 غ30 732101255 300 مأقنا هم .لركتعطاأق ذا ؟اع5ئأا مآ لضع صق ذا 10ءمننا دلطا 6ه ع]زا أهطا 
ع ولأممأصعم عق .وصاعط عممعنمباد عداألكا-ااج 300 أمع اعم ,عأنامكط3 مق 0 لخنم ثامنا 
ما ععمعاعأع؟: عط 10نزملثا دأطا مأ 0للاقط! 300 أننا أه عاممعم عط مه لعن الما أمعصطكاصنام 
15 عط لقنلا مآ لامأكنااعممه 3 ذأ اع قعرعط 0 ع]1| عط لم3 ممتأوعى 05 ع5ممالام عط 
عاع نلا لإعطع 10نمللا كتلط 0 ع]زا عط 01 60171015 300 دعالاكقعام عط ةط أعطممءط /إزملا عط 6ه 
عا مأ ماعط 01] 30/310 ذا أمعماداحنام عمع/اء5 4 .ع]أمدع) 3 35 معكاج] عط لاناماد 09الإمزمءع 
أعطموطط /زاملا عط 0ك .00 مغ لإأع ىناد 5أ أماع127ع00[ 05 الامط عط عدناقععط عأ /دعرعل 0 ع]|! 
عط علاقع| 300 350أ3000م كلاماء013 3 طكألها 5اعلاءأاع5أ0 عط مرمع] لإقلثاة طانانا لالاماك 
ماعطا طأأللا 00 مغ غخقطنةا دنتامصك>ا مطالقا حالم مغ اع3لا. 


أ أطعكامط نأعطا كاوماءع/ا0 "10زملثا عط مانا لإمعم عط" لماع نلامماع/01 5أ لاممعوع عط معلانالا 
5 عط 300 عواع/ا كاطا مععنتاعط أءأاآصضم مم ذأ عنعط 1 .دكعمع/اأو م5 ذنامأع913 طاأللا 
0ط[ طغأألنا ومااهء0. 


(هم ع5واع/ا 101 /إ1قألاعم الام عع5) 
١‏ 3065م 00 طقط 23 أ3 05 / 3 اداع اام عط مشأ مرع]ع]. 


عط 05 وصاطعقع] عأاوطلننا عط منا اباد طقطتاأت2 |3 05 د5عداع/ا 0م1أدعمع1 ]01 معلاعد عا[ 
لاأأدنالا 3 01510 دناماععم 05م عط عأنا ا أ005» 300 ,ةنال 5ناما0|101. 


5 كعلإء اأأعطا ماللا مغ غأمم أعطممءط /زاملا عطا طأوبامضط] 0لع5د5ع:300 م32 عاممعم ع[ 
0 5إاعل/اع1أع0150 عط 01 010055 عماه5 مغ ومع/اأو كقط طأذااخم طعتطنكا دولأودعاط ١واءعغ3قم‏ عط 
10 301/50 ع3 لإعطا 300 :لقع عأ3مماتانا ؛أعط 506 530 عط مغ غ070 300 ,لاءمننا كتلط مأ لإمزمع 
ع0 /إ3ل غ1 .5نعناعأاعط عط مغ عامأودوع300 عغأاممم دعنااعدمعط عاتم 


"600 05 لقم" ع1 الإلامع وعم /إألاءملةا طعاطنظا 900005 /إالازمنةا عناقط عاممعم عممه5 أوطا 
300 ع/ا0ا لاققاباط كلط ا لاط ,لاأمه عابادقعام ذللا د5عغأ5ع0 300 ذالم 10 دد5ع300عم 4اعع5 
10201301 عط 05 ع10ا3 كنامااقه 3060 م5315 عط غأناه0ط3 ل0مماع6مم اعع] لإقمم لإطأ كم الاك 
أعلقع] دأ كووأنقا نعط داع نثاها| ماللا 0؟أط 3 لرمع] ذأ "وأنقا ناملا أعنثاه|" ونام نخاعم ع5 1 .عاممعم 
065 علا عط ١ه‏ ددعمع | أمع0. 


310 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


"(عنالطن) ضعلاأو كقط عط ,م3نا0 عط مهط ععناعط ومونتط لامج دعل دودمم معنلاء عمه لامج ]1 
أ2ع01 ع30طمط كقط طقاام تاأعاطلةا أخطا مقط ع زه وصاط أصقء]! أ مواكما 0 مغ ععموغءمم ما " 


53/5 3لإناط ألعط13اا 303: 


لأعناك معط لاا . كاداعممع/اعأاء3 300 كاأأنادالام ا3لتاعع|اعغأمأ 300 أقلناءأم5 ما دعزا ودعمأممقط اهعا 
5علء كأط طالنا أ0ق لالنامطد عط ععناعاعط عبانا جره لع نلامغأدعط مععط علاقط دع تأضنامط ولأ أنالمء 
لإ0زمء 5اع/اء|اع0150 ع دع اناكقع!ام ا3لاكمع؟ /0131م ملاع 3105 /لا0]. 


01 7655306 11 ./إاأناوأط 3 لام لنملعع5-/6أ3اه 300 ددعممعم0 طغأمط دع أاممعاً مأطبنالا 
األا طاأألقا 01115 1م6011 00 35/لا عاع7 [ .5لا0لا0أ1317انا 300 1قع1© 35لا أعطممءط لزألا علاا. 


أ3طلاا كع نم5011 عط ]05 أناه 2أ00غ وطاللا 5م3ألأو قاط 300 كلناع( عط مغ ععأع) وعوزع/ا عوع( [ 
370١‏ هد :53033 ام عع5 أوع: عط لعاعع زع 0 لع 0لوأ لم3 طعط”طا لع]ألاد. 


0و عواعل/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 

(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طامطلم» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه؟ عاطق اة/3 بإ تمع طاطمام» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاط قات /إ تمع طماملم» 0م) 


/إا10ا عط غ3 )اع70 مغ لعكنا ,طوالم د5ع510ع6 0005 0521 ملا أع5 وطالنا ,»|13 01 3035م 156 
0 ط لاعط لم351 لصة "لوقاام 05 لإتأأمب" لعطاعوع:م عط معناعمعطنلا أعزممعم 
أمعاوانا عمروععط لإعطا معط 1[ .لع عغع0انا ممأكداطط عرأن/األ كاط لعباضمتاصضم عط أعلا . ممرواعط ل/اامم 
لاط طأأللا 35لا طوالم عدناةعع لالط مم5 غ701 لكانامء /(اتأكمط كلاه انا 300 عمعع؟ مأعط معط 
طةاام 300 


كأوأزماءع] عاتأدمط عط 5م303 لطلط 10 أمعاء ]ناد 35للا. 
(هو ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 

(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق اة/3 /إ تمع طلم 0م) 

(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/ا3 /إض تمع طاطمام» 0م) 

5310 أأم 1!31: 


"طأنع0 مقط بأمتأقامعه مأععأدع02 ومتطغامم ذأ عرعط 1" 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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